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كتاب المناسك‎ 


باب القران بين الحج والعمرة 
0 اخيرنا مد بن الحسن' قال قال ابو حنيفة : القران ين المج و العمرة . 
أفضل من إفراد الحج و إفراد العمرة.فان قرن [ ینهما]" طاف لهما طوافين 
و سعى لهما سعيين و ما" جل من الاحرام فهو أفضل اذا قوى عليه“ قبل أن 
يبلغ وقنه” و لا يجاوز وفته إلى مک الا" محرما . 
)١(‏ هذا يرشدك أن جامع کتاب الحجة غير الامام رن الله و تلیذه ٠‏ قلت: مثل 
هذه التصرفات و الزيادات مر رواة الكتب فى .وافات المتقدمين كثيرة ٠‏ 
و تصرفاتهم لا تال على أنهم جموما: طالع بح البخارى و يح مب تجد هم ۱ 
كثيرا نحوا من هذا ف ۰ ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الا صول و ما زيد حسب اقتضاء العبارة ٠‏ 
(۳) کلة دما عى : ما دام ٠‏ ۱ 
(4) الشرط ملحوظ فى افضاية التعجيل و إذ ليس فليس . 
(ه) « وقته » آی: ميقاته ۰ ۱ 
(5) حرف « إلاء سقط من الآصول و لابد منه کا لايخق ٠‏ 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج ۲ 
و قال اهل المديتة : إفراد الهج افضل من القران و من غيره» فان قرن ٠‏ 
طاف لهما طوافا واحدا و سعی لهما سعيا واحداء ولاينبغى أن يعجل 
الاحرام قبل المعات :و ان ججل لرمه ‏ والميقات افضل . و قال مد : کف 
کون الافراد بالحج افضل من القران وهو برجم" بعمرة و حجة ؟ 
الوا : لان من قرن وجب عليه هدى » و إنما يحب "عليه الحدى' 
لا يدخل الحج من النقصان . قبل شم : اليس" هذا المدى للمتعة؟ و لو كان 
للنقصان لكان الک اذا جاء من العراق فدخل مك بااممرة فى اشهر ال 
, 5-9 من عامه وجب عليه امدی ! لاه صنع ما صنع الکوف و الکو 
عليه ادى إذا قعل ذلك و اي لا هدی عليه لانه من أهل حاضرى 
السجد الرام » و لوكان الحدى للنقصان لا“ كان لمم" أيضا فى ذلك 
حجءة لان الهدى صار مكان النقصان و صار " ذلك الهدى وفاء بالنقصان: 
قم اج بالهدى و صارت عمرة فاضلة » فرجع القارن" بالعمرة فى قرلا 


(۱) كذافى الأصلء و كان فى الهندية « رجع » مکان « برجم رق الى و 
(۲-۲) سقط لفظ «عليه المدى» هن الاصل, وف اندية «هدى » بدون لام التعریف» 
و الارجح اصولا التعريف ۰ 

(۳) و کان فى الاصول بدون ممزة الاستفهام » و القام مقام الاستفهام . و لذا 
اظهرته - تبصر . 

(ء) و کان فى الاصول ٠‏ ما كان » بدون اللام » وحرف « لو » تقتضها . 

(ه) و كان فى الاصو ل « له » بالافراد » و السياق يقتضى المع و الضمير برجسع إلى 
اهل الدنهة لا ال المى ‏ کا لا خن على صاحب الصيرة . 

(د) و فى الاصول بالفاء .و الآولى « و صار » بالواو . 


(۷) و کان فى الاصول « القادر » من القدرة و هو عندی تصحف. و ال و اب = 


۲ و قرلم 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج 
وقول جیعا و رجع حجة عامها افدی » فصار ' حجة مفردة لاهدی؟ 
فها و عمرة زائدة معها . و قد جاء فى ذلك آثار كثيرة : 

اخبرنا مد" عن أنى حنفة قال حدثنا مور رن المعتمر عن ابراهم 
ح ه القارن » من القرإن ٠‏ 
(۱) فى جیع النسخ « فصارت » پالتأیت» و عندی بالتذكير » و الضمير برجم إل 
« القارن » او « الک » فافیم . 
(۲) لان الهدى حوسب فى نقصان المج . 
(۳) اخرجه الامام تمد و الامام أبو وف فى آثاريهما بهذا الاسناد و المتن, 
و فى کتاب الاثار « آخرنا أبوحنيفة » مکان« عن أنى حنيفة  »‏ و الاب بهذا الاسناد 
نقله الحافظ الزيلمى فى التخرريج ج ۳ ص ۱۱۱ و قال : و أخرجه البيهق فى المعرفة 
من طريق الشافعى : أخيرنا رجل عن جعفر بن حمد عن أيه عن على بن أنى طالب 
قال فى القارن : يطوف طوافين ٠‏ قال الشافی : و هذا معناه | انه طوف حين تقدم 
یت و و بالصفا و الروة. ثم يطوف بالبيت للزبارة ٠‏ قال اليهق :و أصح ما روى 
عن على فى ذلك من حديث مالك بن ا مار عن أن نصر عن على فى حديث ذ كره 
ثم يحرم ما جیعا و يطوف ما طوافین _ - هكذا رواه سفيان بن عينة عن منصور 
عن مالك بن الحارث ؛ و كذلك رواه الثورى و شمة. و بمنهم قال : 


عن مالك ن الحارث 3 REA‏ 

ابن آن نصر بن عمرو عن أيه قال : القارن يطوف طوافین ٠‏ قال الخار دی : لايصحء 
و قال ابن المنذر : لا يثبت عن عا لى خلاف قول ابن عر انما رواه مالك بن ال مارت 
عن أبى نصر عن على » و أبو نصر رجل ل مجهول مع أنه لو کان ثابتا كاف قول 
سول الله صل الله عليه و سل أولى من أحرم بالج و العمرة أجزاه عنهما س 
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كتاب الحجة (القران بين اج و السمرة) ١‏ ج-؟ 


= طواف واحد واسعى واحد- انتهی ٠‏ 1 
قلت : و قد اخرجه اليهق أيضا فى ج وص ۱۰۸ من اسان الكبرى وثأل : 
نحو ما نقل الزيلعى رحه الله تعألى الا أنه قال :و روى الشافىى فى القدم عن دجل 
۱ آظه راهب بن ممد عن جعفر بن مد ب ۰۱ قال فى الجوهر النق : الرجل الذى 
.روى ذلك عن جعفر مجهول ٠‏ و أن کان کا ظنه اليهق فآم إبراهي فى السقوط 
اشد من الجهالة و رواية هد عن على منقطعة - کذا قال الیهق فى باب الاعواز من. 
الحدى ۰ و ذ كره ايضا فى باب سهم ذوى القربى ؛ و لوسلم تأويل الشافعی الطواف 
فى حق القارن با ذ کرفکیف يفعل برواية « ویسعی سعیین »؟ و لوکان کا تأول لم يكن 
٠٠‏ فيه خصوصية بالقارن فان المفرد أيضا يف لكذلك و يطوف هذبن الطوافين » و قد 
ذ کر جماعة من العلياء أن مذهب على و ابن مسعود ان القاررتف يطوف طوافين 
و سعی سعین خلاف الفرد , و لو سل رواية جعفر من العّین الذکورتین و كان 
قوله « و بسعی سعیا » محفوظا « فسعيا » مصدر مكذ و هو محتمل القلة و الكيرة 
فحمل على السبین الفسرن فى بقية الروایات » فلا نسم للشافى قوله؛ و جفر بروی 
عنعلى قولنا ٠‏ ثم قال الیهق اصح ما روی فى الطوافین عن على ما انا أبوبكر ‏ ظكر 
سندانی آخره: عن أنى فصر لقيت عليا ‏ الى آخره ؛ ثم قال : أبو نصر مجهول ؛و قر . 
روى بأسانيد ضعاف عن على موقوفا » ومدار ذلك عنى الحسن بن عمارة و حفص 
ابن أنى داود و عيسى بن عبد الله و حماد بن عبد الرحمن و كلهم ضیف لا حت 
بشىء ما رووه من ذلك ٠‏ 
قلت : قد روى ذلك باسانید جيدة ليس فيها أحد من هؤلاء: قال أبو بكرن الى شية : 
. وسعيد بن منصور ثنا هشم عن منصور بن زاذان عن امک عن زياد بن مالك أن 
.علا و ان مسعود قالا: القارن يطوف طوافين ‏ و رجال هذا السند مات ؛ و زياد 
٠‏ این مالك ذکره ابنحبان فى الثقات» و ذ کر آبو عر فى التمهيد حديث ی ا 
۱ (۱) تن 


کتاب اة ( القران بين الم و العمرة) ۲2 


عن أبى نصر' عن على بن أنى طالب رضی الله عنه قال : اذا اهللت بالعمرة 
والمج جع فطف لهما طوافين و أسع هما سعبان ن الصفا و المروة. 


ح عن على ثم قال : و روی الاععش هذا الحديث عن إبراههم و مالك ن الحارث 
عن عبد الرمن بن اذينة قال سألت علا - فذ كره» و هذا إيضا اسناد جد ٠‏ وفى 
امحل : رونناه ٠ز‏ طریق منصور ن زاذان عن الحم بن عتية و من طريق. ان 
تعمان عن ابن شبرمة کلاهما عن على ٠‏ و فى امحل ایضا : روینا من طريق منصورین 
زاذان عن زیاد ن مالك و من 5 سفيان عن انی اماق السیعی كلاهما عن 
ان مس د قال: على القارن طوافان و سعان» ٠و‏ من طریق الجا ج ابن ارطاة 
عن الح عن عرو ن الاسود عن الحسن ن على قال : اذا قرنت بين اج 
و العمرة فطف طو افين و اسع سعین ۰ فظهر بهذا افساد جعل البيهق ذلك الاسناد 
اصح ماروى ف الما وافين عن على - التهى ٠و‏ آر على و ابن مسعود و أثّر الحسن 
ان على کلاهما نقلهما الحافظ الزیلمی فى ج ۳ ص ۱۱۲ من نصب الراية عن 
مصنف أبن ألى شیة ا عن منصور - به مثله و نا حفص بن عبات عن ۰ 
الحجاج عن الحم به و سيأق غير ما ذکر أيضا + 

e (۱)‏ ۳ ای بوسف و الطحاوی و الدِهيّ و الل والجوهر 
اللقى و لصب الراية و اللسان و الل وهر الصواب و قد وقم ق الاصول 
عن أن مصر »و هی خطا فاحش ۰ فى التعجل :| و نصر السلی عن على و عنه 
ابراهم النخعى ٠‏ قلت : سمى ابن خلفون فى الثقات أباه راو ذ کر فی 


ا 


عر وق الرو اة عنه أبنه - انتهى ٠‏ ٠و‏ راجع ج ٩‏ ص هه من الا اناوج بس) 146 
برجم ابنه عبد الرحمن من و اسان الغير 


وق کتاب الکی للخاری أبو نصر بن عر TT‏ 


امحارت ل رز یی 


° 


کتأب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج-۲ 


قال منصور : فاقيت' مجاهدا وهو يفتى بطواف واحد لمن قرن. فدئته 
بهذا الحديث فقال : لو كنت مته لم أفت إلابطوافين » فأما بعد الوم 
فلا أفى إلابهها ' . 


= ص ٤٤۸‏ ولم یذ کرا فيه جرحا. و زاد اين ایی حاعم بعد مالك بن الحارث 
و ابنه :معت ای بقول ذلك ٠‏ و قال ان حجر فى الايثار : ذ کرہ ابو احد الحا كم فى 
من لايعرف اسمه فتال : مع علا و روى عن ابن عبر روى عنه ابنه » و مالك بن 
الحارث مستور ١ه‏ ف ۰ 
(۱) هكذا فى الكتب المذكورة ؛ و كان فى الاصول من كتاب الحجة « و لقيت » 
بالواو » و الارجح هو الأول 0 
(۲) قال فى الحل ج ۷ ص ۱۷۵ : و هو قول مجاهد و جابر بن زبد و شرح 
القاضى و الشمي و مد بن على بن المسين و ابراهم التخبى و حماد بن انى سلبان 
والحكم بن عتية - و روى عن الاسود بن يزيد - و هو قول انی حنيفة و سفيان 
والحسن بن حى »و آشار نحوه الاوزاعی ۔ انتهی ٠‏ و نقله فى جه ص ۱۰۹ 
من الجوهر النقی على سان الیهقی ةده صاحب الاستذكار عن جماعة 
منهم الأوزاعى وابن یلیل و لسن بن صالح ‏ اتهى٠‏ قلت : هو مذهب على وأبن 
مسعود رضی الله عنهما ؛ و به قال الحمسن بن على و الحسين بن على و مد بن الحنفية 
و الصي بن معيد وعمر بن الخطاب رضی الله عنهم بقوله: هديت لسنة نيك صلى الله 
عليه و سل ٠‏ و اذا عم الفاروق انه سنة رسول الله صلى الله عليه و سل فهل بظن 
من له عقل و فهم و بصيرة أنه رضى الله 4 يخالف سنه صلى الله عليه و سل !الا من 
کان مثل ابن حزم فانه ینکر و بجاهر عل الصدابة و التابعين و أنمة الهدى سب و شم 
و ألفاظ قيحة لاتليق بشأن اهل العلم ذهو بعلي حديث ٠‏ سباب المسلم فسوق » و بعت 
نم مكارم الاخلاق» ول يكن فاحشا؛ ولاءتفاحشا .و ابن حزم لاحوم خوله قط . 
3 وقال 


كنا اجه ( القران بين | لمج والعمرة) ج -۲ 


و قال أهل المدينة ' : نرى على القارن طوافا واحدا ا 


= قلت :و قال الطحاوى فى ج ١ص‏ 4۰4 من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا 
فان عن »:صور عن ابراهيم و مالك بن الحارث عن أنى نصر قال: اهللت بالحج 
فأدركت علا فقلت له : : انى اهللت بالحج أ فأستطيع أن أضيف اليه عمرة؟ قال : لاء 
لوكنت اهالت بالعمرة ثم اردت أن تضم :إلها الحبج ضعمته قال قلت : كيف اصنع اذا 
اردت ذلك ؟ قال : تصب عليك اداوة من ماء ثم حرم بهما جميما » و تطوف لكل 
واحد منهما طوافاء حدثنا ايوبكرة قال ثنا أبوداود قال ثنا شعبة قال اخبرنى منصور 
عن مالك بن الحارث عن أنى نصر السلى عن على رضى الله عنه مثله قال ابوداود قال 
قيس قال منصور فذکرت لجاهد فقال : ما كنا نفی ااناس الا بطواف واحد فأما 
الآن فلا ٠‏ حدثنا عمد بن الحجاج قال ثنا الخصيب قال ثنا يزيد بن دطاء عن الأاعءش 
. عن ابراهيم و مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن اذينة قال : سألت عليا رى الله عنه - 
فذكر مثله ٠‏ حدثنا مد بن خزيمة قال ثنا حجاج قال نا ابوعوانة عن سلمان - فذكر 
باسناده مثله ٠‏ حدثنا مد بن خزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا أبوعوانة عن منصور عن 
اہراھے عن مالك عن الى نصر - مثله ٠‏ قال منصور ذذ کر ذلك مجاهد فقال: ما كنت 
افى الناس الابطواف واحد فأما الآن فلا ۰ حدثنا ابن أنى ععران قال ثنا تماع بن 
مخلد ح و حدثنا صاخ بن عبد الرحمن. قال نا سعد بن منصور قالا ڈا هشم عن 
منصور بن زآذان عن الحكم عن زياد بن مالك عن على و عبد الله رضی الله عنهما 
قالا : القارن يطوف طوافين و يسعى سعبين ٠‏ فهذا على و عبد الله رضى الله عنهما 
قد ذمبا فى طواف القارن إلى خلاف ما ذهب اليه ان عبر - و هو قول الى حنفة 
و أنى يوسف و مد رحمهم الله - - آنتهی ۰ 
(۱) قد وقع فى الکتاب النغير فى الاقوال و ااروایات بانقدیم و اتأخير و موف 
جميع نسخه ا لاحخق على صاحب الذوق السام و افى تركتها على سالا و ما غیرت = 
۷ 


۱ 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲ 


[ اخبرنا مد ] قال اخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراهم عن عر 
ان الطاب رضى الله عنه اله نهى عن الافراد - یعی افرادا "العمرة فآما 


0 القران فلا" ۰ 


ح الریب › و الأرجح عندى وضع الشىء فى عله حى ينتظم کل واحد مها 
بصاحتها - فعليك النر و بدك الخيار ١‏ 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الکتاب فر دته على دأب الكتاب. والانر آخرجه الامام 
فى كتاب الآثار فى باب القران باسناده مثله , لکن فيه تفسيرقول عمر رضى الله عنه 
بعده يعى بقوله : نهى عن الافراد إفراد العمرة - اه ٠‏ 

(۲) و قع فى كناب الحجة و كناب الآثار فى جيع نسخهما « افراد العمرة» » 
و الأرجح « التعة » مکان « العمرة » و هكذارواه الامام ابو بوسف فى آثاره : قال 


حدثنا يوسف عن أيه عن ایی حيفة عن حماد عن ابر'هم قال : اما نهى عمر عن 


الافراد - يعنى افراد الممعة ۰ فأما القران فلا انتيمى ٠‏ و راجع ذا سان الیهقی 


ی RR E e‏ اك 
ات عمر رضی الله عنه انه لاستمر الناس فى اشهر اج بل سافرون لها 
بسفر مستقل حى لايترك زيارة البيت العتيق و لذا كان ينهى عن المنعة و افراد 
العمرة عن الحج فى اشهر الحج » کا فسره بذلك ابنه عبد الله بن عمر رضی الله عنهما 

و هو فى سن البيهق و هو المروى عن عد الله بن مسعود رضى الله عنه أيضا ٠‏ 
(۳) كيف وقد قرن رسول الله صل الله عليه و سل ؟ و قال عمر نفسه للسائل :هبت 
للسنة !اوهو نص الق آن « فن تتح بالعمرة إلى الم فا استیسر من الهدی » - الاب ٠‏ 
وعن اى موسی الاشعری أنه لق عمر فسأله فقال عبر : قد علبت ات الى 
صلى الله عليه و سل فعله و اصعابه و لكنى آرهت ان وا معرسین بهن نحت الاراك 
ثم يرجعون تقطر رؤسهم - اه ۰ و عن سالم ميا للناس الذين اعترضوا عليه 

۸ ° اخبرا 


كتاب:الحجة ( القران بين الحيم و العمر 8 ج 


۱ اخیرنا ' أبوحنيفة قال حدثنا أعمرو بن مرة' عن "عبد الله بن سل" عن على 
= نميه عن التمتع قال اخیرنی عبدالله بن عبر إن عمر بن الخطاب قال : ان الام للعمرة ۱ 
ان تفردوها من آشهر اج ۰ اج أشهر معلومات : شوال و ذو القعدة و ذو الحجة 
. فاخاصوا فهن الحج و اعتمروا فها سواهن من الشهور ٠و‏ اراد عمر بذاك مام العمرة 
لول الله عرو جل دو اعوا الحج و العمرة لله » و ذلك ان العمرة ان _تمتع فها المرأ 
بالحي و لاتم الا أن يهدى صاحها هديا او يصوم ان لم بجد هدیا ثلاثة ايام فى 
الحج و سيعة اذا رجع إلى اهله» و ان العمرة فى غير اشهر اج تنم بغير هدی 
و لاصيام ۰ فأراد عر بالذى ام به من ترك التمتع بالعمرة الى الحج مام العمرة 
الى ام الله عزو‌جل بها ؛ و راد عمر ایضا ان بزار البيت فى كل عام تین ؛ 
و كره أن يتمتع الناس بالعمرة الى الحج فيلزم ذلك الناس فلا بأتوا البيت الا مرة 
واحدة فى السنة - انتهی سان البيهق . و فيها روايات اخرى . 
(۱-۱) قوله « قال ابوحنيفة حدثنا » سقط من الاصل فزدته من کتاب الآثار و آتار 
انی بوسف »و قد وقع الخبط فى الاسناد فى جميع نسخ الحجة ففيها « اخبرنا عبر بن مرة 
عن عبد الله بن انی سلية - ال » و كلها خطأ. و الصواب من السند ما کنته . 
5 و فى نسخ الحجة « فرة » و هو خطأ ٠و‏ هو عمرو بن مرة ال المرادى 
او عبد اه الكو الاعبى من رجال الستة - راجع ج ۸ ص ۱۰۲ من التهذيب 
و فيه : عبد الله بن سلية من شوخه . 
(۲-۲) فى نسخ الحجة « عبد الله بن الى سلية » و هو خطأ. و الصواب ما فى الآثار 
و الطحاوى و التهذيب و غيرها « عبد الله بن سلبة » و هو المرادى الکو من رجال 
الاربعة » كر تاببى ثقة من فقهاء الكوفة بعد الصحابة ؛ وقد وقع الخطأ فى تعيينه 
من جبال الحديث - راجع ج ه ص ۲4۲ من التهديب. قال الطحاوى : وقد روى 
عن على رضى الله عنه فى قول الله عروجل « و آموا ااحج و العمرة لله » قال : س 
| 6 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) € - ۲ 


بن أنى طالب رضی الله عنه قال . "نمام اج" والعمرة ان تحرم بهما من جوف" 
= امامهما ان حرم من دويرة اهلك ۰ حدثنا بذلك ابن مرزوق قال ثا وهب عن 
شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلية عن على رضى الله عنه - أتهى ٠‏ قال 
الامام عمد بعد الرواية فى كتاب الاثار : و به ياخذ »ما يلت من الاحرام فهو 
افضل ان !لكت نفسك › و هو قول الى حنفة - اه 

(۱-۱) هكذافى كتاب الآثار محمد ؛ و فى آثار او وسف « ان مرس مام 
الحج » . 

(۲) هكذا فی کتاب الاثار ؛ و فى آثار انى وسف « من دوبرة اهلك » ؛ و هو 
فى الطحاوى ايضا ۰ و الآثر اخرجه البيهق فى ج ه ص ۰ من سننه باسناد الطحاوی 
و ابن حزم فى ج ۷ ص 10 و روى مرفرعا من طريق مد بن عمرو عن أبى سلیة 
عن انى هريرة فى قوله عزوجل « و ابوا الحج و العمرة له » قال : من مام الحج 
ان حرم من دويرة اهلك اخرجه البهق و قال : فيه نظر - اه ٠‏ و فيه حديث 
آخر رواه و داود فى ستته : حدثنا احمد بن صاخ ثنا ابن ابی فديك عن عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن عاس عن حى بن الى سفيان الاخسى عن جدته حكيمة عن 
ام سلية زوج البي صلى الله عليه وسل انها معت رسول الله صل الله عليه وسل بقول : 
من اهل بحجة أو ععرة من المسجد الاقصی الى السجد ارام غفرله ما تقدم من 
ذه و ما تأخر او: وجبت له الجنة ‏ شك عد الله ابهما قال ٠‏ قال أبو داود : 
يرحم الله وكيعا احرم من بيت المقدس يمى إلى مكة ‏ انتهی ٠‏ و تغالى ابن حزم 
فى الحلى فقال : اما هذان الآئران ( و هو حديث صرفو ع ) فلا یشتفل بهما من 
له ادتى عل بالحديث لان يح بن ابى سفيان الاخنسی و جدته حكيمة و أم حكيم بنت 
امبة لايدرى من هم من الناس و لا يحوز مخالفة ما صح ببقين بمثل هذه الجهولات 
ای ۸ تصح قط اتهى ٠‏ و نحى بن الى سفيان الاخضى من رجال أنى داود = 


۱۰ و ان 


كتانب اة ٠‏ (القران بين الحج و العمرة) ج ۲ 


= وان ماجه » ترجمته في ج ۱۱ ص۲٤۲۲‏ من الهذیب » روى عن جدته حكيمة 
و عن معاوية و أي هريرة ٠‏ و عنه [سحاق بن رافع المدنى و عبد الله بن عبد الرحن 
و د بن لاق٠‏ قال ابوحاتم : شيخ من شيو المدبئة ‏ ليس بالمشهور و ذ کرم ابن 
حبانف الثقات۔ ام ٠‏ و لم يقل احد منهم انه بجهول و بينكونه مجه ولا و بين كونه غير 
مشهور فرق کا بين السماء و الأارض و هو بروىعن ثلاثة من الرجال و بروى عنه 
ثلاتة من الرجال فكيف یکون جه لا کول يذكر أحد منهم فيه بحرح +و.حكيمة 
ايضا من رجال أن داود و ابن ماجه کا فى ج ۱۲ ص 4١١‏ من التهذيب » وهی 
أبنة أمية بن الاخنس بن عيد» وهی آم حكيم لاغير كا فهم ابن حزم » روت عن 
أم سل و عنهما محي بن ابی سفیان و سلبان بن سح ذ کرها ان حان فى الثقات» 
و )یذ كر احد فها جرحا و لم بقل أنها جهولة علا ان الجهالة فى خير القرون لا تضر 
لاسما اذا اورد الحديث فى الفضائل و الترغيبات_؟ هو بمروى عن أحمد و ابن معين 
وعلى بن المدينى عل ما فى كفابة الخطب و مستدرك الحام : اذا جاء فى الفضائل 
تساهلنا و اذا جاء فى الحلال و الحرام شددا فيه ٠‏ و قوله: و لايحوز عخالفة ما صح 
يقين - .الح ٠‏ و هذا لایعار ضهء فهل قال صلى الله عليه و سل : لا تحرموا قبل 
المقات ؟ او قال : لا جوز الاحرام قبل المواقيت ؟ ان كان فهات ااه ! بل قال : 
لا جاوزو المواقيت بغي احرام٠‏ و ابن هذا من ذلك ؟ و توقبت المواقيت لايستازم 
عدم جواز الاحرام قلهاء و القبلة اضافة لم تحدد بدليل قطعى ؛ الا ری ان من 
توضأ قبل دخول وقت الصلاة بساعات بحوز! و لم يقل احد منهم انه ليس 
بمشروع ؛ ومن دخل المسجد قبل دخول وقت الصلاة وجلس فبه يذكر الله تعالى لم بقل 
احد انه لايحوز ؛ لآن الشرع عين اوقات الصلوات فالوضوه و الفسل و الدخول فى 
المسجد كلها لا جوز قلهما ! و هذا کا رى'. و ان حزم لم يفهم معی الاحاديث 
الى وردت ف الاب و شغب مكابرة لأثمة الهدى والصحابة و این رضی الله عنهم ‏ 
۱۱ 


كتاب ابطیجة ( القران بين الحج و العمرة) ج - ۷۲ 
دو تباب ۱ 


= وم اساطین الالام و الاعان و .مدار نقل الدين و الاحاديث و القرآن » 
و هو لاعتبر الا اذا كان : فلان عن تلان ٠‏ و رواية:الصحابة و علهم و عل 
التابعين عنده لیس بشی» ۰ و (عا بصوغ الرزایات على ما فى ذهنه من اواجس ۰ 
)١(‏ روى ان حزم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن ابوب عن ابن سيرين قال : 
احرم عبد الله بن عاض من حيرب ۰ فقدم عل عيّان فلامه فقال له : غررت و مان 
علك نك اه ۰ و عیان لابب علا صالحا عنده و لا مباحا . و اما يعيب 
بالاو زعنده .لاس وقد بين موان النسك و اون بالك لا حل وقد اس اه تعالى 
تعظم شعائر الحج ‏ اه . وجه الملامة لین منحصرا فى عدم الجواز و الا عبد الله 

ان عامس لم يف بنذره و هو ايضا صمانى فائح خراسان و كرمان ولم يقل عمان :. 
احرامك هذا لاجوز فاستقیل الام و اعد نذرك الذی نذرت بالفتح ٠‏ بل قال :. 
سافرت من بعد بعيد و احرمت منه و لم ختلج فى قلبك انك قد رئکب محظورات. 
الاحرام و تقع فى جناياته لعد المسافة و امتداد الاحرام ٠‏ فيه ونلا اننا 
كان من اجل مخانة ال جنا ات فى الاحرام لعد المسافة فان بين مكة و خراسات 
9 من مسافة اشهر اليج يا فى افتح »و لم يليه لعدم جوازه کا ظن ابن حرم ٠‏ 

خرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طرق اسد بن عمرو عن الى حنيفة و الحافظ 
ابن خسرو فى مسنده عن طریق الحسن بن زياد عنه - کا فى ج ۱ ص ۲۷ من من 
جامع السانید ‏ و ف لجل ج ۷ص ۷۵: : رو بنا من طريق عبد الرحمن بن اذينة بن سلمة 
المیدی عن أيه قال : قلت لعمر بن الطاب رضى الله عنه : : ای ركيت السفن والخيل 
و الابل فن ان احرم ؟ فقال :. ائت علا فاسأله » فسأل عليا » فقال له : من حيث 
اندأت ان تنقثها من بلادك ؛ فرجع الى عمر فأخيره » فقال له عبر : هو کا قال لك 
عل كز هن ارارق یه عن عرو بن مرة عن عبد الله بن سلة ان رجلا سأل حت 


۶و ه ع على 


( القران بين الحج و العمرة) ج-۲ 


ل ا د ترز أللّه تعالى « و اعوا اج و العمرة للهء فقال : : ان حرم 
من دو برة اهلك » و به الى عبد الله بن سلمة عن عائشة مثله ٠‏ و من طريق عبد الرحمن 


ان مهدی عن هشم عن أنى بشر عن سلام بن عمرو عن عمان بن عفان : العدرة 
تامة من اهلك ٠‏ و من طریق الحانى عن هشم عن بعض اعا عن ابراهيم عن ابن 
مسعود : من أ ايع هن ا اله ۰ و من 0 ابن ای شيية عن 

عاش بن ای العاص احرم من 


ال ا ف E‏ احرم من البصرة ٠‏ 
و صمح عن أبن عمر انه احرم من بيت المقدس ۰ و عن رجل لم يسم أن 'بامسعود 
ای وق اناق هاف ا رو 
طريق سعيد بن منصور نا ماد بن زید عن هشام بن حسان عن حفصة بنت میرن 
عن تمد بن سيربن أنه خر ج مع انس بن مالك الى مكة فأحرم من العقیق ۰ و عن 
معاذ انه احرم من الشام٠‏ و روناه من طريق الحذانى عن عد الرزاق نا ابن جرج 
انا پوسف بن ماهك أنه سمع عبد الله بن ابی عبار أنه كان مع معاذ بن جبل و كمب 
الخير فأحرما من بيت المقدس بعمرة و احرم معها ٠‏ و به إلى عبد اارزاق نأ معمر 
عن الزهرى عن سالم ان ابن عر احرم بعمرة من بيت المقدس ٠‏ و عن ابراهيم : 
کانوا يستجون أول مايحج الرجل أو يعتمر ان يحرم من ارضه نی بخرج منها و عن 
سعيد بن جبير أنه احرم من الكوفة ٠‏ و عن مس بن يسار انه احرم ٠ن‏ ضرية ٠‏ 
و عن الاسود و أحاب ان مسعود انهم احرموا من الكوفة ٠‏ و عن طارس وعطاء 
نحو هذا - اتهى . فهذا عمر و عمان و على و ابن مسعود و عائشة و معاذ بن جبل 
من وجوه اأصحابة و من فقهائهم »و ابن عمر و ابن عباس و انس بن مالك وعمر ان 
ابن الحصين و ابو مسعود و عنّان بن الى الماص من المكثرين من رواية الاخبار 
ومتعی عباداته وعادانة صل الله عل عليه وسل ؛ فهل يظن ظان فاترالمقل انهم ۸ يفهموا = 
۱۳ 
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ح ما قال صل الله عليه وس فى باب الواقت او يخالفوته عيانا و جهارا ء و كثرم 
من رواة احاديث المواقيت ؛ حاشامم عن ذلك ! و الاسود بن بريد و طاوس 
و عطاء و مد بن سيرين و سالم و حفصة بنت سيرين و کیب الخير و سعید بن جبير 
و ام النخعى و أصواب ابن مسعود رضو الله عنهم كلهم جبال الأحاديث و أثيات 
رواتهاء و علهم .در دائرة الحديث لم یفهموا معان احاديث الواقیت ؟ او خالفوها 
قصدا و جهارا ! فان عدالتهم و اعتبار رواياتهم ؟ نعوذ باه من هذا الظن الفاسد 
الموج حق الاعوجاج ! ثم تكلم ابن حزم نها ما لا طائل تحته » هل قال على 
للسائل : لايحوز الاحرام قبل القات؟ فى رواية يحى بن الجرار عن أن اذينة رواها 
من طريق وكيع عن شعبة عن الک عنه إلا قوله من حيث ابدأت ھی من ميقات 
ارضه .هذا التفسير لمن ؟ عبد الله عن على بن انى طالب رضى الله عنه او ان اذينة اوعن 
يحى و السائل انى عمر رضى الله عنه بمكة و بقول :انى ركيت الخيل والابل حى أتيتك 
فن ابن اعتمر؟ أو هو من ای بلد جاء مكة ! و ابن مبقات ارضه حى يحرم دنه 
بعد الاتيان بمكة ؟ ؤ.وده حجة له فى زعمه لاق اصله ؛ و احرم عمران من الصرة 
فعاب عليه عبر و قال: اردت أن يقول الاس احرم رجل من اكواب رسول الله 
صل الله عله و سل من مصر من الأمصار ‏ رواه عن يحى القطان عن ابن الى عروبة 
عن قنادة عن الحسن عن عمران رضی‌الّه عنه ‏ اھ .قال ان حزم اع لا هیب مستحا فه 
اجر و قربة الى الله تعالى » نعم ! ولا مباحا . و اما يعيب ما لا يجوز عنده» هذا ها 
لايحوز ان بظن به غير هذا اصلا ‏ اه ٠‏ سى ابن حزم هنا ان الجن لم إسمع من 
عمران و من عمر رضىالله عنهما ؛ فالانر «نقطع فلا يحوز الاحتجاج به عنده و المرسل 
عنده اليس بحجة لاسرا مراسيل الحسنء و لم يقل عر انه لا يجوز او ليس بباح 
أو مستحب » بل حذره من الشهرة و دخول شائة الرياء و السمعة فه و الشفقة 
عليه اذ الحرم قد بعرض له آفة اذا بعدت المسافة يفسد بها احرامه او السآمة سح 


۳4 اخبرنا 


کا (القران ۳ و العمرزة) ج ۲ 


اخيرنا يمد قال اخبرنا ...' مجاهد :کان عبد الله بن عم رضى الله عنهما 


۱ هر مرو را رود مب از 
مطلقا كا ظنه ان حزم ! ! و مکذا في جیع ما قال هذا . ۱ 
(۱) تركت بعد « اخبرنا» » یاضا لان الامام مدال يلق مجاهدا بل لم ولد إلا بعد موت 
مجاهد بسنين کثيرة , فقد سقط بعض الأسماء من الاسناد إلى بجاهد ۰ و لعله عبر 
ان ذر و هو پروی عن مجاهد و عبر شيخ الامام تمد کا مضی غير مرة و سأنی 
فى هذا الاب ایضا . و لا ادری من اخرج الار الم كور ول اجده فى كنب 
عندى إلا ما قال ابن حزم فى ج ۷ ص ۱۲ من الإ لی و قد رونا من طریق 
سعید بن نتصور عن عتاب بن أنى بشر عن خصيف عن مجاهد عن ابن ع 
احرم عاما من المسجد حين اهل هلال ذى الحجة . ثم عاما آخر كذلك . فيا 
كان العام الثالث لم بحرم حى كان نوم التروية ۰ قال بجاهد : فسألته عن ذلك , 
فقال: الى كنت امأ من اهل المدبنة فأحبيت أن اهل باهلالهم » ثم ذهبت انظر 
فاذا !| ادخل على ام و انا حرم و أخرج و أنا عرم فاذا ذلك لا رصاح لآن 
المحرم اذا احرم خرج لوجبه ٠‏ قال مجاهد : فقلت لان عبر : فأ ذلك ى ۽ 
قال : : يوم التروية ‏ انتهى ٠‏ فظهر بهذا ان بين عمد و مجاهد سفوطا ء ن السند ۰ و كذا 
شىء من الان برك ٠‏ و أيضا وقع التقدحم و التأخير فيه و الاختصار حی اشکل 
فهم المراد .نه کا لا خن › Eg E‏ 
کان يصنع ؟ و قد روی من وجه آخر ایضا م ف المحل 
عن سعيد بن منصور 'ا هشیم نا ابن الى ليلى عن طاء بن ابى رباح قال : ر 
ان عبر فى المسجد الحرام و قد اهل بالحج اذا ر 0 
آخرء فليا کان فى العام الثالث قبل له : قد ری هلال ذى الحجة ! فقال: ما انا 
الا كرجل من أحانيى و ما ارانی افعل إلا کا فعلوا . فأمسك الى نوم التروية ‏ 


10 


كتاب اه ( القران بين الحج و العمرة ) ۲۳ 
و عبد الله ن عباس رضی الله عنهما بقدماری علنا متمتعين ؛ قال : عل 
عبد الله بن عمر الاهلال مرة بالمج فى هلال" ذى الحجة و آخر" مرتين 
يوم" الترو 2 . 
= عم احرم من البطحاء حين استوت به راحلته بالحج - انتهی ٠‏ 
قلت : الظن الغالب ان الساقط هاهنا « سفيان عن اى حصين عن » لان ابن ابي 
شية اخرجه فى مصنفه عن وكيع عن سفیان عن مجاهد » و الامام مد ايضا بروی 
عن سفيان ؛ قال ابن الى شية : ثنا وكيع عن سفيان عن ایی حصين عن مجاهد 
أن هلال ابن عبر رضى الله.عنهما كان آخرهما بوم التروية ٠‏ و أخررج عن على 
ان هاشم عن ابن ای للى عن عطاء قال : قلت لابن عبر : قد رؤى املال » فأهل 
مكانه هلال ذى الحجة » فليا كان فى العام القبل قل له : قد رؤى الملال و هو ق 
اليت فزع ثوبا كان عليه ثم اهل ۰ فليا كان العام الثالث قيل له : قد رؤى افلال 
فقال : ما انا الارجل من اصحایی اصنع کا يصنعون . فأقام حلالا حى كان بوم 
التروية ٠‏ و آخرج عن ان فضيل عن يزيد بن الى زياد عن عطاء قال : قدم ابن عمر 
فطاف ثم سعى ثم أحل فكت أربعا أو خمساء ثم أهل بالحج فى العشر » ثم جاء مرة 
اخری فأقام حلالا حى اذا كان بوم التروية اهل بالحج حين انبعث به بعيره مطلقا 
إلى منى ٠‏ قال عطاء هو أحب نا - ام (فی الرجل القم بمكة می يهل - ق ۳۹۹ 
سعیدیة) ۰ قلت : فاتضح معى الحديث ايضا من روايبة عظاء و ل يق فيه شىء من 
الاشکال . فلله الجر _ ف . 

(۱) اى اذا اهل الهلال ارم ءي فل ذلك فى عامين و فى الثالث احرم يوم التروية ٠‏ 
(۲) دو خلاف مافى امحل کا عرفت ٠‏ 
(۳) كذافى الأصول . والصواب « إلى يوم الروية » فسقط لفظ « إلى » من النسخ - 
و اه أعل ‏ ف ۰ 

۱٦‏ )+( اخبرنا 


٩ 


كات اقران بن اج و اممرة) 5 
اخبرنا ' حمد قال اخمرنا عمر' بن ذر امداق عن يجامد : ان 
(۱) الحديث اخرجه الامام ابوبوسف فى آثاره مطولا منطريق اى حنفة : قالحدثنا 
يوسف عن ايه عن انی حنيفة عن حماد عن ابراه قال : خرج زيد ن‌صوحان العبدی 
و سلبان بن ريعةالاهلى و الصى بن معيد التغلى بريدون الج فى زمن عمرين الطاب 
رضى الله عنه فأهل زيد و سلبان الحج وحدهء و هل الصىبالعم رة و اج فقالا له : 
و محك ! امتع و قد نهى عمر رضى الله عنه عنالمتعة ؟ و الله ! لانت اضل من بعيرك . فقال 
الصى : نقدم على عبر و تقدمون ؛ فليا قدم الصى بكة طاف باليتلعمر ته و بين الصفا 
و المروة ثم عاد وهوحرام لم حلمنه شیء فطاف البيتوسعى بینالصفا و المروةلحجته 
ثم اقام حراما لم حلمنه شی» حى الىعرفات ففر غ من حجته : فلا کان و میحر اهراق 
دما لتمتعه ‏ فلاصدروا مروا بعمر بن الخطاب ردى الله عنه نقال زيد بن دوحان : 
با امیرالومنن ! انك قد نبیت عن المتعة ون الصی قد غتع! فتال : اصنعت با صى ماذا؟ 
قال: اهلات با اميرالمؤ منینبالعمرة برالحج . فليا قدمت مك.ة طفت باابیت وااصفا و اطروة 
لعمرتی؛ معدت نطفت بالبیتو بالصفا والمروة لحجى . ثم قت‌حراما حى كان بوم الجر 
فأه قت دما لمتعبى, ثم احللت ٠‏ قال : فضربغیر رضی التهعنه على ظهره قال : هدبت لسنة 
نيك - انتهی»و اخرجهالحارنى فی‌سنده «ن‌طریق زفر بن الممذيل و الحسن بن زیاد ومن 
طريقه اخرجه ان‌خسرو فى مسنده +طولا وهو ق ج ص ووه من امع ااسانید ٠‏ 
و اخر جهالطحاوىايضامن طرق عن صى ان معبد مطولاو مختصرا و الیهقی ف‌سته‌الکبری 
ج ه ص ٩۰۱و‏ أخرجه ابوداود و الندانی وان ماجه فى سذهم وابن حبان ی حه 
و أحمد و اسحاق بن راهويه و ابو داود ااطيالسىو ابن ابىشية فى مسانيدم -کاق ج۳ 
ص۱۰4 من نصببالراية ٠‏ وقال قالالدارقطى فى كتاب العلل : وحديث الصبى ن‌معید هذا 
حديث صحيح بو أصعه اسناد! حديث.نصورعن الا عمش عن الى زائلعن الصبى عن عبر - 
ااتهى ٠‏ و بهذا الطربق آخرجه الطحاوى فى شرح معانى الآثار. 
(۲) وكان ف الاصول « محمد » خطأ > و الصواب « عير » صحف بمحمد ؟ و هكذا = 
۱۷ 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج ۲ 


الصى' بن معبد اهل بعمرة و حجة بالعذیب" فر به زيد بن صوحان" وسلبان 
ان ريعة“ فلا سما النی اهل به قالا: لهذا اضل من جل اهله - ار" 
اقل عقلا من جمل اهله - فاحتفظ ۱ من فوطا ومضى" حی قدم على بر 


= يصحف كثيرأ مد بعمرء و عير بمحمدء و عمر بعمان ۰ و عمر بن ذر شبح 
ا مئ ف الء رفسف . ۰ 

(۱) هو بالصاد المهملة مصفرا و فى الاصل و احل و غيرهما وقع بااضاد العجمة 
و هو خطأو هو من بی تغلب - ا فى كنب الرجال و الطحاوى و سان البيهق 
و غيرها ٠‏ و فى نصب الراة وقع « الثعلى » بالثاء المثائة و العين المهماة وهو خطأ ٠‏ 
(۲) هكذا فى نسخ الحجة . و فى الطحاوى من طريق الاععش عن شقيق عرن ‏ 
الصی قال : فررت بالعذيب بسلیان بن ريعة و زيد بن صوحان فسععانی و نا اهل 
:بها جیعا - الخ . 

(۳) ترجته فى تعجيل النفعة مفصلا و هو مان ٠‏ 

(4) ترجته فى التهذيب ٠‏ 

(ه) و كان فى الاصل بالواو و الارجح حرف « او » للترديد ٠‏ 

() احفظه فاحتفظ : اغضبه فنضب. ۰ كذا فى الاصل »و فى الهندية « فاحفظ »» 
والصواب مافى الاصل « فاحتفظ » ؛و الحفظة: الخض ب ٠‏ يعبى وجدت من قولهما » 
وإغناظنى بوه ۰ فوله فى رواية الطحاوی قال : فانطلقت كأن بعيرى على 
عنق ۰ و عند اليهق : فكأنما حمل على بكلامهما جيل - اه ٠‏ 

(۷) ای فرغ من افءال الدج و العمرة و نوجه الى المدينة حى قدم على مر رضى الله عنه » 
1ا فى آثار أنى وسفم انه كان المرور بعد الفراغ ۰ فلا صدروامروا بعمر بن 
الخطاب ۰ و فى الطحا بى: قال.: فانطلقت و كأن بعيرى على عنق فقدمت المدينة 
فلقیت عير من الخطاب رضى الله عنه فقصصت عليه فقال : انهما لم يقولا شيئا. حت 


۱۸ ان 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج ۲ 
ابن الخطاب رض الله عنه فأخره بالذى صنم و بقولها ۱. فقال له عر 
رضی الله عنه : هديت لستة نيك مد صل الله عليه و آله و سل - مر‌تین". 

اخبرنا مد قال اخيرنا حمد بن ابان " قال حدشا عمد ن راشد 
السلی" عن عبد الرحمن بن الى نصر بن عمرو السلی عرزن اسه قال : 


= هديت لسنة نيك ٠‏ و فى روابة اخرى له: فلا قدمت عمر ذكرت ذلك له ا1ء 
¥ کتاب الحجة عتصر . 
)0( كذافى الاصل ‏ و ف الهندية « يةولهما » بالاء_و هو خطأ ٠‏ و كان ن الاصل 
« صنع بقوطما » سقط منه الواو ٠‏ و ف اهندية « و يةولهماء و هو الصواب 
إلا أن الياء تصحف . 
(۲) ای قال عبر ذلك القول له مرتين . 
(۳) هو ان صالح القرثی ٠ ٠‏ 
(؛)فى ج ۱ ص ۸۰ من تاريخ البخارى الطبوع میدرآباد قال ف رقم ۲۱۰ مدن 
راشد السلی الکوق » و كنية راشد ابو اسمعيل وهو اخو اسمعيل بن راشدء 
مع سعید بن جبير ۰ روی عنه الثورى » قال حى : مات سنة اثنتين و أربعين وما 
قال ابو عبد الله : دؤلاء اربعة ولدوا فى بطن و احد عامتهم محدنون : مد بن راشد 
وهر يرف محمد ن ای امل بن راشد . و الثانى ع ن راشد , اثالك 
أسمعيل بن راشد» ثلاثة منهم حدثون و الرأبع لاحضرنى. أظه کن دنا اتهى ٠‏ 
(ه) قال ابن حزم متجاهلا :ابو نصر بن عمرو السلبى لايدرى احد من خا الله من 
هو اه ۰ أو در أنه روى عن على و ان عمر و روی عنه ابنه و مالك بن 
الحارث! و ذكره ه ابن خلفون فى.اللقات ا فى التعجيل » فأين الجهالة و أبن عدم 
درابة ابن حرم ؟ و هو كل ثىء ينيه على عله و ین ما وراه و یکره رأساتم ٠‏ 
يشغب على الا م بكلمات لا تخرج عن افواه .يوت الط إلامن كان عاريا عن = 
۱۹ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج -۲ 


ال ا و اس ا ي 


خرجت حاجا و انا اريد على بن ابى طالب رضی الله عنه» فأحرمت قبل 
آری ادخل المديئة» قال : فدخلت المدينة حى خرج على رضى الله عنه 
فأدركته بذى الحليفة و قد اهل بعمرة و حجة » فقلت: ما خرجت إلا اليك 
ا فى احرامك » قال: و کف ادخلكيفى احرامی و قد احرمت" عجة 
و آحرم" عجة و عرة ؟ و لكن اقم على احرامك و أقے على احراى. 
قال : وتنا على احرامنا نلی حتى دخلنا مكة » فطاف" طوافین بالبيت و بين 
ا(صفا و الروة طوافا لعمرته» و,طوافا لحجتهء ثم أقنا احرامین" حى كان 
يوم النحر . 
۰ انا عمد ن إران؟ عن موسى 'ن اہی كثير [ و ] موسی اب * 

0 الاخلاق و اخلاق النبوة ٠‏ 

(۱) و کان فى الاصول « طاف » بدن الفاء و لابد منها ٠‏ قات : و لعله كان فى 
اللأصله حى لا دخلا مكة طاف » فسقط لفظ ١‏ ما » من‌الاصل » واه اعل - ف ۰ 
(۲) ای محرمین ؛ و الصدر قد بکون بمعى الصفه اسم الفاعل و اسم الفعول ٠‏ 
و لمله كان فى الاصل « محرمین » او « على احرامنا » خرف - و الله اعل ٠‏ 

(م) و لعل « اخبرنا #د بن الحسن قال » سقط من النسخ ٠‏ 

(:) ابن صالح القرشی ٠‏ 
( و _ه) كذا فى الاصل إلا ان الواو ساقط منه من سهو الناسخ » و فى الهندية « عن 
موسى بن ایی كثير بن موسی الجهين » وهو خطأ. و موسی بن انی كثير هو الانصارى 
مولام » و يقال : الهمداف ابو الصباح الكوف » و يقال : الواسطى العروف بموبى 
الكبير › و اسم ایی كثير : الصباح ۰ دوى عن سعد بن المسيب و زيد بن وهب 


و يجاهد و سال بن عبد الله بن عمر و خشرم بن جيل » و عنه الثورى و مسعر 
و شمة و عبد الرحمن بن ثابت و شريك و هشیم و جاعة ثقة فى الحديث من حت 
۳ (ه) عن 


کتاب الحجة ( القران ين اج و العمرة) اج دم 


عن مجاهد' عن الى صل الله عليه و سل : انه اعتمر قل .ان مج تلا عير 
فى ذى القعدة م حج وقرن. 
= رجال النسانی - کا فى ج ۰ ص 50” من التهذيب و ج 4 ص ۲۹۳ من 
تاربخ الكبير للبخارى ۰ و « الجهين » .صحف‌من «ابلهی »۰ و موسی الجهنى 
هو موسی بن عبد الله الجهى ابر عبد اله“ الكو » مع زید بن وهب و جاهدا 
و مصعب بن سعد - کا فى ج ٤‏ ص ۲۸۸ من "ار مخ البخارى و ج ٠‏ ورص؟ ۳۲۵ 
من التهذيب » فکلاهما معا مجاهدا و رويا عنه : و لذا غيرته فعندى « مد بن 
آبان عنهما عن مجاهد » و سقطت الواو من الین او سقط « و عن موسی ا 
بزيادة او او وحرف الجر د عن » و هى تصحفت ء صارت دنن » ؛ و لم اجد الاثر 
المذكور من هذا الطريق؛ و روی من غیرها کا «و يعد . 
(۱) كذافى الاصول مرسلا و لعل « عن انی‌هربرة » سقط من السند ۰ و قج > 
ص ه54 من سن البيهق من طريق يواس بن يكير : ثنا عمر بن ذر عن مجاهدعن ای 
هر برة قال : اعتمر رسو لالله صل الله عه و سل ثلاث عم كلها فى ذى القعدة ‏ اتهى . 
فلم منه ان ما رواه بجاهد لیس عرسل بل هو مفو ع متصل الاسناد ٠‏ و قال الطحاوی فى 
ج۱ صر ۲۳۷۷ من‌شرح الاثار : حدثنا فود ل ثنا النفيلى قال نا زهیرین معاوية قال نا 
و اخاق عن مجاهد قال : ستل ابنعمر: م اقزر رسول الله صلی الله عليه و سل ؟ فقال : 
مس تين ؟ فقالت عانشة : لقد عل ابن عمر رضی الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
قد اعتمر ثلاث سوىعيرته الى قرنها حجته ٠‏ و قال ايضا : حدثنا على ن شية قال ثنا 
جي بن بجي قال ثنا داود بن عبد الرحمن عن عمرو بن ديار عن عكرمة عنابن عباس 
رضى الله عنهقال : اعتمر رسول الله صل الله عليه و سل اربع عمر: عمرة الجحفة »و عمرته 
من العام المقبل » و عمرته من الجعرانة » و عمرته مع حجته ؛ و حج حجة واحدة ‏ 
اتهی .ای بمد الهجرة ؛ وقد ست عنه صلى الله عله و سل قبل الهجرة وقبل البوة = 
۲۱ 


= 3 ( اجه ) ألم ران بسن اخ و العمزة‎ a 


اخبرنا جد قال اخمرنا ا ابو معاوية عن الاعمش عن شديق ن سلية 
عن الصی" بن معبد قال: كنت" جديث عهد بالجاهلية و النصرانية تأسليت 


= حجات عديدة كم فى عردة القارى و فتح الباری وقد انكره من فى قلبه زيسغ 
و غيظ بالأحاديث کوسی بن جارالله -عاءله الله ما .ليق به ٠‏ و روى الشيخان عن 
انس رضی الله عنه ان رول الله صل الله عليه و ملم اعتمر اربع ععر» كلون فى 
ذى القعدة الا الى مع حجته : عمرة من الهديبة او زمن الحد بمة فى ذى القعدة » 
و عيرة من العام المقبل فى ذى القعدة؛ و عمرة من الجعرانة حيث قسم غناعم حنين 
فى ذى القءدة » وعمرته مع حجته - انتهى ۰ ورداه اليهق فى مواضع من ستته ٠‏ و هذه 
الاخمار دالة على انه >لى الله عليه و سل كان قارنا و حدي ثكتاب الحجة اصرح فى ذلك ٠‏ 
(۱) بهذا الاسناد اخرجه البيهق و الطحاوى و ابو داود و ابن ماجه نحوه ٠‏ 
(؟) ضبطه الشيخ السندی فى حاشيته على ابن ماجه : فتح صاد مهملة و قح باء 
موحدة و تشديد باء مثناة من نحت - ج۲ ص ۲۲۷ من طبع اطع التازية بمصرء 
و الفاضل ابو الوفاء ضبطه بالتصغير فى تعلقه على آثار الامام انى وسف و هو 
كذلك ف الغرب ج ۱ ص ۰۲۹۷و بتصغیره صخا می صبى ن معد التقلی» 
اسم ز لق زید بن صوحان ‏ اه » و هو الصواب ٠‏ 
(م) فى سن الى داود و ابن ماجه «کنت رجلا نصصرانيا فأسلدت » » وعند اببهق‌فی رواية 
«كنت رجلا اعرايا نصرانا فأسلت » وهو عند ای داود . وق رواية عند 
الطحاوى و الیهقی « كنت حديث عهد جاهلية و نصرانية فأسليت فاجتهدت » 
. زاد ابو داود و الیهقی فی رواية «فأتيت رجلا من عشيرنى يقال له ندعم بن ترملة 
فقات له : پاهناه ! ای حريص عل الجهاد و ان وجدت الحج و العمرة مكنتوبين 
عل فكيف لى بأن اجمعهما ؟ فقال ال ل 
هما جميعا »- الحديث ٠‏ 


۳۳ 00 ا 


کتاب ا ( القران بين الحج و العمرة ) e‏ 
و قرنت الحج و العمرة فأهللت بهما' فررت على زيد بن صوحان و سلبان ` 
ان ربعة بالعذيب" و انا اهل بها" فقال اخدهما لصاحه : لهذا اضل من 
بعيراهله ؛ و قال الآخر أل" بها جميعا! قال: عفرجت كأتى احملها' غل 
عنق حى دخلت ' على عمر رضی الله عنه. فذكرت له ما قالاء قال : انهما 
لایقولان" شيئاء هديت أسنة نبيك [صل الله عليه و آله وسل] " . 


5 1 ترس ان ٠‏ جميعا » رای فى الوجهين صیح . 

(۲) العذيب مصغر من العذب ٠‏ اسم ماء بى کے على مرحلة من الكوفة . 

(۳) أى جميعا - كا فى الطحاوی و البيهق ء انى داود و ان ماجه و غيرها . 

(8) فى نسخ الکتاب بدون لام الابتداء ز هى فى غيره من اليه و ان ماجه 

و الطحاوی و غيرها. و عند الى دارد «ما هذا بأفقه من بعیره ». 

)ل سخ الکتاب بدون همزة الاستفهام و زدتها لما فى الطحاوی و الیهقی 

« أبهل بهما جيعا » بالاستفهام . 

ا 0 ظهری » و ق 

اخرى له « تكأتما القی عل جل » و هو عنه الى داود ايضاء و عند ان ماجه 

« فكأءا حلا على جلا » بكلمتيهما. و عند الطحاوى ٠‏ و كأن یری عل عنقى» . 

(۷) زاد ابو ذاود ۶ الیهتی : فقلت له : با امير لسن !نی كنت رجلا اعرایا 

نصرانيا و ای اسلست و انا حریص عل الهاد و ال وجدت الحج و العمرة 
مكتو بين عل فأست را امن قوی فقال لی : اهما و اذح ما استسر من 

الهدى؛ و الى اهللت بهما ما ٠‏ زاد ابن ماجه: فأقبل عليهما فلامهما ‏ ثم أقل 

على الحديث . ا" : 

(۸) هكذا عند اليوتى. و عند الطحاوى « فقال : انهما لم بقولا شيئاء بالجرم والسکون. 

() ذدته لما فى ابی داود و ابن ماجه و الطحاوى و اليهقى و غيرم . و قول عمر = 

۱ ۲۳ 


۳ اجه ( القران سن الحو عر 5 ع 


= رضی الله عنه : هدیت - الخ يدل على eT‏ و إلا فقد کف 
يعتقد المع سنة - قاله السندى على ابن ماجه ٠‏ قلت : و سبق من سنن الیهق ان 
عمررضى الله عنه يريد بذلك ان لا.ججر البيت و يقول: افردوا الحج واستقيلوا السفر 
لامرة » و لاینهی عن التمتع و القّران . كرف و قد روى الطحاوى بسنده عن 
طاوس عن ان عاس قال قولون : ان عمر نهی عن التعة قال : لو اعته‌رت فى 
عام مرتين ثم حججت لجعلتها مع حجى .و عن نافع عن ابن عبر ان عبر بن الخطاب 
رض الله عنه قال : افصلوا بين بين حجک وع رتك فانه ام لج احدكى . و ام لعمرته 
ان تمر فى غير اشرر الحج ٠‏ و عن ان شهاب قال قلت : لسالم: لسم نمى عر 

رضی الله عنه عن المتعة و ذد فعلها رسول الله صلى الله عليه و سل و فعاها الناس معه ؟ 
فقال : اخيرنى عبد الله بن عمر رضى اله عنهها ان عمر رضى الله عنه قال : ار ام 
العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و اج اشهر معلومات فاخلصوا فهن الج 
واعتمروا فها سواهن من الشهور ۰ فأراد عر زضى الله عنه بذلك مام العمرة 
لقول الله عزو جل : «و اموا المج و العمرة لله » ۰ قال ااطحاوی : فآراد بذاك عمر 
ان بزار البيت فی کل عام مرتين و کره أن يتمتع ااناس بالعمرة الى الحج فلزم الاس 
ذلك فلا بأتون البيت إلا مرة واحدة فى السنة لاالكراهته التمتع لانه ليس من السئة - 
اء ٠‏ و الظاهر أن القران و التمتع اداء للنسكين فى سفر واحد سواء وقع التحال 
فما بينه اولا » و ذلك بوجب ان لابأنى الناس الى الت الا مرة واحدة فى الستة 
خلاف الافراد فانه يلزمهم العود اليه ثانا للعمرة فأحب ان بزار الست مرة بعد 
اخری» و به صرح الامام عمد فى المؤطأ حبت قال : آخبرنا مالك 'خيرنا نافع عن 
عد الله بن عمر رضى الله عنهبا ان عمر بن الخُطاب رض الله عنه قال : افصلوا بين 
حجك و رخ انه ام مج احدک و ام لعمرته ان يعتمر فى غير اشهر المج ۰ 
قال ممد : يعتمر الرجل و برجم الى اهله تم حج و برجم الى اهله فکون ذال س 


2 60 اخیرنا 


کات ۹ ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ۲ 


اخبرنا مجد قال اخبرنا" سفیان بن عبيئة قال معت منصور بن 
العتمر یذ کر عن ابراهم عن" مالك بن الحارث عن الى نصر السلى قال: 
لقيت على بن الى طالب رضى الله عنه و قد اهل بالعمرة و الحج فقلت [ له] " 
انی اهلان الج أ فأستطيع' ان | ان اضم الیه". عمرة ؟ فقال: لا" إنك لوكنت 
= فى سفرین افضل من القران » و لكن القران افضل من اج مفردا و العمرة 
من مكة و من التمتع و الحج من مكة لاه اذا قرن كانت عمرته و حجته من للده. 
و اذا عتع كانت حجته مكية؛ و اذا افرد بالحج كانت عبرته مكية » فالقران افضل- 
و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) بهذا الاسناذ اخرجه الطحاوی فى ج ۱ ص ۰1 من شرح معانى الانار قال : 
ثنا يونس قال ثنا سفیان بهء و هو ابن عينة ٠‏ 
(۲) هذا هو الصحیح عندى فان ابراهم النخى بروی عن مالك ن الحارث السلى 
الرق الكوفى راجم نرجته فى ج ٠١‏ ص ۱۳ من اتهذیب ٠‏ و هو ثقة و قد روى 
عنه منصور ایضا کا فه » و قد وقع فى الطحاوی « عن أبراههم او عن مالك بن 
الحارث» بالشك » و يمكن ان کون‌مکنا: منصور عن ابراهیم عن مالك ومنصور 
عن مالك ؛ جى منصورا بروی.عن مالك » بواسطة و بدونها - و الم عند اه :+ 
و قد رواه الطحاوی ایضامن طریق شعة عن منصور عن مالك ن الحارث به 
بدون وأسطة؛ و من طریق أنى عوانة عن منصور عن ابراهيم عن مالك عن انی نصر 
مثله بواسطة الخعی فعلم ان كلا الطريقين بح » و حرف « او » عمی الواو 
أو زيادة من الراوی ٠‏ 
(۳) لفظ « له » ساقط من الاصول. و زدته من شرح معانى الا نار . 
(4) فى الا صول د استطيع » بدون الهمزة و الفاء . و لابد منهما و هو فى مدانی الآثار. 
(ه) فى الأصول «اليها »و هو خطأ فان المرجع ليس ف الاصول ٠‏ 
(د) كلمة « لا » سقطت من اانسخ و هى فى معان الآثار الطحاوى . 

۳۵ 


کتاب الحجة ( القران بين الح و العمرة ) ج ۲ 
بدأت بالعمرة فأردت ان تضيف اليا حجة' ‏ ققلت : كيف اصنم اذا 
اردت ذلك؟ قال: تفيض " عليك اداوة" ثم تهل" بهما جميعاء فاذا قدمت* 
طفت" لكل واحد منهما طوافا. "ثم لاحل منك شیء" حتى يوم النحر. ففال* 
منصور : فذكرت ذلك ماهد فقال : قد كنا" نفتى بطواف واحدء. فآما"۱ 


. » كذافى الاصول . و زاد فى معانی الانار « اضفتها‎ )١( 

(۲) و فى رواب الطحاری : تصب ۰ . 

(۳) زاد اطحاوی « من ماء » ٠‏ 

اف رواية ااطحاوی « ثم ڪرم » ۰ 

(ه) كذافى الاصل - عى : قدمت ٠ة‏ - ف . 

(د) زاد للطحاوى بعد قوله « جیعا » دو تاوف لكل واحد منها طوافا » . 

(۷ -۷) فى جميع نسخ الکتاب « ثم لاحل منك شین » و هو خطأ . 

(م) فى آثار ای بوسف د قال منصور : فلقبت مجاهدا و هو يف الناس بطواف واحدا 
اذا قرنء فلا حدثنه الحدرث عن على قال : لو كنت سمحت بهذا اخدیث ‏ ات 
الاطوافين؛ فأما بعد الوم فانى لا افی. إلابهها ‏ اه ٠‏ 

() نى رواة الطحاوى « ما كنت فى الناس الابطواف واحد ,ما الآن فلا »_ اه . 
(۱۰) هو صصح على ما فى اطحاوي و غيره ؛ و فى بعض النسخ «و اما » بالواو 
و هو ايضا دح ٠‏ قبت بأساند قويةعن على و ابن مسعود بل عن عير بن ا لطاب 
رضى القه عنه انا ان القارن طوف طوافين بو يسعى سین » ۶ تمرف علا 
من هو : ۱ ۱ 

هذا النی تعرف الطحاء وطأتهه و البيت یعرفه والحل و الحرم ٠‏ .. 
و هو العمدة و فيه الاسوة فى هذا الاب فانه احرم باحرام الى صل الله عليه و سل 
و جاء من العن رما ء و صاحبه و رافقه فى حجه › فلا يمكن أن ترك مافمله حت 


۲4 ۱ صل الله ۱ 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج- ۲ 


= صل الله عليه و سل او يفعل مالم يفعله صل الله عله و سل و هو باب مدينة العم 
ثم لما كان من قتواه ما عليت و من مذهبه ما عرفت عل به أنه لابد ان يكون عنده 
ات من رسول الله صل الله عليه و سل او عهد به فانه تعلم منه ما تعلرء و طاف 
على طرافه ٠‏ و الحافظ ابن حجر ايضا اقر فى باب القران من فتح البارى بكون اسانیدها 
لا باس بها و صالحة للاحتجاج ٠‏ كيف لا وقد اخرج النسای فى سته الکری | 
کا ف ج ۴ ص ١٠١.‏ من نصب الراية : عن حماد بن عبد الرحمن الاتصارى عن 
ارام بن مد بن الحنفية قال : طفت مع الى وقد جمع: بين المج و العمرة فطاف 
لا طوافين و سعى لما سعبین ؛ و حدئى ان عليا فمل ذلك وقد حد ثه ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل فعل ذلك - اتهی ۰ قال صاحب التقیح: و حماد هذا ضعفه 
الازدى.و ذ كره ابن حيان ف الثقات قال بعض الحفاظ : هو مجهول و الحديث من 
اجله لايصح - اتھی ٠‏ قلت ذ كره الحافظ فى ج ۲ ص ۱۸ من اتهذیب و لم يذ كر 
فه أنه بجهول . و اعا قال « ضعفه الأزدى » و هو و اضعيفه فى ای مرتة هن 
الاعبار ؟ راجع له مقدمة قح لباری للحافظ ابن حجر نمز لك القشر من اللاب - 
انظر ص ۳۹۸ منها فى ترجا خیم .و شذ الازدی فقال : منکر الحديث . و غفل 
ابو عمد بن حزم فاع الازدی و افرد فتال : لا جوز الرواية عنه ۰. و ما دری 
ان الازدی ضعيف! فکیف قبل منه اضف الثقات ٠‏ وفى ص ومم منها 
و الازدی لا مرج على قوله ‏ اه ٠و‏ فى ص ۳۸۳ منها : و قال ابو الفتح الازدی 
مندكر الحديثك غير مر‌ضی ٠‏ و لاعبرة بقول الازدی لاله هو ضعف» فکف 
يعتمد فى ضيف الثقات - اه و فى ص ۳۹۱ من ترجمة بهز بن اسد. ٠‏ و شذ 
الآزدى فة كره فى الضعفاء و قال : إنه كان تحامل على عل“ ٠‏ قلت : اعتمده الأ 
و لايعتمد على الازدی » - اه : و امثاله فى المقدمة كثير و لو سل فقد ذ كره 
أبن حبان فى اثقات فهو محلف فيه لخديثه لا ينزل عن الحسن مع ان تضعفه = 
۳۷ 


كتاب الحجة ( القران بين الج و العمرة ) ج ۲ 


ولا قال الذهى فى المزان ٠‏ ه ضعفه الازدی » قال الحافظ فى اللسان : قلت : ذ كره 
ان حبان فى الثقات ٠‏ و ليس.ف البزان واللسان و التهذيب انه يجهول ٠‏ وقد 
روی عن ابراه بن مد و جمد بن عبد الله الشعیی » و عنه اسرائل و مندل بن 
على ,و هذا یکنی لرفع الجهالة منه » و بعضده حديث آخر اخرجه الدارقطى فى سنه : 
ثنا ابو جمد بن صاعد ثنا عمد بن يح الازدی ثا عبد الله بن دارد عن شعبة عن حيد 
ان هلال عن مطرف عن عمران بن <صين ان النبى صلى الله عله و سل طاف طوافين 
و سعى سعيين ۰ تم قال الدارقطی « يقال ان مد بن بجی حدث بهذا الحديث من 
حفظه فوم فى متنه ‏ و الصواب بهذا الاسناد ان النبى صل الله عليه و سل قرن الحج 
والعمرةء و لین فيه ذكر للطواف و لاللسعی ؛ وقد حدث به مد بن يحى 
مرارا على الصواب ؛ و يقال أنه رجع عن ذ كر الطواف و السعى ٠‏ قال فى الجوهر 
البق ج ه ص ٠١۹‏ : قلت قوله ه حدث به من حفظه فوم  »‏ ينصبه الى احد من 
متمد عله » و كذا قوله « و يقال أنه رجع عنه » و الظاهر ان المراد أنه سكت 
عنه , و اذا ذكر هذه الزيادة مرة وسكت عنها مرة لعذر لا تيرك الزيادة » و لو 
كان فى الحديث علة اخرى غير هذا لذكرها الدارقطى ظاهرا ‏ انتهى ٠‏ و الحديث 
نقله فى ج ۳ ص ١١١‏ من نصب الراية ثم نقل اثر ابراهيم النخعى عن الصبى إن 
معد فى الجوهر الق من احل الذى مضى من قل فى هذا الكتاب من طرق .م قال 
« والنخعى وان لم يدرك عمر و لا الصبى ققد قال ابو عبر فى اوائل التمهيد: و کل من 
عرف بان لاغذ الاعن هة فدلسه و ترسيله مقبول » فراسیل سعید ان الب 
ومد بن میرن وابراهم النخی عندم مصاح» ٠م‏ ذکر ابو عير بسنده عن الاعیش 
« قلت لابراهم : اذا <دثتنى حدما فاسنده » قال : اذا قلت عن عبد الله بعی ابن 
مسعود ‏ فاعل انه عن غير واحد ,و اذا سميت لك احدا فهو الذى سميت ٠‏ = 


۲۸ 52 قال 


کتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ج - ۲ 


= قال ابو عمر الى هذا بزع من اصحانا من زعم ان مرسل الامام اولى من 
مسنده لان فى هذا الخبر ما یدل على ان مراسیل الخعی اولى من مساذده , و هو 
لعمرى كذلك ۰ و قال البهق فى باب ترك الوضوء من القهقبة : قال ابن معين : 
م‌سلات النخعى مححة إلا حديث اجر اللحرن و حديث الضوك ف الصلاة - 
اتهی ٠‏ و اما قوله « أن ابراهم لم يدرك الصبی بن معبد » فى فيه قلق بل عندی 
لايصح ولم يقل فى على غير ابن حزم فى الحلى اذا مى على هذا الآثرء و ذكر 
الحافظ فى ترجة الصبى بن معبد من التهذيب فيمن رواه عنه ابراهيم النخمى و لميقل 
انه لم يدرك و لاف ترجة ابراهم قال « انه لم يدرك الصى بن معبد » و تقل فه 
اقوال الامة فيمنلم يدر که ولم يذكر فيهم الصبى بن معبد. و لو كان لذكره التق 
فابراهيم عن الصبی متصل .وصول » فلعل احدث ابن ار انى تبح فى ذلك ابن 
حرم فى امحل علا أن ابوت لاس بموقوف على طريق: حماد ن سلة عى حاد 
ابن انى سلبان عن ابراه النخعى ان الصبى بن معبد قرن بين العمرة و الحج فطاف 
لهما طوافين و سعى سعيين و لم يحل بينهماء و امدى ٠‏ و اخير بذلك عر بن 
الخطاب فقال: هديت لسنة نينا صلی الله عليه و سم اه ؟ بل فيه مرفوعات ٠‏ 
و آثار عمر بأسائيد لابأس بهاء و الى الآن لم يتعين معنى قوله صلى الله عليه و سل : 
« طوافك بالبيت و بين الصفا و المروة يكفيك لحجك و عمرتك » و قوله او قول 
عائشة و غيرها : و أما الذن كانوا جوا بين الدج و العمرة فا طافوا طو افا 
واحدا - الحديث. وكذا معنى «دخلت العمرة فى الحج » بعد فى حيز الخفاء ؛ فدارت 
الانظار فى امثال ذلك فى حجة الوداع. وكل مشاها على ما نی ذهنه و بى على مذهه 
و قد تركوا عمل الصحابة بأسره بل لم ينظروا الله هذا . 

استخبار و استطلاع : کم من طواف طاف النى صلى الله عليه وسل بالبيت فى 
حجة الوداع اذا دخل مكة؟ و لا يذهب عنك اله صل الله عليه و سل كان = 

۳۹ 


.کتاب الحبة ( القران بين الحج و العمرة) ج-۲ 


بح ور عليه الجهور بل كاد ان. جمعوا عليه » و لا یشتفل به الات ‏ قالت 
عائشة رضی الله عنها على ما فى البخارى :ص ١4‏ :ان اول شی» بدأ به حين قدم 
انی صل الله عليه و سل اله توضأ ثم طاف - الحديث ٠‏ و عر عد الله بن 
عمر انه صلى اله عليه و سل كان اذا طاف بالبيت الطواف الأول خب ثلاثة 
اطواف و عشی ارب و انه کار يسعى بطن المسيل اذا طاف بين الصفا 
و الروة - اه ۰ و هذا الطواف متفق عله ؛ و اختلفوا فى كونه طوافا واحدا 
3 ط و افین » و الثان طواف الافاضة و الرکی و هو السمی بالزرارة* فعرن 
. ان عمر کا فى مسل : ان رسول الله صلى الله عله و لم افاض يوم انحر ثم رجع 
فصل الظهر بى قال نافع و كان ابن عر يفيض يوم النحر ثم برجع فيصل الظهر 
ی » و يذكر ان الى صل الله عليه و سل فعله ٠‏ و لهذا الحديث قال الخارى فى 
باب الزبارة: و رفعه عبد الرزاق قال : حدثنا عبيد الله اه ٠‏ و مثله عن جار 
و عائشة و إن عباس و غيرهم - رضى الله عنهم ٠‏ و الثالث طواف الوداع » عن 
عائشة قالت : خرجنا مع رسول اله على الله عله و سار فى ليالى اج - و ذكرت 
الحديث ؛ و قالت : فقضى الله اأعمرة و فرغنا من طوافنا من جوف اليل فأتيناه 
بالحصب فقال : فرغتن ؟ قلنا : نعم ! فأذن فى الناس بالرحيل فر البيت فطاف نه ٠‏ 
ثم ارتحل متوجها الى المدينة - اخرجه الخارى و مسل ٠‏ و فه احاديث آخر قولة 
و فعلة عن غير عائشة فى كتب الحديث. فهذه الاطوقة الثلاثة متفق عایها بين الا عة 
و هذه غير ما طاف بالبيت فى ليالى منى من النفل؛ فعن ابن عباس : ان الني صلى الله . 
غليه و.سل كان يزور الیت كل ليلة ما دام بنى ‏ اه ۰ وک من طواف طوف ٠‏ 
ال منى ؟ العلل عند الله تعالى ٠‏ فا معنى قول عائشة « و اما الذين جمعوا بين الحج 
و الغمرة فانما طافوا طوافا واحداء ‏ الخارى ؟ و قد جمع صل الله عله و سل بين 
الحج و العمرة و ساق الهدى و طاف ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير ما كان 


۳ ق 


E‏ ( القران بين الحج و العمرة ) ج-۲ 


= ف لیال مى من اطوفة النفل ! و كان ف الصحابة الفردون والتمتمون والقارتون 
کا فى.حديث جابر و عائشة و انس و ان عمر- رضى الله عنهم - و غيرم . 
و الفرد طاف طواف القدوم ثم طواف الزيارة ثم طراف الوداع » وكذا 
الخمتع طاف حين قدم طواف المرة ثم حل ثم احرم بالج ثم طاف طواف 
الا فاضة ثم طواف الوداع > و کذا القارن فعل ذلك كله . فا الفرق فى افمال 
الافراد و التمتع و لقران الا بالاحرام و المع و عدم ال فا بين العمرةو الج ! 
.وعندنا للقارن عند القدوم طرافان و سعيان فانه احرم باحرامین فطوف له 
و یسعی له ثم يطوف لعمرته و بسعی لهاء الا ان العتمر يتحلل بعد الفراغ عن 
افعال العمرة » و القارن ببق حرما الى بوم انحر لاجل احرام الحج و ان كان 
قد فرغ عن افعال العمرة » و لا فرق بعد ذلك عندنا بين المفرد و القارن فطوف 
للا فاضة طوافا و احدا وللصدر طرافا واحدا وبحاق حلقا واحدا و خرج من 
احرامه چرما : فان كان الحديث على ظاهره و هو خالف من خالفنا فى ذلك 
ايضا . فقالوا : معناه طواف واحد للحج و العمرة ؛ وقلا : بل كان طوافا 
واحدا الحل منهیا لان اسرامها لا كان واحدا وجب ان یکون الاحلال عنها 
ايضا واحدا وهو بطواف الزيارة؛ فالقارن اذا طاف طراف الزبارة حل من 
آحرامه معا . و بوه ماروته عائشة كا فى الیخاری و سل « فطاف الذين اهلوا 
بالعمرة بالبيت بالصفا و الروة ثم حلوا ثم طافوا طوافا آخر بعد ان رجعوا من 
مى لحجهم و اما الذين كاوا جمعوا الحج و العمرة فائما طافوا طوافا واحدا » ام . 
و هذا ظاهر فى ان مقصود عائفة يان الفرق بين القارنين و غيرم فى حق الحل 
لاغير» یعی أن المتمتعين حلوا من عمرتهم بطوافها ثم حلوا من احرام الحج بطر انه 
و احتاجوا الى طوافين: طواف للحل من عمرتهم » و طواف آخر للحل عن حجهم ؛ 
و اما الجامعون بينهما فلم حاوا لا بط اف وإحد و لم حتاجوا لح الى طوافین  »‏ . 
۳۱ 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) E‏ 
الآن فلن افتى' إلا بطوافین ٠‏ 
قال د : و قول" على ن ای طالب رضی الله عنه ناخذ, يضاف الحج 


= و عند مس قوله عليه الصلاة و السلام « من كان معه دی فلهل بالحج مععمرته 
ثم لاع‘ حی نحل منهما » جیعاصر ب فى ذلك. و فى البخارى اصر ح من ذلك من باب 
ركوب البدن د تم حلل من شىء حرم منه حى قضى حجه » و فيه « فطافت لما طوافا 
واحدا فل حلحى حل مها جميعا » فهذا نادی بأعلى نداء على ان مقصود عائشة 
الاصل بان الحل من الاحرام دون وحدة الطواف و تعدده فى ابتداء الحالة حين 
دخل القارن مكة ء فانها سا كتة عن بان ذلك کا فهمه غيرنا ! و الكلام فى طواف 
القدوم و طواف العمرة للقارن بعد باق, و الحديث على ما ذ كرنا لم عرض لاء 
و الاول عندنا سنة و الاق واجب. ان ترك الآول لا دم له عله عندنا ؛ و بدخل 
ایضا عندنا فى طواف العمرة کا انه بسقط من العتمر اذا طاف و سعى للعمرة ٠‏ 
و سین مزيد فى ذلك ۰ 

و بالجاة طاف صل الله عليه و سل ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير 
أانفل . فلا بصح قول عائشة « ما طافوا الا طوافا واحدا » الا ان يؤل فيه و لكل 
نظر وجبة هو مولما » فاستبقوا الخيرات ۰ 

(۱) کذا ف الاصل ؛ و ف افندية « نفی » بصيغة جمع المكلم - ف ۰ 

(۲) انظر قول الامام مد و هو قول « بقول على بن الى طالب نأخذ يضاف 
الحج الى العمرة و لا يضاف العمرة الى الحج » و شغب ابن حرم فى انح بت 
ابا حنيفة لم بحعل ما راه ابن اذينة عن على من أنه لا بجوز لمن بدأ بالاهلال بالحج 
ان يضف أله عمرة حجة » فا هذا التلاعب ؟ الى آخرما تفوه بهفوات قيحة » أ لايستحى 
هو من الافتراء و ابهتان غلى الاعة فى الدين ؟ و لو انه استحى من الناس من قبل 
ان يلغ الى الحياء من الملائكة ۰ عم من الذى اليه معاده عز وجل اردعه عن س 

۳۲ هذه )۸( 


كتاب اجه ( القران بين الحج و العمرة ) a‏ 


حت هذه الجاهرة القيحة » المكذوبة على الاعة - اعاذنا الله منها ! و هل عندك نص 

من قرآن او سنة صحيحة على أنه لو ان رجلا أضاف العمرة الى اج قبل ان يعمل 
للحج لم يلزمه ذلك و يكون باطلا و غير جاءز عنه ؟ ان كان فهات به ان كنت من 
اق الله تعالى و إلا فاسكت و كف اللسان عن السباب » وهل يقدر مثل ان 
حزم على أن بشت من على رضى الله عنه أن من اضانها الى الحم فا حكه ؟ أهو 
باطل او أنه مسىء فى ذلك ؟ ان كان الاول فا الدليل عله ؟ و القياس و ترتب 
المقدمات. بديهة ابطلان المموهة لايمأ بها و ان كان: الثانى فها و نعمت ؛ و هو 
القول و هو بمرأى منا و مسمع | و ابن حزم لايستحى من الكذب الحت فى 
اقواله جهارا ولا من. حضره من الاس و الملائكة و من الله تعالى حیث قول 
قیل هذا « و أما الرواية عن على فأبو نصر بن عيرم و عد الرحمن بن اذينة وزياد 
ابن مالك و رجل من بى و و عل من بی سليم لایدری احد من خاق الله 
من هم - اتھی ! الا ری ! ان النخعى و مالك بن الحارث و عد الرحمن روىكل 
“نهم عن الى نصر بن عمرو و ذ ثره ابن خلفون فى الثقات - م فى التعجيل و اللسان 
والمزان ؛ ومن شيوخه على و ابن عبر ری الله عنهم» و قد سقت الروایات عنه 
عن على و هو فى طبقات ان سعد ص ١11‏ م قال شبخ الحديث : نقله عنه بعض 
افاضل عصرنا ۰ و عبد الرحمن بن اذينة هو ابن سلة العبدى الكو قاضى البصرة » 
و ذکره الخاری فى باب قول الله عز و جل «من بعد وصية يوصى بها أو دين » 
من الصحيح ؛ و روى عن ايه و أنى هربرة و على بن أنى طالب رضی الله عنهم » 
و عنه أبو إسحاق السيعى و قنادة و يحى الحضری و سلی‌ن التيمى و الشعبى و جماعة. 
قال ابو داود : ثقة ٠‏ و ذکره ان حجان فى الثقات - کا فى ج + ص ۱۳۵ «ن 
التهذيب ؛ بل ذکره بعضهم فى الصحابة و ليس بصواب ۰ انظر بجاهل ابن حزم 
و تجاهره بقول « لا بدری احد من خاق الله تعالى من هوء فن عديم الحياء هو = 

۳۳ 


کاب اجه ( القران بين الحج و العمرة ) ی 


سا مه ده 


الى العمرة و لايضاف العمرة الى الحج » فان" اضاف العمرة ,الى ال 


= أو انه الهدی ؟ لاحول و لا قوة الا باته العلى العظم ٠‏ و زياد بن مالك فى ج ١‏ 
ص ۳۵۸ من الميزان و ج ۲ ص ٤41‏ من اللات ۰ قال الحافظ فها : ذ.کره 


ابو حاتم و لم چجرحه؛ و ذکره ابن حبان فى الثقات - اتهی» و البخاری ذکره فى 
اتارعخ و لم يقل فبه شيا الا : لابمرف له سماع من عبد الله و لاسماع الحكم منه. 
فأن قول ان حزم « لايدرى احد من خاق الله من هو » و لم يقل احد بأنه 
مجهول او لايدرى من هو و مثل هذا الافراط فى الرواة من ان حزم كثير فى 
کنابه « امحل » فرط فى تضعيف الرواة ثم يطيل اللسان على الائمة و بقول ما 
يقول فى حقهم و ثأنهم ٠‏ و رجل من بی عذرة و رجل من بى سلم » هو حريث 
ابن سلبم العذرى ذكره ابن قانع فى معجم الصحابة و ذكره ابن حبان فى ثقات 
النابعين و أخرج حديثه فى حه ؛ و رری عن الى هريرة حديث الخط امام المصلى 
كا فى ج ۲ ص ۲۳۹ من التهذيب ٠‏ و ان حزم بقول « لا يدرى من هو من 
خلق اله تعالی »و هو رجل من جيش اسامة قدمه يكشف له طریقه - قاله الواقدى 
كا فى ج ۱ ص۱۳۹ من تجرد أسماء الصحابة للذهبی ۰ 
(۱) قال فى جع ص ۱۸۰ من مبسوط السرخی : و العمرة لاتضاف الى الحج 
والحج يضاف الى العمرة قبل ان يعمل منها شيئط و بعد ان يعمل - مکذا تقل 
عن ابن عباس رضی الله عنه ؛ و هذا لان الله تمالى جعل العمرة بداية و الحج 
نهاية بقوله تما « فن تم بالعمرة الى الحج » فن اضاف الحجة الى العمرة 
كان فله موافقا ما فى القرآن » و من اضاف العمرة الى الحج كان فعله. مالفا 
ما فى القرآن (من بداية, ذکرها) فکان مسيئا من هذا الوجه (بأنه ترك بداية القرآن) 
و لکن مع هذا هو قارن فان القارن هو جامع بين العمرة و الحج و هو جامع 
ينها على كل حال إلا انه اذا اضاف الحج الى العمرة بأن اهل بالعمرة أولا ثم = 
۳ بالج 


کتاب الوجة ( القران بين الحج و العمرة) ج - ۲ 


= بالحج فهو جامع مصيب للسنة فيكون محسنا » و من أهل بالحج ثم بالعمرة فهو ٠‏ 
جامع مخالف لاسنة فكان مسيثا لهذا ( فان الترتیب ‏ رشت فرضيته و ل م برهان 
بعد على أن من فل فعلا یکون مخالفا لما فى القرآن او ا!سنة من الاستحاب یکون 
فعله هذا باطلا غير جاءر . و من ادعى فمليه البان ! وقد شذب هنا ابن حزم 
ولم تأمل فى الصوص لانه ظاهرى الانظار ) و يلزمه فى الوجهين جميعا ما اوجب 
الله تعالى على المتمتع البرفی باداء النسکین فى سفر واحد ‏ قال الله تعالى « فن 
تمع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الهدى » و هو شاة فى قول على و ان عباس 
و أبن مسعود رضی الله عنهم .و فى قول ابن عمر و عائشة رضی الله عنهم بدنة؛ 
واخذنا بالاول لحديث؛ جابر رضى أله عنه قال « عتعنا بالعمرة الى الحج مع 
رسول الله صل الله عله وسل فاشتركنا فى الدنة عن سبعة » فان ۸ يمد ادى 
له صوم ثلاث ايام فى الحج و الآفضل أن يصوم قبل بوم التروية يوم »و بوم 
رهب و يوم عرفة لآن صوم الوم بدل عن دی فالآرلى ان يؤخره الى آخر 
الوقت الذى فوته عضیه رجاه أن مد الهدى ‏ انتهى ٠‏ و راجع المسوط من 
ج 4 ص ۱۸۰ الى ص ۱۸۷ من مسائل هذا الاب. و ج ۲ ص ۲۳۷ من 
آخر باب الجنابات من رداگذار و فه تفصیل كاف شاف واف ۰و ج ۲ص۱3۷ 
من البدائع ٠‏ 

(۱) و صار قارنا لآن اجمع ينها مشروع فى حق الآفاق لکنه اخطأ السنة فصير 
مسا هداية و عليه دم کر لقلة أساءته و لعدم ندب رفض عبرنه ۰ قال فى الفتح : 
و أن ادخل احرام العمرة على احرام الحج فان کان قبل ان يطوف شیا مرس 
طواف القدوم نهو فارن مسیء و عليه دم شكر ؛ وان كان بعد ما شرع فيه 
و لوقللا فهو أ کنر اساءة و عليه دم - اه .فهذا نص صرح فى وجوب الدم = 

۳۵ 


كتاب الحجة ( القران بين الج و العمرة ) ج ۲ 
اخبرنا حمد' قال اخيرنا سفيان بن عيينة عن صدقة بن يسار 


عن أن عبر رضى الله عنديا قال : عمرة 5 اج اب ؟ ال من ره 2 


س فى الصورتين » و ان الأول دم شكر ‏ ای اتفاقاء و الثانی دم جبر او شكر 
على الخلاف الانى رد احتار ٠‏ 

(۱) بهذا آلاسناد اخرجه الطحاوى فى ج ص ۲۷۰ من شرح الآثار قال : حدشنا 
يونس قال ثنا سفيان قال ثنا صدقة بن يسار سمع ابن عمر يقول «عمرة فى العثر 
الأول من ذى الحجة احب الى من ان اعتمر فى العشر البواقی» خدئت به نافها 
فقال : نعم !عرة فهاهدى او صیام احب اله من عمرة ليس فها هدى ولا عیام 
انتهی . و اخرجه من طریق اخری عن صدقة ایضا قال : حدثنا ابن م زوق قال 
ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث قال نا شعبة قال ثنا صدقة بن يسار و ابو يمفور 
میا ابن عبر رضی الله عنه بقول : لان اعتمر فى العشر الأول 5 ذی الحجة احب. 
الى من أن اعتمر فى العشر البواق - اتهی ۰ و روى الامام فى « باب الرجل يعتمر 
فى اشهر الحج ثم برجم الى اهله من غير ان بح » من المؤطأ حوه عن أبن عمر : 
اخيرنا مالك حدثنا صدقة بن يسار المحى عن عد الله. بن عمرانه قال : لآن اعتمر 
قبل الحم و اهدى احب الى من أن اعتمر فى ذى الحجة بعد الحج ٠‏ قال مد : كل 
هذا حسن واسع » ان شاء فعل و ان شاه قرن واهدى فهوء افضل مب 
ذلك اتهى ٠‏ 

(:) لان فيه اتباعا لسنة رسول. الله صل الله عليه ول فى حجة الوداع و ابطالا 
لقول المشركين و مالفة تامة هم حيث كانوا يعون عنه ٠‏ وف الصحيحين عن 
ابن عباس قال : نوا ای اهل الجاهلية ‏ برون العمرة فى اشهر الحج من افجر 
الفجور فى الارض ؛ و هذا من مبتدعاتهم الباطلة الى لا اصل لما کا فى 
شرح الزرقای ٠‏ 

۳۹ العشرین )۹( 


كات اله ( القران بين الحج و العمرة ) چ 
بتی جاعا ی ی ا ل سس 


(۱) کذا فى نسخ کتاب الحجة الوجودة ءدى « فى العشرين الوا » . و عند 
الطحاوی کا عرفت « ف العشر الوق » ۰ قال الطحاوی: حدئا عمد بن خرية قال 
ثنا حجاج قال ثنا ماد عن عطاء بن السائب عن کشر بن جهان قال : حجنا 
و فا رجل اعجمی فلى بالعمرة و الح فبنا ذلك عليه فسألا ان عر رضى الله عنهما 
فلا : ان رجلا ما لی بالعيرة و الع فا کفارته؟ قال : رجع بأجرن و ترجمون 
بأجر واحد ٠‏ حدثا بونس قال ثنا ان وهب ان مالكا حدثه عن صدقة ن سار 
عن عبد الله بن عمر رطى الله عنهما قال :و الله! لان اعتمر قبل المج و اهدى احب 
الى من أن اعتمر بعد الحج فى ذى الحجة - اتتهى ٠‏ وقد رواه محمد عن مالك فى 


الموطأ کا سبق ٠‏ ثم قال الطحاوى : فهذا عبد الله بن عر ضىالته عنهما ايضا قد فضل 
العمرة الى فى اشهر الحج على العمرة فى غير اشهر الحج ندل ذاك على صة ما روى 
ان عاس عن عمر رضی الله عم لان ان عمر رضىالله عنهها لو کان سیم ذلك 
من حمر ری الله عنه کا فى حديث عقيل عن الزهرى اذ لا قال بخلاف ذلك لان 
قد سمع اباهء قاله حضرة اصحاب النى صلى اله عليه و سل لانکر عليه مننکر ولا يدفعه 
عنه دافع و هو ایضا فلا يدفعه عنه و لا قول له : ان رسول الله صل الله عه وسل قد 
كان فل هذا ! و لکن امک فى ذلك عن عبر رضى الله عنه هو ارادة عر رضى الله عنه 
ان بزار اليت» وباق كلام بعد ذلك فكلام سالم خلطه الزهری بروابته فم يتميز- اتهی . 
قال الامام تمد فى الموطأ من باب القران : اخبرنا مالك اخبرنا نافع ان عد الله بن عمر 
خرج ف الفتلة معتمرا وقال «ان صددت عن ابیت صنعنا کا صنعنا مع رسول الت صل اه 
عليه و سل » قال : عفرج فأهل بالعمرة و سار حتى اذا ظهر على ظهر الیداه النفت 
الى اجایه و قال « ما امرهما إلا واحد. اشهد م انی قد اوجت الحج مع العمرة » 
عفر ج حی اذا جاء البيت طاف به و طاف بين الصفا و المروة سبعا سبعالم برد - 
۳۷ 


کتاب الحجة ( القران بين احج و العمرة ) ج ۰ ۲ 


سا ات 


ح عله و رآی ذلك جریا ا مالك حدثنا صدقة بن يسار الک قال 
معت عبد اله بن عبر رضی الله عنهما و دخلنا عليه قبل يوم الروية يومين او ثلائة 
و دخل غ ایا لونه فدخل عله رجل من اهل امن کان دا ابا بع ارقن 
انی ضفرت رأسى د احرمت بعمرة مفردة فاذا بری ؟ قال ابن عمر رضی الله عنهما : 
لو كنت معك حين احرمت لامرتك ان تهل بها جیما فاذا قدمت طفت بالبيت 
و بالصفا و الروة و كنت على احرمك لا نحل م شىء حى حل منهها جیعا 
يوم النحر » و تنحر هديك ۰ و قال له ابن عير : خذ ما تطابر من شعرك و اهد ۰ 
فقالت له امرأة فى البيت: و ما هديه يا ابا عبد الرحمن ؟ قال : هدیه لاا کل ذلك 
يقول هديه ٠‏ قال : عم سكت ابن عير رضى الله عنهها حی اذا اردنا الخروج قال : 
اما و الله! لو لم اجد إلاشاة لكان ارى ان اذعها احب الى من ارت أصوم ٠‏ 
قال عمد : و بهذا نأخذ » القران افضل کا قال عبد الله بن عمر رضى الله عنهما » فاذا 
كانت العمرة و قد حضر احج نطاف لها و سعى فليقصر ثم ليحرم بالحج . فاذا 
کان بوم النحر حلق, و شاة بجزيه م قال عبد الله بن عمر وى الله عا در 
قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ٠‏ اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب أن جمد بن 
عبد الله بن نوفل بن الحارث بن عبد الطلب حدثنا انه مع سعد بن انى وقاص و الضحاك 
ان قيس عام حج معاوية بن انى سفيان و هما يذكران التمتع بالعمرة الى الحج 
فقال الضحاك بن قبس : لايصنع ذلك إلا من جهل N e‏ 
ان انى وقاص رضی الله عه : بس ما قلت ! قد صنعها رسول الله صل الله عليه وسل 
و صنعناها معه ۰ قال مد : القران عندنا افضل من الافراد بالحج و إفراد العمرة" 
فاذا قرن طاف بالیت لعمرته و سعى بين الصفا و الروة و طاف باليت لحجته 
و سی بين الصفا و الروة طوافان و سعیان احب الينا من طواف واحد و سعى 
واحد » ثبت ذلك ما جاء عن على بن انى طالب أنه ام القارن طوافین = 


٠ ۳۸‏ اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ۲ 
اخبرنا مد قال اخبرنا سنفیان الثوری' عر ' بكير بن عطاء" عن 
حريث بن سلم " أنه مح على بن انی طالب رضی الله عنه پلی بالعمرة 


و الحج جميعا* . 
حت و سعین ؛ و به اأخذ وهو قول أي حذفة رحمه الله و العامة من فقهائنا - 
a‏ 
(۱) اخرجه الطحاوی فى ج ۱ ص ۳۷۹ من شر ح معانی الاثار .هذا الاسناد فقال : 
حدئنا على بن شية قال ثا خلاد بن بحي قال ثنا سفیان الثورى عن بكير بن عطاء 
قال حدثى حريث بن سلم العذرى عن على رضی الله عنه انه لې ما جمعاء فاه 
عمان رضی اله عنه ققال على رضى الله عنه : اما انك قد رأيت! ‏ اتهی ٠‏ وقد 
اخرجه من طرق عن على رض الله عنه ابن حزم فى امحل ج ۷ ص ۱۷۷ ثم تکام 
فيه فى ج ۷ ص ۱۷۸ منهاء و العجب من العلق کف سكت هنا و کار حتا 
عليه غير السکوت ۰ ۱ 
(۲-۲) فى نسخ کتاب الحجة « بكير عن عطاء » و هو غلط .و ما کنته فهو فى 
آثار الطحاوى و الل و هو فى ج ۱ ص 444 من التهذ یب ۰ هو الى الکو » ثقة 
شيخ صال لا بأس به من رجال الاربعة ٠ ٠‏ 
(۲) هو الطذری 6 علبت من الطحاوی» و هو فى ج ۱ ص 444 و ج ۲ ص ۱۳۵ 
من التهزيب و ص ۱۳۹ من تجريد الاسماء للذهي؛ و هو رجل من بى عذرة و رجل 
من بى سليم ۰ و هو الذى ل يعرفه ابن حزم فى الحلى و انكر وجوده فى العام 
و قال ما قال من غير تحقيق لكون الأثر مخالفا لحواه, و هذا دأبه فى جميع الكتاب. 
(4) فى الآثار الطحاوى : أنه لی ہا جمعا فنهاه عمان فقال على « اما انك قد رأيت !» 
أى رسول الله صل الله عله و سملم انه فعله ٠‏ و لعل هی عمان رض الله عنه 
عن القران لم يكن على التحر م بل على مصلحة رآها كالفاروق بأنه لايصير اليب س 
۳۹ 


كتاب الحجة ( القران بين ال والعمر 6 ۳ 


ج مهجورا إسبب السفر فى السنة مرة واحدة , و لذا لم ينه عثهان رضى الله عنه 
علا و لا اصحابه عن القران > بل بين وجه المع ٠‏ وقد نقل ابن ن الق . حدثا فى 
0 
انا و الله ! .ع علهان بن عفان بالجحفة اذ قال عمان رضي الله عنه - و ذكر له التمتع 
بالعسرة الى المج : اموا الحج و اخلصوه فى آشهر اج : فلو اخرم هذه العمرة 
حتى تزورو! هذا البیت زورتين كان افضل فان الله قد اوسع فى الخير ٠‏ فقال له 
على رضى الله عنه : عمدت الى سنة رسول الله صلى الله عليه و سلم و رخصة رخص الله 
بها فى كتابه تضيق عليهم فها و تهی عنها ! و كانت إذى الماجة و النانی الدار اه ٠‏ 
ثم اهل على بعمرة و حج معا فأقبل عثمان بن عفان على الناس فقال ٠‏ أنهيت عنها ؟ 
ای ۸ انه عنها , انما كان رأيا شرت به. فن شاء اخذه و من شاء تركه » اتتهى ٠‏ 
و من هذا تین ان ېی عیان رضی الله عنه لم يكن على التحرجم بل كان على ما كان 
من ام عبر رضی الله عنه کا سبق بل تعه فيه ٠‏ وقد صرح الحافظ العسقلانى فى ج ۳ 
ص ۳۵ من الفتح بأن عمر هو اول من نهی عنها و كان من بعده كان تابعا لهق 
ذلك ٠‏ فق سل ايضا : ان بن الزيركان بھی عنها . و ابن عباس بام بها فسألوا 
جابرا وأشار الى ان اول من نهى عنها عمر اه من باب التمتع على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و سل ۰ و قال فى باب النمتع و القران و الافراد ص ۳۲۷ : و جواز الاستنباط 
من النص لان ان لم يخف عله ان التمتع و القران جائزن و اما هى عنه) 
ليعمل بالافضل کا وقع لعمر » لكن خشى على ان يحمل غيره التهى عل التحرجم 
فأشاع جواز ذلك »و کل مها مجتهد مأجور - اتهی- فعى قوله فى جواب على 
.رض الله عنه کا هو عند مس 2 قال : اجل ! و لکنا كنا خائفين ‏ ای من 
ان بپجر البيت ۰ و قال القرطی : ای من ان یکون اجر من افرد اعظم من 

من تم ۰ 

۶۰ (۱۰) اخيرنا 


كات ال ( القران بين الحج و العمرة ) ع 


لكات س 


اخيرنا حمد' قال اخيرنا ابو حنفة عن جاد؟ عر طاوس قال : 
وت الف حجة لم ادع القران" ؛ حتى لقد كنا ندعوه* الحج الا کر 
و الحج الاصفر» "و نری ان حج من ۸ يقرن لم يكل . 

(۱) اخرجه الامام محمد فى كتاب الآثار ايضا بهذا الاسناد و المئن ٠‏ و اخرجه 
الامام ابو پوسف ایضا فى آ تاره من رقم ولا ص ٩٩‏ قال : حدنا بوسف عن 
أيه عن ای حنفة عن حماد عن طاوس انه قال : لو حججت الف حجة ۸ 
لادع القران ؛ حى ان كنا لادعوه : الحج الا کر والحج الاصفر ٠‏ و ری 
أن حج من لم يقرن لیس یکامل - اتهی ٠‏ قال الامام عمد فى الاثار بعد روايته : 
قال عمد : و به تأخذ » القران عندنا أفضل من غيره . و کل جيل سن » و هو 
قول الى حنفة رحمه الله - انتهی ٠‏ 
(۲) و هو أن الى سلیان الفقيه الشهور الكو . 

(۳) لکونه جامعا بين النسكين : اج و العمرة. و اتاعا للقرآن الکریم و فعله 
صلى الله عليه و سل » و مخالفة للشرکین حرث ظنوا أن العمرة فى اشهر الحج من 
و الفجور - و الله اع ٠‏ 

)٤(‏ وقع فى الحندية « ندعوه » الناء الفوقانة و هو خطأ و فى آثار ی بوسف « حى 
ان كنا لدعوه » کا عرفت ٠‏ 

(۵-۵) وف الهندية « و تری أن من حج من لم بقرن » وهو خطأ ٠و‏ فى آثار ان یو ف 
« لس بكامل » مكان « لم يكل » و هو من الکال ٠‏ و قد بسط ابن القم فى زاد 
المعاد و أطال و أشبع و أت يضعة و عشرن حدیثا انه صلی الله عليه و سل كان 
قارناء و اجاب عبن قال خلافه > و فصل الكلام فى هذا البحث فى فصول عديدة ‏ 
راجع من ج ١‏ ص ۲:۸ ال ص ۲۷۵ من زاد المعاد من طبع مطبعة مد على 
صیح ميدان الآزهر بمصرء و هو علوء بالاغلاط و التصحيفات 1 يدن اعاب س 
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کتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) Ta‏ 


ا ألمطءة داص حه حق الاعتناء و فه سقطات اضا عة بالمقصود.٠و‏ إن كان ۳ 


خلاف معه فى بعض الفصول لکنه قد أشبع الكلام على احسن النظام فى حجه 
صل الله عليه و سل هذا ٠‏ وقد اطال فيه الکلام الامام الطحاوى أرضا ف البابين 
من شرح معان الا ثار - فعليك به ثم بالجوهر النق و قح القدير للمحقق ابن الهمام 
و نصب الراية و عد: القارى و قح اناري يق ارات الختلفة من الصحيح حى 
اسفر الصح من اللل و ييز الذهب من اللجين ٠‏ 
اعلم انی قد اشرت من قبل انه صلى الله عليه و سل قد طاف ثلاث اطوفة فى ` 
اج سوى الأطوفة الى كانت ليالى مى و طواف الزيارة النی هو ركن الحج؛ 
و طواف الصدر النی هو طواف الوداع لا خلاف فهما بين طوائف العلم والدین» 
و اختلفوا فى انه صلى الله عله و سل حين قدم مكة عرما بالقران طاف طوافا 
واحدا وسعى عا واحدا او طاف طوافين و سعى سعين ؟ قلا بالثىن و هو 
موی غن عمر بن الخطاب و على أبن انى طالب و ان مسعود و عمران بن حصين 
و الحسن بن على و الحسين بن على رضى الله عنهم » فى أسانيد بعضهم كلام يغتفر 
عنه باعتضاد البعض بالعض » و احاديث طواف واحد مع كثرتها فى بادی الانظار 
و صتها لست نصا محكما لا حتمل التأويل العلى الذى يعتير به عند ذوى العلل » فا 
معى طاف طوافا واحدا لهما ؟ يعنى للحل منههاء و هو طواف الزيارة و السعی 
بين الصفا و المروة ات يكن سعى من قبل فى القدوم و إلا الطواف بالیت 
یکفیه ؛ فنى البخارى فى باب قول الله عر و جل « ذلك لمن لم يكن اهله حاضری المسجد 
الحرام » عن ابن عباس قال : ثم امرنا عشية التروية ان نهل با حي » فاذا فرغنا 
من الناساك جتنا فطفنا بالبت و بالصفا و الروة فقد عم حجنا اه ٠‏ و فيه رد 
على ما فى ج ۱ ص ۳۲۱ من زاد المعاد أن السعى لم يكن بعد الافاضة ؛ و هذا الحديث 
دلل فرع تعدد ااسعی للتمتعين - و هو قول الجهور ٠‏ و ما عند ای داود = 
۱ 1۲ فلا 


= «فلا كان يوم النحر قدموا فطافوا بالیت ولم علوفوا بين الصفا و الروة» 
و هو عند الطحاوى ایضا ؛ و عند مسلم أرضا مختصرا. و فه : ل طف النى صل اه 
عليه و سل و لا اصخابه إلا طوافا واحدا بين الصفا و المروة ‏ اه ۰ و الامام ابووی 
حمله على القارنين و لس بصحیح, فان فى الحديث تصريحا بكو نهم متمتعین فلا كان 
يوم التروية اهلوا بالج ؛ فالجواب : اما الترجيح لحديث البخارى او يكون مراد 
الراوی فى حديث الى د'ود نف السعى جماعة » ای ۸ سعوا بنهما جتمعین بل 
بالارسال و الفرق فى اوقات مخلفة فأدى کل واحد متهم مناسکه على ما تسر له . 
او يكون المراد به طواف الصدر بعد طواف الزيارة و لاسعی فى طواف الصدر؛. 
و عند ابن الق طواف الصدر و طواف الافاضة و الزبارة واحد - راجع زاد 
الماد. و هو وم و خطأ ٠‏ او بقال : انهم طافوا متتفلين بعد احرام الحج و سعوا 
بعده ٠‏ واذن لايحب علهم السعى ثانا بعد طواف الافاضة 7 بيدك الخار فى 
الاختيار منهما ٠‏ و الحديث «و أما الذين جمعوا بين الج و العمرة فاا طافوا 
طوافا واحداء مخالف الآائمة كلهم فاته لا راع فى انه صل الله عليه و سلم طاف: 
ثلال اطوفة فى الحج حين القدوم و يوم النحر و يوم الوداع والصدرء فكيف 
يصح « طافوا طوافا و احدا »؟ و لذا قلنا « طافوا طوافا واحدا للحل منههما » و قلنا : 
ان طوافه الأول كان للعمرة لا للقدوم و ترك لا يوجب جناية عندنا و هو منة 
لیس بواجب 'عندناء فترکه صل الله عليه و سل و طاف للعمرة لثلا بريد عدد طوافه 
على اطوفة سار الئاس الحاجين معه المفردين و الممتعين و القارنين کا بعل من 
تموع الأحاديث فى الحج » و ليس لهم إلا ثلاثة أطوفة > فلو زاد صلى الله عليه و سل 
رابعأ لاختل عليهم مناسكهم و اختلج فى فاوبهم أشياء مثل ما صدر منهم حين امس 
بفسخ احرام الحج الى العمرة حی ظهر الفضب فى وجهه صلى الله عليه و سل و قال 
ما قال . فاستحب صل الله عليه و سلم أن تبق شاكلته على شاكلة سائر الناس = 
۳ 
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حو لذا لطف للفل الا بالیل - کا سبق ؛ و راجح لذلك شرح معانى الا ثار 
للطحاوى فانه قال : انه صلى الله عليه و سل لم يطف للقدوم عامئذ ٠‏ او يقال : دانهم 
طافوا طوافا راحدا » معناه ان طوافهم هذا حل محل طوافين > اعی ان امحل 
كان للطوافين للحج و لاسمرة لكنهم طافوا فى امحل الذى اقتضى طوافين طوافا 
واحدا فقط لان الطواف بهذه الصفة بأن بقع الواحد عن الحج و العمرة معا 
لا كون إلا واحدا ء و جوز التداخل بين طواف القدوم و طواف العمرة عندنا. 
«فانما طافوا طوافا واحدا» ای تداخل طواف قدومهم فى طواف عرتهم ؛ 
فصار معناه انه صل اند عليه و سل و اصعابه رضى الله عنهم طافوا للقدوم و العمرة 
طوافا واحدا دون طواف الزيارة - کا فى قول ابن عمر فى حديث آخر من باب 
طواف القارزن من الصحیح: و رأى ان قد قضی طواف الحج والعمرة بطوافه الأول - 
اه ٠‏ فانه صريح فى أنه جعل طواف القدوم طوافه للحج و العمرة , و التداخل 
عندنا مور اذا كان الفعلان من جنس واحدء کا ثبت فى محلهء و هذا كله 
دم عل ته صل الله عليه و سل » و لايمكن الاطلاع علع! الا من جهته » و إذا 
ثيث من جهة الشارع یکون حجة و الا لاء فلو سل انه ترك طواف القدوم و السعى 
وطافه بالبت طوافا واحدا تقول : ان الظواف الواحد حل محل الطوافين » 
او کون غا شأن الناس فى ااناسك ..واء» او تداخل فى طواف العمرة » أو كاك 
لالحلل .هما طواف واحد لاغير ‏ و قد سبق. لديك این عمر وعائشة محتمل 
لهذه المعانى قفارت الرواة اخافوا فى تعبين مصداق لفظ ان عبر عله بعضهم 
طواف القدوم - کا سبق, و جعل بعضهم طواف الزيارة » و لاحجة لمم فيه 
ما یترجح احدهما من الخارج ء ونحن تقول إن الى صلى الله عليه و سل و إن 
طاف لها طرافين الا أنهما لم یکونا متميزين أيهما للحج و أم) للغمرة ؟ لعدم حلل 
الحل بنهما ٠‏ فير عنه الراوى هكذا « كأنه طاف لمما طوافا واحدا » = 
4 رد" اخيبرا 


کتاب الحجة ( القران بين الح و العمرة ) ج-۲ 


TS‏ قال اخمرنا ای" عن عبد الرجن بن اذینة" [عن ایه]" 
= اى لكل واحد منهیا طوافا طوافا . و لكنه جعل الواحد عن الاين فى البارة 
لدم تميزهما عنده فى الحس » يعنى ان طوافه الواحد كان عن الحج و العمرة 
لعدم التمیز لالعدم التعدد ؛ فان شنت اعتبرته عن الحج اعتبرت » و إن شنت أن 
تجعله عن العمرة فاجعله ۰ فالحاصل انه طاف لطا ضربة و احدة طوافا . فان الذن 
أهلوا بالعمرة ثم بالحج و احلوا فى الوسط كان طوانهم متميزا عن طواتهم الم 
تخلل ال فى الين فصح ان نقول « هذا للعمرة و هذا لح > و لايصح فيهم ان 
نقول « طافوا طوافا واحدا ٠‏ کف وقد طافوا طوافین حسا خلاف القارنین ! 
فانهم اهلوا بالحج و العمرة معا » ثم دخلوا فى الآفمال و ۸ محلوا حى طافوا طواف 
الزيارة . فلم یتمبز طوافهم للحج عن طوافهم للعمرة و اذا لم يتميز احدهما عن 
الاخر فى امس عبر عنه الراوى بالطواف الواحد ۰ فهم فهموا انه طاف لما طوافا 
وا<دا حقيقة » و نحن نهمنا انه طاف لكل منهها طوافا ‏ إلا انه عبر الراوى عنه 
كذلك لعدم المبز حسا .و الواحد فى مقابلة الثانى ‏ يعنى « طاف لح طوافا 
واحدا و | يطف انا » و كذلك للعمرة «طاف لها واحدا ولم يطف لها ثاناء 
و الله ام - و هذا من رشحات علوم امام العصر الشيخ مجد انور نور الله مرقده . 
(۱) ذكره ابن حزم ف الحلى من طريق عبد الرحمن بن اذينة عن ابه قال : قلت ‏ 
لعمر بن الخطاب رضى الله عنه - الحديث الطويل ٠‏ 

(۲) كذافى الاصل « اطیم » تقديم التحتانية على الثاء الثلثة » و « هشم » بالشين هو 
ان بثير بن القاسم بن ديار السلی ابو معاوية الواسطى من شيوخ الامام عمد کا 
عرفت من قبل .و هو من رجال الستة » ترجمته فى ثلاثة اوراق من التهذيب» ثقة , 
ثبت » كثير الحدرث > احفظ من الثورى و ای عوانة و غیرهما - و راجع كتب 
الحديث ۰ هل روی هشیم عن عبد الرحمن الذکور و سمع منه ام لا ؟ و قد = 


{0 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج 
= روى هش عبن كان فى طبقة عد الرحن بن اذبة کا بظهر من ترجته فى 
التهذيب ٠‏ و اليثم كثيرون و لا ادری ٠ن‏ هو منهم - لعل الله حدث بعد ذلك امأ ٠.‏ 
قلت : « وليم » عندى أليق بقلي من « هشیم » و لعله ابو اليم الواسطی - 
مرا Ea aD‏ 
(۳) هو أبن سلبة العبدی ااکوق قاضی البصرة » روی عن أيه و ايی هريرة » و عله 
ابو احاق السيعى و قنادة و محي بن انی اغاق الضرعی و سليان التيمى و الشعى 
و جاعة ٠‏ قال ابو داود : ثقة ٠‏ و ذ کرم ابن حان فى الثقات ۰ ذ کره البخاری فى 
موضع من یحه - کا فى ج + ص ۱۳۵ من النهذيب ۰ و هو الذى قال ابن حزم 
فى حقه « لابدری احد من. خلق الله تعالى من هو » -کا فى ج ۷ ص۱۷۹ من انح ؟ 
ومن الب الدنا انه مع قوله هذا فيه يستدل ده على مافى ذهنه من الرعم 
فى ج ۷ ص ۷۷ من احل بقوله : فأما خبر ان اذية فاتنا روبناه من طريق و كيع : 
قال ثنا شعبة عن الحك هو ابن عتية عن يحي بن ال جرار عن ابن اذية قال : اتيت 
عير بن الخطاب رضی اله عنه بمكة فقلت له : اى رکبت الابل و الیل حى 
ايتك فن ابن اعتمر ؟ قال : إنت على بن الى طالب فاسأله» فأتته اه فقال لى 
على: من حيث ابدأق - يعنى من ميقات أرضه - قال : فأتيت عبر فذكرت له 
ذلك قال : ما اجد لك إلاما قال ان الى طالب؛ ثم قال : مکذا فى الحديث نفسه - 
يعنى من ميقات ارضه ‏ فعاد حجة لا علهم" لوصح من اصله - اتهی ٠‏ انظر هذا 
و وازن قرله بميزان الط و العقل ابن هما ؟ وقد تقدم نبذ من ذلك ذيل قول 
على رضى الله عنه ه من دويرة أهلك » فراجعه و راجع ايضا باب الاحرام قبلاشهر 
الحج من أحكام القرآن لای بكر الجصاص من ج ۱ ص ۳۰۰ الى ص ۳.۹ 
فان فيه شفاء لا فى قلوب الخالفین ‏ لاسما ابن حزم من الشکوك والاوهام ٠‏ 
(4)ما بين المربعين ليس بموجود فى نسخ کتاب الحجة » و إما زدته من انح فى = 

٤٦‏ قال 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 


= ص ه۷: هكذا رو ينا من طریق عبد الرحمن بن اذينة بن سلبة العبدی‌عن ايه قال : 
قلت لعمر بن الطاب : انى ركبت السفن و الخيل و الابل فن ابن احرم ؟ فقال: 
ائت علا فاسأله . فسأل علا فقال له : من حبت آبدأت ان تنقئها من بلادك 

فرجع الى عبر فأخيره فقال له عبر : هو كا قال لك على ٠‏ و من طريق شعبة عن 
مرو بن مرة عن عبد الله بن سلبة ان رجلا سأل على بن انی طالب عن قول الله تعالى 
« و أتموا اج و العمرة لله ».فقال: ان تحخزم من دوبرة اهلك ٠‏ و به الى عبدالله 
أبن سلية عن عائشة مثله - اتهى ٠‏ و وقع فى جميع نسخ الكتاب ٠‏ ادینة » بالدال 
و هو خطأ . الصحيح بالحمزة و الذال المجمة بعدها ياء مصغرا و بعد الياء نون؛ 
و فى بعض الكتب بفتح الهمزة وكسر الذال « اذينة » مكبرا ۰ قال فى الاستیعاب 
٠‏ اذينة العبدى والد عبد الرحمن بن اذينة اختاف فيه فقيل : اذينة ن .سل العبدى 
من بى عبد القيس من ريعة » و قبل اذينة بن الحارث بن يعمر ن عؤف بن کب 
ابن عام بن ليث بن بكر بن عبد مناة كنانة , و الأول اصح. روى عله أنه 
عبد الرحمن عن الى صل الله عليه و سل فى كفارة اليمين:, حديثه عند. انى اسماق 
عن عبد الرجمن بن اذينة عن ايه ؛ ولون انه لم روه هكذا عن انی اسحاق غير 
بي الأحوص سلام بن سلم 2۴ اتهی ج ۱ ص ٩۳‏ رقم ۷ ٠‏ و فا بريد 
الذهى «.اذينة بن الحارث الکنایی اللبى ابو عبدالرحمن» و قبل : اذينة بن مسل 
العبدى ۰ قال ابو إسحاق. السیعی: عن عبد الرحمن بن اذينة عن أيه - رضه : من حلف 
على يمين ٠و‏ قال ابو احمد العسكرى :هو من عبد القيس ٠‏ و قال الخاری: اذينة العبدى 
عن عمرء و روى عنه. ابه » و روى عن رسول الله صلى ألله عليه و سل مسلا ۰ 
وفال ابو نعي الفضل بن دكين : هو تابعىكوفى ( ب دع )» اتتهى ج۱ ص ۰۱۱و هو فى 
ج۱ ص ٩۱‏ من القسم إلثانى من تارع الإخارى طبع دائرة العارف حدر آنأد = 

1۷ 


كتاب اه ( القران بين الحج و العمرة ) ج-؟ 


رضی الله عنه ؛ ا علا رضى الله عنه فسألته فقال : من حت بدأت ؛ 


فأتيت عر فأخيرته فقال : احسن" . 


(۱) هذه مسألة تقدم الاحرام على الیقات الکانی؛ و هى مختلف فها بين الاعة 
و أهل العم . و أبن حزم من الخالفين لمن قال بجواز التقديم » و تفسير الراوی 
من عند نفسه لا عتر عند ذوى التق ٠‏ وآ على من طريق عمره بن مرة 
رواه الامام ابو يوسف فى آثاره رقم ۸4؛ ص ۱۰۱ : حدثى بوسف عن أيه 
عن انى حنفة عن عمرو بن مرة به مثل لفظ ابن حزم عن شعبة ٠‏ قال أبن حزم 
د لاعل لاحد ان محرم بالحج و لا بالعمرة قبلها > الى آخر ما اطال بدعاوی 
اكاذيب. و ليس عنده و لا عند امامه داود الا أحاديث الواقت الى هى مسلة 
عند الام الآربءة و من حذا حذوم معمول بها عنده » و لس فها « أن من احرم 
قل هذه الاشهر لا بحوز احرامه » او د يطل حجه وعمرته»٠‏ و قول بعض 
الصحابة على دأبه تالف قول الآخرن منهم . و كذا أقوال بعض التابعين › معهذا 
لم بقل أحد منهم بطلان الاحرام او الحج او العمرة سواهما و من تبعها من الظاهرية» 
وان كان نص من القر آن و الاحاديث فهاتوا به ٠‏ قال الامام عمد فى باب المواقيت 
من الوطاً ص ١46‏ بعد رواية احاديث ابن عبر من طریق مالك فى المواقيت 
و احرامه من الفرع و احرامه من ايلياء : و بهذا تأخذء هذه مواقيت و قتها 
رسول الله صلی الله عليه و سل ٠‏ فلا بننی لاحد أن جاوزها اذا اراد حجا اوعمرة 
الا عرما ؛ فأما احرام عد الله بن عمر من الفرع وهو دون ذى الخحليفة الى مكة 
فان أمامها وقت آخر و هو الجحفة وقد رخص لامل المدينة ان حرموا من الجحفة 
لاما وقت من المواققت ؛ بلغنا عن البى صل الله عله و سل أنه قال : « من احب 
منک ان يستمتع يثيابه الى الجحفة فليفعل » اخبرنا بذلك ابو بوسف عن أحاق = 
1۸ (۱۲( اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و الحمرة) ج ۲ 


سے امس ممم 
تست سسس سے 


اخرنا حمد' قال اخبرنا خالد بن عبدالله' عر إسماعيل بن 


= ابن راشد عن عمد بن على عن البى صل الله عليه و سل - اتهی ٠‏ و ان 
عمر رضی الله عنهما راوی احاديث الواقیت أحرم من يت المقدس. فدل على 
انه فهم ان المراد منع مجاوزتها حلالا لا منع الاحرام قلها » و اما الک اهة 
فهى لعلة اخرى هی خوف ان عرض للحرم اذا بعدت مسافته ما سد احرامه ؟ 
و من انكر من الصحابة رضى الله عنهم كممر على عمران رضی الله عنهما احرامه 
من الصرة و ععان على عبد الله بن عاص رضی الله عنهما احرامه من خراسان 
قل اشهر المج دقل الواقیت ۰ قال ابن عبد البر : وهذا من هؤلاء كراهة . 
أن ضیق ام أ على نفسه ما وسع الله عليه و ان تعرض لا لا يؤمن ان يحدث فى 
احرامه . وكلهم الزمه الاحرام اذا فعل لأنه زاد و لم نقص و ان كان الافضل 
الاحرام من القات اقتداء فعله صلى الله عليه و سلر - كذا قال ابن عد البر 
نقله ازرقای فى ج ۲ ص ۱۹۰ من شرح الموطأ ٠‏ و سبب الكراهة عندی مذ كور 
ی کاڈ الاترن فلا حاجة ان یذ کر من خار ج كا قدمته من قل » و بالجلة لس 
عند ابن حزم دليل على منع التقديم إلا قاسه و اجپاده ؛ و قد احرم السلف من 
الصحابه و النابعين و غرم قبل الواقبت بل قبل اشهر الحج كعد الله بن عاص 
رض الله عنه و أنه کان نذر منه . فلو كان معصية لم بفعل قط ۰ و قوله تعالى 
« يألونك عن الاهلة قل هى مواقت للناس و الحج » و قوله تعالى « الحج اشهر 
معلومات » كلاهما بدل على جواز التقديم . و تقریر الآيتين فى احكام القر آن 
للحصاص - فُر اجعه ٠‏ 

(۱) ۸ اجده بالاسناد الا ما ذ کره ابن حزم فى امحلى و ابن الترئانى فى الجوهر النق 
من ذ ثره فيمن قال للقارن بالطوافين و السعبين من غير سند » د لابقول ان 
حرم الا اذا ت عنده لفلان عن فلان هذا . ۱ 
(۲) هو ابن عد الرحمن بن رید الطحان ابو الم » و يقال : ابو مد امزی نولام = 

1۹ 


كتات الحجة بر القران بيت الميجةرو السمرة ) ج.-۲ 


“لك 


أي خالد' عن الشعى قال : القسارن يطوف بوافین و يسعى سعيين ٠‏ 


اخرنا مالك بن انس" قال -<- ا افع ان عد ايله بن عر رضى الله.عنهما ' 


= الواسطي » من وجال الستة ثقة حافظ م الح في دنه عزج اد یش ؟..مايتة سنة 
او مبنة ۱۸۲ كا فرج ۳ ص١‏ :۱ من التهذيب؛ وقد مس غور .ص وقد:! كثر 
عنه فى.هذاء اللكتاب. الامام عمد ٠‏ 

(۱) هو الاحسى مولام » من رجال الستة,, و فى أعلم الناس مالشعي فراشم 
فه » كوفى تابعی, ثقة حجة ثبت + أدرك اثى عثير يفسا میم الضتحاة منهی من 
سمع منه و منهي منز أه. رقف ور کان لا وی الا عن ی مات نستة ۱6۷- 
كا في ج ۱ ص ۲۹۱ من اتهذ ب ۰ و هل ندري من الشجی! رجل ارك خمدائة 
من الصجابة و سم من مانية بو أريمين .نهم بل خلاف بو قد من ابن عمر رضن له عنهما 
على الشعى ۶ هو يدث ,بالمفازي:فقال:: لقد شهدت القوم .فلهو. إخفظ ها و أعلم 
بها کان امقه زمانه و لا پکاد برسل. الا سجاء و كان واحد يزمايه فى نون 
العم ».ولد سنة ۱۵ أو نة و مات سن ۳ او ع اي و او ٩‏ ان پر او وار 
3 ۰ وروی عنه الامام او حنفة بم فى كتاب الا تان للامام عمد رجه الله 
و هو يقول «القارن.یطرف طوافين و سعى. سین » - ند ٠‏ 

(۲) الحديث اخرجه. الامام جب فى الموطأ, ايضا بهذا الاسنا+ و التن فی باب القران 


بين الحج و العمرة ٠‏ و مالك: فی.بابما جاء فمر احصر يعدو من الوط 
وهو ج ۲ ص ۲۰۱ من. شرح الزرقای ٠‏ و اخرجه البخاری فى. مواضع من 
صحبحه ٠‏ و ملل و الاربعة و الطحاوى. و الیهق. و غير م من الحدثين ؛ هر 
متفق على صحته . 

(۳) فى موطأ مالك : قال حین خر ج الى مكة مستمرا فى الفتتة ۰ قال الززفای : = 


0۰ خر ج 


۱ كتاب الحجة ( القرآن بين الحج و العمرة ) چ 


حرج فى الفتنة" معتمزا و قال :ارس صددت عن آلبيت صنعنا؟ 


1 ند ای اراد ال قرع |( 
(1) قا الزرقای فى شر الوطاء-حین نزل للعجاج لقتال ای الزير "6 فى 
امتحیجین من وجه آخر . و ذكر اتاب الاخبار أنه لا مات معاوية بن بزيد بن 
:مقاؤية ول رستخلف بق الناس بلا خليقة شهران و أياما” جع اهل الحل ر العقد 
م_اهل مكة هايا عد اقه بن "الزير و ثم له ملك الحجاز و العراق و خرأسان 
وه أعال اقفرق» وباي اهل الشام و مصر مروان بن الک ء فل بزل الام 
کذال حتى فاث. مروان ؤحولى ابنه عبد الملك فنع الاس الحج خوفا من أن 
ذايعوا: ابن الزهر : شم عت تجيشا ام علية الحجاج فقاتل :اهل مكة و حاصرم 
حتى غلبهم 'و.قتل ابن الزییر و له , و ذلك سنة ثلاث و سبعين - اتهی ۰ و مات 
حجاج تنة"۱ه. بواسط : هو النی بناها و هش بعد قتل سعيد بن جبير 
الایسیرا » و له ذكر عند آبخاری نو سل وان داود: بل يقال عندم رواية فى 
کتاب الحج ؛ قال “الحافظ المتقلانی : لم يقصد الشيخان و غيرهما الرواية عن ٠‏ 
“الحجاج ‏ اه : ذهو كاهو ظاهر عندم . 
(۷) کذا فى الاصل ؛ وف الهتدية ه صددنا » - صينة ایمع - تخریف » و ما 
الأأصل موافق لاف المؤطأ ‏ ف . 
(۳) فزله # ضنعنا » الزاد أناو من معى » يدل عليه قوله « التفت الى اتحابه » 
فا اب" من اشتری امدی من الطريق' غند الیخازی و سل من طريق الث 
عن نافع عنه اه ازاد اج عام بزل اننجا ج بان الزير فقيل له : أن الاس کین 
ننهم قتال و انا اف آن يصدوك › فقال؛ لقد کان لک فى رسول الله اسوة حسنة ء 
اذا اضنع کا صتع رسول اق ضل الله غليه و سل - اه ٠‏ وفى الکتاب تقل جواب 
لین عر زضی الله غنهما عن قول ولديه عبيدالله و سا و هما صاحب الق س 
۱ 


كتاب الحجة ۰ (القران بين الحج و العمرة) ج -۲ 


کا صنعنا مع رسول الله صلی الله عليه و آله و سل "قال : نظرج فأهل بجمرة" 
و سار حى اذا ظهر على ظهر البيداء التفت الى اصابه و قال: ما اهما 


= عنه البخارى و سب ٠‏ 
() و کان فى الاصول د ما » مکان «کا » و اخترنا لفظ «کا » لانه هكذا فى 
موطأ الامامین : مد و مالك » و كذا هو عند الشیخین - ف ۰ 

(۲) ای عام الحدبية من تحلل العمرة حيث منعوه من دخول مه کا هو العروف ۰ 
(۲) کذا فى الاصل وکذا فى البخاری و سل و الطحاوی و موطأ مالك و غيرها 
التكير ؛ و فى موطاً مد « بالعمرة» باتعرف ۰ و قوله « و سار » زدته من موطاً 
عمد ٠‏ و فى موطاً مالك « نفذ » بالذال العجمة ای مضی و لم يصد عنها ٠‏ زاد فى 
رواية جويرية ه من ذى المليفة» و فى رواية ايوب عن نافع « فأهل بالعمرة من 
الدار » اى الترل الذى نزله بذى الحلفة. او المراد داره بالمدينة فيكون اهل 
بالعمرة من داخل يته ثم اظهرها بعد ان استقر بذى الحليفة ‏ کذا فى شرح 
الزرتانى ٠‏ و على الآخير يكون إحرام العمرة قبل المقات المكانى فكون فيه ردا 
على من خالف ذلك كابن حزم و ابن القبم و من تما - تدبر ٠‏ 

(4) فى موطأ مالك ه م ان عبد الله نظر فى امه فقال: ما ام‌هما إلا واحدء ثم 
التفت الى اصعابه ققال : ما ام‌هما - الخ » و فى رواية اللث عن نافع مو حى اذا 
كان بظهر اليداء قال : ما شأن الحج و العمرة إلا واحد » ٠‏ قال الزرقانى: ای 
فى حكر الحصرء فاذا جاز التحلل فى العمرة مع انها غير محدودة دوقت فهو فى 
الحج اجوز اه . و حوه فى الفتح الارى و الارشاد الساری. فاذا كان شأن الحج 
و العمرة واحدا فى التحلل تكذلك عندنا معنى «طاف طوافا واحدا » ايضاء بعى لاجل 
ال منهماء و له شواهد فق باب ركوب الدن من البخارى « ثم لم يحلل من 
شىء حرم منه حتى قضى حجه » و فيه « فطاف لما طوافا واحدا فل حل حى = 

۲ (۱۳( الا 


ات اه مت ا ها سا تسه 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج-۲ 


الوا اشهد ک ' الى قد اوجبت الحج مع العمرة» قال : نفرج 
حى اذا" الى ابیت" طاف به " و طاف بين الصفا و المروة سبعا 
دحل منهیا ناء و کذا ما عند مسل « فقال البى صل الله عليه و سل : منكان 
معه هدی ظلهل بالحج مع عبرت ثم لاحل حتى بحل منهما جیما »- اه . و هذا 
كله دل على أن المقصود الاصل بان الحل دون وحدة الطواف او اتعدد - 
تأمل فيه ٠‏ و معی قول ان عبر عندنا فى حق المانع » ای ما عنم عن العمرة فهو 
بمنع عن الحج ایضا, يؤيده سباق طرق الحديث فان شالهها واحد - تدير . 

(۱) كذا فى الاصل بالرفع » وفى اطندية «واحدا » بالصب و هو مطابق لا 
عند الطحاوى و الخارى و مسلم و غيرم ۰ و فى موطاً عمد و مالك « واحده» 
بالرفع كا هو فى الاصل وقد صرح بذلك الزرقانی؛ و الى على كلا التقديرين 
صح و كذا تركيبه کا لاخ ٠‏ 

(0) و فى الاصل « انشد كا » ؛ و فى الهندية « أشهدواء ؛ و فى الموطأءه اشهدک 
و هو الصواب » فائتناه هنا فى الاصل - ف . 

(۲) فى موطأ عمد ه حى اذا جاء ايت » و فى موطأ مالك « ثم نفذ حتى اذا 
جاء البيت فطاف طوافا واحدا ٠‏ ای لقرانه بعد الوقوف بعرفة - قاله الزرقانى. 
قلت : فلا تعلق له بطواف القدوم و العمرة » فعنى « طاف با طوافا واحدا ' 
ی طاف للقدوم و العمرة طوافا واحدا ؛ و التداخل كان بين طوافه العمرة 
و القدوم دون طواف الزبارة > يدل عليه قوله « و رأی ان قد قضی طواف 
الحج و العمرة بطوافه الاول » فانه صرربح فى أنه جعل طواف القدوم طوافه 
للحج و العمرة جيعا - هذا و العلل عند الله . 

(4) کذاق الاصل وفى الهندية « أذاجاء البر.ت» وهومو افق لا فى الموطأ و الى و احد ۰ 
(ه) مکذاق الموطأ وكتب اطدیت ,وق نسخ الکتاب «طاف له » وموخطا . 


۲ 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ۲۷ 


س.عأ' لم بزد عليه و ا ذلك جرا" عنه و اهدی" قال عمد : فقد قرن 


(۱) کذاق الموطأ « سعا سبعا » مكررا ؛ و كان فى الاصول « سبعا » من غير 
تکرار _ ف . 

(۲) بضم الم و سكون ام و کر الزاى بلاهمز : کافا - قاله الزرقانى ٠و‏ سقط 
لفظ « عنه » من الخ و اعا زدته من الموطأ ؛ وكذاكان نها « مجزئا » فصححته من 
الزرقانی ٠‏ و عند البخارى فى باب الزيارة عن ان عبر رضى الله عنهبا أنه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل ثم یأنی می - يعنى يوم النحر ۰ و رفعه عبد الرزاق قال : 
ثا عيد الله اتهى ۰ وصله ان خزعة و الاسميلى من طربق عبدالرزاق بلفظ 
ای نم و زاد نی آخره «و یذ کر ای ابن عمر رضى الله عنهما ان النبى صلى الله 
عليه و سل فعله » اه قاله الحافظ ف الفتح ۰ فظاهر فى ان هذا الطواف من ابن 
عير كان من الل منهها ٠‏ و عند البخارى فى باب اذا احصر المعتمر عن ان عمر 
فى حديث خروجه من المدينة زمن وقعة الحجاج : بأهل بالعمرة من ذى ال حليفة ثم 
سار ساعة م قال « انما شأنهما واحد . آشهدک الى قد أوجبت حجة مع عمرق» 
فم يحل منهما حى حل يوم انحر و اهدى ؛ و كان يقول « لا يحل حى بطوف 
طوافا واجدا يوم يدخل مكةء ۰ وهذا ظاهر فى ابه طواف يوم الحر 
و هو طواف الافاضة و الزيارة و الرك ٠‏ قال الحافظ فى باب القران من 
الفتح البارى ذيل حديث ابن عبر : و رأى ان قد. قضىطواف الحج و العمرة بطوافه 
الاول - ای الذی طافه يوم النحر للا فاضة ؛ و وم بعضهم انه إراد طواف 
القدوم فمله على السعی - ام ٠‏ و عبر ذلك فى باب اذا احصر العتمر بتعبیر 
آخر بفهم منه انه سكت عن بان ذلك » و لیس کذلك» و تعبير ات الرواة 
و العلاء توقع الناس فى اليرة المركبة من الجهل فظون ها ما یظون » فعند 
الخالفين هذا الطواف لما و عندنا الحل منه) ؛ و أن امعنت النظر فى طرق حديث حت 


1 عبد الله 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) a‏ 
عبد الله بن عر رضی الله عنهها بين الحج و العمرة بغير سیاق" و انتم تهون 
ح ان عبر اهنت على ان لا تعلق له بابتداء دخوله بمكة ما ذا صنع » فان قوله 
« طاف طوافا واحدا » او قوله « بطوافه الاول » محمول على طوافه للافاضة › 
فده لا بيد الخالفين بل بفيد الاحناف فى تعداد الاطوفة ٠‏ و فى رواية القطان 
عند سل « ثم طاف لما طوافا واحدا باليت و بين ااصفا و الروة ثم لم بحل 
منهما حى حل منهیا حجة بوم اللحر » و فى رواية أخرى : وكان يول « من 
جع بين الحج و العمرة كاه طواف واحد » لم حل حت يحل متها ججينا - 
اه ٠‏ فهذا وقوله «ماشأن الحج و العمرة إلا واحد » فکذا احرامي) و احلاغیا 
لا غيرهما يكون واحداء وقد وقع من الرواة الاختصار فى حدیث ان عبر 
وكذا تعذر فهم المراد منه حى على الاجلاء » وقد اطالوا فى حديث عائشة وان 
عير ولم يصلوا الى ما لج الفؤاد و ینلج منه جبين التحقيق والتدقبق» و لقد 
صدق عزو جل « وما كان ربك نسياء ٠‏ و لم برد فى حديث قط ان رسول الله 
صلى الله عله و سل نن الطواف الثانى أو السعى بين الصفا و المروة » إن كان فها 
و نعمت على الرأس . 

(۳) ای حين خر ج من المدينة و احرم بالعمرة ثم معا ولم يكن بسق اهدی ثم 
اشتراه فى الطریق؛ و عله وب الخارى و فيه رد على ابن القے حيث انك 


الود 


راجع زاد المعاد » و كذا على ابن حزم فى المحل ايضا حيث انكر الهدى فى القران 
و خالف هذا الحديث لانه يرد عليه ٠‏ و النمتع يحوز بكلا الطريقين: بسوق الهدى 
و دوه - کا ق کتب الدت , و ادناه شاة » روی ذلك عن على و ان عر 
و أبن مسعود - رضی الله عنهم ‏ و الله تعالى اعل ۰ 

(۱) كذافى الاصل و فى الهندية « لغير سياق ۰؛ و العی صحيح على كلا 
الوجهين - ف ۰ 


عن ذلك الا سياق ! فترووت الحديث ثم تدعونه عانا الى غير 
حدث مثله ٠»!‏ 

اخبرنا مد" قال اخبرنا مالك بن انس عن" حمد بن عبد الرحمن بن 
توفل" عن“ سلمان بن سار ان رسول الله صل الله عليه و أله و سل" 
0( مکذا؛اخرجه الامام مد فی باب القران من :لوطا و دو ق موطاً عالك* 
و الحديث حديث عائشة آخرجه الام الستة و ااعاحاوی و الدارقطی و اليهق .و هو فى 
الحل لابن حزم و فه اختلف الرواة فى التعيرات و هی لا توتر عند الفقهاء وتوتر 
عند الحدثين ٠‏ و سقط « ابن انس » من اهندية ٠‏ 
(؟ )كذافى اللأصول وكذا عنديحى 'وفى مو طأ مد «اخير تاعمد بنعيد ال رحمن الأسدى » ۰ 
(۳) و کنة محمد ابو الاسود . تم عروة - 5 فى الزرقایی - الدی ثقة علامة 
بالمخازى » مات سنة بضع و ثلائین و مائة . 
(؛) كذافى الاصول و کذا فى موطأ مالك رداية يحبى ؛ و فى موطاً جمد « ان 
سلمان بن يسار اخيره » ٠‏ 
(ه) احد الفقهاء. تأبعى زرقانى» قال النسای :كان احد الاعة ٠‏ و قال أبوزرعة : 
ثقة مأمون فاضل » مات سنة سبع و مائة ‏ کذا فى اسعاف المطأ برجال اأوطأ ٠‏ 
(5) هكذا رواه مالك عن الاسدی عن ابن سار مسلا » و من طربقه رواه 
الامام تمد فى الموطأ و كتاب الحجة مرسلا . و قد وصله ابو الامود الاسدی 
عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث. 
رواه الامام مالك عنه فى الموطأ ايضاء و الحديث رواه الخارى و او داود عن 
القعنى » و البخارى ايضا عن اسماعيل و عد الله بن إوسفاء و ملم عن بجي » 
و أبوداود من طربق ان وهب خمستهم عن مالك به - کافی ج ٣‏ ص۱۹۸ من شرح الموطاً 
للررقابى ۰ و لذا قلت : الحديث حديث عائشة »> رواه الآثمة الستة و الطحاوى س 

)1١:( 0٦‏ عام 


كتاب الحجة ( القران بين الج و العمرة ) ج - ۲ 


عا الوداع' كان من اصحابه من اهل بحجة', و منهم من اهل 
= و الدارقطى و البهق و غرم من أنة الحديث ۰ 

(۱) سنة عشرة من الهجرة» سميت بذلك لاله صل الله عليه و سلم ودع الناس فها 
و لم يحج بعد الهجرة غيرها ‏ قاله الزرقانى ج ۲ ص ۱۲۸ ۰ و اختاف هل حج 
صلى الله عليه و سل قبل الهجرة ام لا؟ فروى الترمذى عن جابر بن عبد الله قال : 
حج الى صلى الله عليه و سل ثلاث حج : حجتين قل ان يهاج, » و حجة بعد ما 
هاجر » معها عمرة ؛ قال الترمذى : هذا حديث غريب من حديث سفان » و سألت 
مدا عن هذا فلم بعرفه من حديث الثورى , و فى رواية لم بعد هذا الحديث محفوظا- 
ام ٠‏ و قد حج حجات عديدة قل اه صرح بذلك الحافظ العنى فى عمدة القارى 
والخافظ ان حجر فى قتح الباری ذيل حديث جير ن مطحم : اضللت برا 
اعارا ل و كرات قاری ویر اه سا قطان سل و اقفا بعرفة قبل 
ان بزل عليه الوحی - الحديث ٠‏ و قد انکره ه بعض ابناء العصر من لا خبرة له 

بالروايات كوسى بن جار الله القازاق الزائغ فى دينه - عامله الله ما یلق به . 
و اختلفوا فى السنة الى فرض فها الحم على اقوال فقيل : سنة خمس - حكاه 
الواقدی. و قبل : سنة ست ٠‏ و قل : سنة مان » و قل : نة 
مسحة عسکوا بها 
من الكتب ٠‏ 

(0) و اختلفوا فى وجوب الحج هل هو على الفور أو على التراخى؟ و كيف 
ما كان اتسارع اليه و التعجيل له مطلوب فى نظر الشرع ؟ و حبذ شکل تأخير 
انى صل الله عليه و سل عن المج مع فرضيته فى الاعوام الماضية على اختلاف 
فها ! و لذا مال ابن حزم وان القم الى أنه فرض ف العاشرة . فأجاب عنه 
غير واحد من العلداء بأن النى صلى الله عليه وسل كان يترقب بأن بعود الآيام ‏ 

o۷ 


بع وم 
- داجع ج ۱ ص ۲۵۸ مر زاد المعاد و امحل و غيرهما 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ج - ۲ 


= على مها الأول وقد كانت العرب خلطها لمكان النسيئة عندهم ٠‏ فلم تكن اشهر 
الحج فى محلهاء فاذا عادت ذوالحجة فى محلها عزم على الحج و نادى بين الناس بأن 
يحجوا هذا العام ٠‏ و فى شرح الصایح لتورشی قال : و اما وجه استناهه بالحج 
الى الستة العاشرة و الله اعم إنه لير ان بحضر الموسم و اهل الشرك حضور 
هناك , لاله لوتركهم عل ما تدينون به من هديهم الخالف لدن الق لكان 
ذلك وهنا فى الدين » و لو منعهم لأفضى ذلك الى التشاغل الى ما ارادوه من 
النسك بالقتال ثم الى استحلال حرمة الحرم وکان قد آخبر يوم الفتح ان 
حرمتها عادت الى ما كانت عليه و انه لم يحل له إلا ساعة من النهارء فرأى أن 
يعث الناس الى اج و نادی فى اهل الموسم إن لايحج بعد العام مشرك ليكون 
جه خا ا عن العوارض الى ذ كرناها . و قد ذ كرنا لذلك وجوها غيرها فى کتاب 
الناسك - اه ٠‏ نقله بعض اهل العلى . 

(۲) صرح فى ان بعض اصحاب النى صل الله عله و سل كانوا مفردين بالحج , 
و انكره ابن تيمية کا بظهر من فتاواه ۰ قال الرزقاق: من اهل بحج مفرد وهم 
| کترم- اه. وق رو اه عروةن الزير عند الشيخين عن عائشة : فنا من اهل بعمرة » 
و منا من‌اهل حجة وعمرة» و منا من اهل بالحج - ای وحده.فار جع بصرك ای‌طرق 
حدیث عائشة و حدیث جابر الطویل و حديث انس - رضی الله عنهم ‏ جد ما قلت 
ولايذهب عنك ان الافراد على نوعین :الأول ماهو الشهور و الثانى ما ذکره الامام 
مد فى الموطأ و هو إفرادكل واحد من اج و العمرة فى السفرین » و قد تقدم نقله 
و هو حمل ما روی عنعهان وعمر رضی الله عنهبا من اللهى - کا سبق مفصلا -یعی : 
امام العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و الحنج اشهر معلومات فاخلصوا فهن 
الحج و اعتمروا فا سواهن من الشهور - اه ؛ كا هو عند الطحارى عن عبد الله 
أبن عمر رضي الله عنهما ٠‏ 


0۸ بعمرة 


كتاب اجه ( القران بين اج و العمرة ) a‏ 


۲ 


بعمرة 2١‏ و منهم من جمع بين الحج و العمرة ' ٠‏ قال : خل من كان 
اهل بعمرة" » و اما مر. كان اهل بالحج او جمع بين الحج و العمرة 


(۱) هذا حال المتمتعين فقط » و عائشة رضی الله عنها كانت معتمرة فأمرها اي 
صلى الله عليه و سم حين حاضت ان تخرج من عيرتها و تفعل ما يفعله الحلال , 
فأی‌ها بالامتقاط و نقض الاحرام» و لدا امن الى صلى الله عليه و سل اياها 
بعد الفراغ عن الحج ان تعتمر عمرة اخری مکان النقوضة > خمل قوله صل الله 
عليه و سل « انقضی رأسك و امتشطی و اهلى بلج و دعى العمرة » على غیرذلك 
المعى تكلف بارد و تحكم من غير دلیل سبح عتبر به . 

(۲-۲) قوله « و هنهم من جمع بين الحج و العمرة » ساقط من الاصولء و انما 
زدناه من الموطأ ٠‏ وم القارنون فقول عائشة رضى الله عنها عند الشخين 
« خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه و سل لارى إلا المج » معناه : ما كنا 
رید انیا و ذبتها اما كنا نريد لعج خالصا لله تعالى ٠‏ و ليس مرادها بذلك نز 
العمرة او التمتع او القران » و شهد له حدیت جار عند ای داود فى باب إفراد 
الحج « فأهللنا مع رسول الله صلى الله عليه و سل بالحج خالصا لا الط شیء» 
كيف وقد قالت فى رواية اخری عند الشيخين « فأهللا بعمرة ‏ الخ » !:فاتضح فانها 
كانت رید الحج بعد العمرة » أو قولها المذكور بیان لهم الى ذى الحليفة , 
فاذا بلغوها افترقوا على احوال شى » و الحصر بالتسبة الى الاسال الاخر 
لا بالنسية الى النمتع و القران م فهموا ۰ قال الزرقاای فج اص ۱۱۸ من شرح 
الموطأ: و لا خالف هذا رواية عمرة الآتية عنها. و الاسود فى الصحيحين عنها 
« خرحنا مع رسول الله صل الله عليه و سل لاترى إلا الحج » ٠‏ و للخاری من وجه 
آخر عن ایی السود عن عروة عما « مهلين بالج » و ال عن القاسم عنها 
د لا نذکر الا اج » و له ايضا « مین بالحج » فظاهره أن عائشة مع غيرها = 

۹ 


كتاب الحجة القزات وق ال و العترة) ج ۲ 


= من الصحابة كانوا محرمین بالحج اولا لانه حمل على انها ذكرت ما كانوا يعهدونه 
من ترك الاعتار فى آشهر الحج نفرجوا لاعرفون إلا الحج ثم بين لمم النى 
صلى الله عليه و سل وجوه الاحرام و جوز هم الاعمار فى اشهر الحج ؛ و اما 
عائشة نفسها فى الصحيح من رواية هشام وان شهاب عن عروة عنها فى هذا 
الحد بث قالت «و كنت من اهل بعمرة » فادعى اسماعيل القاضى و غيره ان هذا 
غاط من عروة و ان الصواب رواية الاسود و القاسم : و عمرة عنها انها اهلت 
بالحج مفردا ٠‏ و تعقب بأن قول عروة عنها ه آنها اهلت بعمرة » صرح و قول 
الاسود و غيره عنها « لانری الا الحج» لس صريحا فى اهلالها حج مفرد ۰ فاجمع 
بينهما ما تقدم من غير تغليطعروة وهو أعل الناس حدبثها وقد وافقه جابر الصحایی - 
كا فى سل ؛ و كذا رواه طاوس و مجاهد عن عائشة و جمع ايضا باحمال انها 
اهلت بالحج مفردا کا صنع غيرها من الصحابة , و على هذا ينزل حديث الاسود 
من وافقه د ثم ام صلى الله عله و سل ان « تفسخوا الحج الى العمرة » ففعلت 
عة ماصنعوا فصارت متمتعة . و على هذا ينزل حديث عروة « ثم لا دخلت 
مكة و هی حائضة ولم تقدر على اطراف لاجل الحض أمرها ان بحرم بالج » 
على ما فى ذلك من اختلاف - انتهی ۰ قلت و ما انزلت عليه حدثها لا بقتضی 
هذه الاطالة - تدر ٠‏ 

(۳) بالطواف بالبيت و السعى بين الصفا و المروة و بالحلق او القصرء كذا فى 
تسخ الکتاب ١‏ اهل بعمرة » و هو بالعريف فى الموطأ ؛ و فى موطً مالك « بعمرة » 
با لتکیر ۰ و طواف العمرة كان متميزا من طواف الحج فى المتمتعين » حكوه 
باطوافین ببب تخلل الحل بینهما . مخلاف طواف القارنين فانه لا لم يكن متمیزا 
من ثانى الطواف عرو بطواف واحد فقالوا « طافوا طوافا واحدا» ای ضرية 
واحدة - فانهم ٠‏ ۱ 


1° )10( فلم 


كنات ای ( القران بين احج»و العمرة ) ج-۲ 
ف علوا ' . 

ار مالك بن أنس' تن" صدقة بن بسار“ قال معت عبد الله بن 
عبر 5 الله عنهها و دخلنا عليه قل يوم' التروية بومین أو ثلاثة و دخل 
عليه الناس یسألونه" فدخل عليه رجل "من أهل اله" ثر الرأس [ و قد 
ضفر راسه ]* فقال : يا أنا عبد الرهن ! ای ضفرت رأسی و أحرمت 


(۱) أى حى كان يوم النحر لوا .هیا جیعا بعد الرمی و الحدى و الق وطواف 
الزبارة و السعى ان لم يكونوا طافوا بينهما فى طواف القدوم حين قدموا مكة 
و الا لاسعى علهم - تأمل و ليس على لمفرد بلج هدى الشكر لعدم کونه جامعا 
بين العبادتین۰قال الامام مد فى الموطأ بعد هذا الحديث : و بهذا تأخذ و هو 
قول اى حنفة و العامة . 

(؟) الحديث اخرجه الامام مد من هذا الطريق فى باب القران من الوا و قد 
سبق له و رواء مالك فى باب جامع ادى من الموطأ . 

(۳)قوله « عن » هكذافى الأصول و هو مطابق لوط مالك » و فى مو طا ده جرا . 
(4) زاد فى الموطأ « الم » و هو الجزدى زيل مكة . مات سنة اثتين و ثلاثين 
و ماه ٠‏ و يسار بفتح التحتية و المهملة الخفيفة ‏ کذا فى شرح الموطأ للزرقانى . 
(8) فا ٠‏ يوم » ساقط من الاصول »و اما زدناه من موطأ الامام مهد ف. 
(5) من قوله « و دخلنا » الى قوله « يسألونه »لم پذکر فى موطأ مالك , وهو فی 
موطأ يمد . 

(۷-۷) و كان فى الاصول « من اصحاب امن » ؛ و فى الموطثين « من اهل المن » 
و هو الصواب ٠‏ و عبارة موطأ الامام مالك رواية ی : « عن صدقة بن سار 
امک ان رجلا من اهل المن جاء إلى عبد الله بن عبر وقد ضفر رأسهء . 

(۸) مابين المربعين زيادة من موطأ مالك » وهوبفتح الضاد المجمة و الفاء الحفيفة ‏ 


5١ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج.ب ۲ 


'بعمرة مفردة ' فا ری" ؟ قال" ان عمر : لو كنت معك حن حرمت 
لأمرتك أن تهل بها جيعا , فاذا قدمت طفت بالبيت و بالصفا والروة 
وكنت على إحرامك؟ لاحل منك شىء“ حى سحل منهیا جمنعا يوم. النخر 
و تتحرهديك" ۰ "و قال له ان عمر' : " خذ ما تطابر من شرك" و اهد 


و الراء الهملة ٠‏ 
)١-١(‏ كذاف الموطأ ؛ و فى موطأ الامام مالك برواية حى « بعمرة متفردة »؛ 
و كان فى الاصول « بالعمرة مفردة »- ف ۰ ۱ 
(۲) و فی موطاً الامام عمد « قاذا تری» ٠‏ 
(س کدا فى ال#صول و کذا فى موطاً الامام جمد ؛ و فى موطاً الامام مالك 
« فتال ان عر : لو كنت معك او سألتى للامرتك ان تقرن» ٠‏ و من قوله « ان 
تهل ها » الى قوله « و تتحر هديك » لم يذكر فيه ف ۰ 
(وی فى موطاً عمد دلا تحل من شىء » و لسن هذا الفظ فى موطأ مالك ٠‏ 
(ه) ای للقران)» و ادناه شاة کا سبق. عن ان عمر ايضاء و سيانى قريا 
فى هذا الآثر ابضا . عى : لانك جعت بين النسكين فى سفر واحد فوجب 
علك شکرا له ٠.‏ و فه رد على من.اتكره ۰ زاد فى موطا الامام مالك رواية 
حی بعد ذلك « فقال المانی قد كات ذلك » ۰ قال الزرقانى : الذي اخيرتك 
من المتع »قال ابو عد اللك : مغناه : قد فاتی الذى تقول لآنى طفت و سعيت 
للعمرة فاذا على :الحلاق او التقصير ؟ - اه ٠‏ قلت : برد الثانى ظاهر قوله « قد كان 
ذلك - تدبر ۰ 
(وب) فى موطا مالك « فقال عبد الله بن عمر » ٠‏ 
(م_ب) فى موطا مالك.«خذ ما تطاير من رأسك:» ٠‏ 

1۲ فقالت 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 
فقالت له امرأة فى الیبت: و ما هديه' يا أن عه ار حن" ؟ قال : 

هديه ثلاثا', کل ذلك يقول هدیه " ثم سکت ان عمر رضى الله عنهما 

حى إذا أردنا الخروج” قال" : أما واه" ! "لو لم أجد إلاشاة* لكان ری؛ 

أن أذحها أحب ال من أن أصوم"' 

)١-١(‏ ف موطأ مالك « فقالت امرأة من اهل العراق ما هديه ٠»‏ يعنى كانت 

السائلة فى البيت امرأة من أهل العراق . 

(۷) قوله «يأابا عبد الرحمن » ساقط من الاصول و اعا زدناه من الموطين . 

(۳) لس فى موطأ مالك لفظ « انا ٠‏ بل فيه « فقالت له ما هديه فقال هديهء . 

(4) ای ما .طلق عليه المدى من ابل او بقرة اوشاة (جل المدى اولاو ثانا 

( بل و الا ) رجاء أن بأخذ بالافضل ٠‏ فلا اضطر إلى الكلام. صرح به - كذا 

ف الزرقاق ٠‏ 

(ه) لس هذا فى موطأ مالك . 

(د) فى موطأ مالك « فقال عند الله بن عبر » . 

0) كذا فى الاصول و حكذا في موطا الامام جمد , و لم يذكر القسم 

فى موطأ مالك . 

(۸) فى موطأ مالك « لو اجد إلاان اذ شاة» . 

(ه) لفظ « ری » ساقط . من الاصل » و ابا زدنه من موطأ مد » و هو 

بضم الهمرة ٠‏ ۱ 

(۱۰) فى موطأ مالك « لكان احب الى من ان اصوم.» ٠‏ قال الزرقانى : و هذا 

لا يخائف قوله اولا دما استیسر من المدى بدنة او بقرة » اما 4 رجع عنه أو لاه 

قبد بعدم. الوجود ؛ فن وجد القرة او البدنة فهو أفضلى له ٠‏ قال ابو عبر: هذا أصح 

من روأية من روى عن أبن عير ه الصنيام احب الى من الثباة,» لاله معروف = 


5 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج ۲ 


قال مد بن الحسن : فهذا ابن عمر رضی الله عنهما قال « لو كنت مك 
لمرتك ان تبل بها جیعا» ولم يقل أن تفرد باحج ؛ فکیف 00 
اج دون القران و قد قال ابن عمر رضى الله عنهما هذا القول وأ تم الذى 
تروونه 2 تدعونه' | 

آخبرنا مد بن الحسن' قال أخبرنا مالك بن س قال حدثنا نافع" 
أن عبد هن مر رم ى الله عنهما خرج فى الفتنة معتمرا و قال" : إن صددنا 
عن البيت صنعنا کا صنعنا مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل . 
تغرج فأهل بالعمرة حى إذا ظهرنا" على ظهر البيداء اتفت إلى أحابه 
و قال: ما آم هما إلا واحد اشھدوا' إنى قد ادخات" الج ومع العورة ٠‏ 
= من .ذهب این عبر تفضيل اراقة الدماء فى الحج على سائر الاعمال - أت 
(۱) كذافى الاصول . و لعل العبارة الآتية « ای غير ححديث مثله » بعد قوله 
وبدعونه» سقّطت منها و هی موجودة فأ سيق - و الله اعلم ؛ راجع ص وه من 
هذا الکتاب - ف 
() مق هذا المديف ق هذا اباب قل الدیین مر اباب اطول من هذا 
راجع ص و ۰ 
(م) فى الوطاً ٠‏ اخبرنا نافع » ۰ 
(4) مکذا فى الموطأء و فى الاصول « قال » بدون الواو٠‏ و قوله «ان صددناء 
المع هنا » و قد سق « ان صددت » بالوحدة» و كلاهما صمح . 
(ه) كذا فى الاصول د اذا ظهرنا » و قد سبق فى الكتاب « اذا ظهر » و كذا هو 
فى الموطأء و فى اکثر كتب الحديث بالوحدة. و المعنى على الوجهين صح . 
(1) هكذا فى الكتاب» و ف الموطأ و غيره «اشهدک» - و قد تقدم . 
(۷) كذا فى الاصول « ادخلت» و لعل الصواب « اؤجبت » - کا تقدم » فهو س 


14 )0 نشر ج 


كتاب الحجة ( القران بين الجج و العمرة) ٠‏ ج-8 


= بمعى «اوجبت » ۰ و فا كان الحديث ذاقون فا معن قوله صل الله عله 
ر سل : دخلت العمرة ق اج - ای تال کی ابو یکر الما ی 
ج ۲ ص ۲۹۵ من أحكام القرآن : معناه انه ناب عنها لآن افعال العمرة موجودة 
فى افغال الحج و زيادة » و لايحوز أن یکون الراد ان وجوبها کوجوب المج 
لژنه حيتتذ لا تكون العمرة بأولى ان تدخل فى الحج من الحج بأن يدخل فى 
العمرة اذ هما جیعا واجبان» کا لا يقال « دخلت الصلاة فى الحج » لانها واجة 
کوجوب الحج - اتهی ۰ و راجم الها فانه اطال فها و اجادء و نقله العلامة 
ابن الترکای فى ج ۽ ص ۲۵۲ من الجوهر النق و زاد . و قال الخطانى: معناه 
فرضها ساقط بالحج » و هو معنى دخولا فيه > فهو ديل على عدم الوجوب - 
انتهی۰ فسقط ما قال ابن حزم فى ج ۷ ص 45 من انحل من ئة قول رسول الله 
صل الله عليه و سل : دخلت العمرة فى اج الى يوم القيامة» فصح انها واجرة. 
بوجوب المج و ان فرضها دخل فى فرض الحج ‏ اه ۰ كيف و لم تعين بعد 
معی الحديث فانه محتمل لمانی ! و قد عرفت معنیین» و الثالث ما قال اليهق فى 
باب العمرة فى اشهر الحج من السئن: دخلت فى وقت الحج و شهوره نقضا ليا - 
كانت عليه قريش من ترك العمرة فى اشهر الحج - ام ۰ و نقله العلامة فى ج ه 
ص ۱۰۸ من باب الفرد ۶ القارن: یکفیپیا طواف واحد - من الجوهر الق ٠‏ 
و قال اليهق فى ذلك الاب : و قيل معناه دخلت فى افعال الحج مدنا فى العمل - 
ين د معی آخر ایضا ذكره فى الجوهر الق . وان دخوضا افا 
زمان الحج لا فی افاله فأنى بها منفردا و بالحج منفردا ۰ و القاعدة المسلية عند 
الميع ان العبادتين من غير الجنس لا تتداخلان قط . فان العمرة اربعة افعال : 
الاحرام و الاحلال و الطواف و السعی » فاحرام القارن و احلاله واجد , 
قداخل اثنان .نها . و الطو ف و السعی لم بتداخلا لانهما عبادنان مقصودتان, 
و ما كان من العبادة على هذه الحالة لم يتداخل فى الثانى و الا تطل مقصودیته, = 
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کاب اجه ( القران بين الدج و العمرة ) 2C‏ 


كك و مس ا ل ا 


نفرج حى إذا جاه البيك طاف و طفنا' . 


سس سم س 


حو اذا قلا «على القارن طوانان و سعيان » کا ثبت من على و أبن مسعود 
و غيرهما رضی الله عنهم »و قد تقدم و سيأنى ان شاء الله ان العمرة واجبة أو سنة 
و كلاهما رواتان عندناء الثانة مشهورة و الآولى محخمولة ٠‏ 

(۱) ای معهء والاثر مختصر و تمامه مى من قبل فى هذا اللاب ٠‏ و انظر ای طواف 
هذا: طواف القدوم او طواف العمرة؟ او کلاهما ؟ او ادخل طواف القدوم 
فى طواف العمرة لكون الاول سنة و الثانى واجبا؟ و القوى تحمل الضعيف ٠‏ 
و ان عمر رضى الله عنهها كان بطوف بوم الحر ايضا و يوم الوداع ايضا فلا بد أن . 
حمل على طواف القدوم و العمرة لكونه قارناء و یکفه طواف واحد: عنده 
لحل منهبا -کا سبق ٠‏ و ترك الراوى السعى» و هو لا بد منه؛ و کان فمل أبن عمر 
يتلا فى الطواف بين الصفا ء المروة ‏ انظر موطأ مالك مع شرح اازرقاى ج ۲ 
ص ۱۷۵ من باب اهلال اهل مک ء من بها من غيرهم ۰ قال مالك: و قد فعل 
ذلك احاب رول الله صلى الله عليه د سل انين اهلوا بالحج فآخروا اأطواف 
باليت و السعى بين الصفا و المروة حى رجعوا من مى ٠‏ و فعل ذلك عبد الله 
ان عمر فكان هل لهلال ذى الحجة بالحج من مكة و خر الطواف باليك 
و السعى بين الصفا و المروة حى برجم من می - اتهی ٠‏ و اذا جاء من المديئة 
محرما ) یو خر الطواف و السعى کا هو هناء حى إذا جاء ابیت طاف و طفنا ‏ 
و طاف بين الصفا و الردة سبعا سبعا - کا سبق ٠‏ قيل : الحديثان ف خر و جه 
فى زمن الفتنة » و عند مسل فى رواية القطان « عم طاف شما طوافا واحدا باليت 
و بين الصفا و المروةء ثم لم بحل منهما حى احل منهما محجة يوم النحرء [ معناه 
حى احل منهما بوم اسر بعمل حجة مفردة - من شرح النووى ص 406 ] و ق 
رواية اخرى « و كان يقول: من جمع بين الحج و العمرة كفاه طواف = 


11 ۱ اخبر نا 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 


أخبرنا مدا قال آخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عمرو بن مرة 


س 


== واحد؛ ول يحل حی يحل منھا جیما - اه «وعند البخارى عن ابن عبر انه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل ثم يأنى مى - يعنى يوم النحر - اه ٠‏ و يذ كر اله صلى الله 
عليه و سل فعله - كم فى الفتح عن ان خريمة و الاسمعلى ۰ وقد تقدم هذا كله 
و إما المقصود منه هنا يان ثبوت تعدد الطواف و تعدد السعى عن ابن عبر 
رض الله عنهماء و حديث جابر « ۸ يطف الني صل الله عليه و سل و لا اصابه 
بين الصفا و المروة الا طوافا واحدا طوافه الاول» ای لم يسع كلهم جتمعين 
بل سعوا متفرفین » لان السعی لا بسعهم كلهم مرة واحدة وهم الوف ؛ ای 
سعى كل واحد على شأنه و حاله كيف ما امکن له ثلة من الاأولین واثلة 
من الآخرين , ذرافات و وحدانا و من حمله طوافه الاول على السعى و لم فرق 
فا بين القارن و المتمتع و الفرد فكأنه اراد كوت السعى لنسك واحد 
واحداء یعی لا بتکرر لنسك واحد فان تسکراره انىك واحد غير مشروعء فاذا 
كان نسکان لزم سعيان کالتمتم » و قد ثبت انه صل الله عليه و سل فى حجة 
الوداع طاف را کباو سی را كبا و راجع لذلك ص ۰۳؟ و ص ۰5 من 


باب القارن من شرح معانى الاثار للطحاری و ج ۳ ص ۳۳ و ص ۳۷۷ من 
فتح البارى ٠‏ و العجب من ابن الى شية فى جزئه للرد على الى حنيفة ۸ بذکر 
مسألة « القارن عليه طوافان و سعيان »۱ فيعلم من صنيعه ان عنده مسلك الى حنيفة 
فى ذلك صمح مطابق للا حاديث . و الا لذكره فى الخلافيات الاخر التة - تأمل. 
(۱) لس عندى کتب كافة لذخيرة الحديثك حى أعزو خر ج الحديث الها . 
و ق ج ۳ ص ۲۳ من افعال كيز الال عن سعيد بن السیب قال : اجتمع على 
و عمان بعسفان و كان عمان يهى عن التعة و على يأمى بها و قال « ما ترید إلى 
ام فعله رسول الله صلى الله عله و سل تتهی عنه » فقال عنان « دعنا منك »حت 
1۷ 


كتاب الحجة . ٠‏ (القران بين الحج , و العمرة) ج-۲ 


الا کی سس ل س 


عن سعيد بن السیب" فال: سمعت على : هت عل بن أن طالب طالب رضی الله عنه بلی 


س قال « انی لااستطيع ان ادعك می » فلا رأى على ذلك اهل ممما جميعا 
(ط حم عق ) - اتهی ۰ و اليك اخرجه الشيخان فى حیجهما من حديث 
شعبة عن عرو بن مرة عن سعيد بن المسيب قال : اختلف على و عثان و هما 
بعسفان فى المتعة فقال على « ما بريد الى ان تنهى عن امس فعله رسول الله صل الله 
عله و سل ؟» فقال عمان « دعی جنك » قال: فلا رأى ذلك على اهل بهما 
جميعا - اتهى ج ١‏ ص ۲۱۳ من باب النمتع و الاقران و الافراد من الیخاری» 
وهو ف ج ه ص ۲۲ من سان الیهق » و اخرجه الخارى اضا من حدیت 
غندر عن شعبة عن الحم عن على بن حسين عن مروان بن الحم قال : شهدت 
عبان و علياء و عمان ينهى عن الشة و ان مجمم بينهما فلا رآى على اهل بهما 
ا ا ل ا ا 
احد - انتهی ج ۱ ص ۲۱۲ و راجع ج 4 ص ۵1۰۷ من عمدة القارى 
و ۳ ص ۳۳ من فح البارى و ج ۱ ص ۳۷۱و ص ۳۸۷ من شرح الآثار 
لاطحاوی ٠‏ و حديث على روی من طرق ممتلفة ؛ و روی ان الى شيية فى مصنفه - 
كا فى ج ٤‏ ص ۵۳۹ من عمدة القاری من حديث على بن زد عن سعيد ن 
المبيب قال : معت اعاب عبد صل الله عليه ٠‏ و سل بهلون بحجة وعمرة معا - اتتهى ٠‏ 
| وروی حديث على من طرق خلفة و من غير وجه. کا فى كتب الحديث » 
و هو عند النسانى و الطحاوى و اليهق ايضا ٠‏ 
(۱) قال قادة :ما رابت احدا قط اعلم بالحلال و الحرام من ابن المسيب . 
و قال مكحول : طفت الارض كلها فى طلب العلم فا لقيت احدا اعم منه ٠‏ و قال 
يحى بن سعيد : كان این السیب يسمى راوية عر » كان احفظ الناس لاحکامه 
و اقضيته «وعن ابن المسيب : ما بق احد اعم بكل قضاء قضاه رسول الله صل الله = 
۸ 6 بها 


کتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ج ۲ 


ی ۱ 
اخرلا مر ۲ قال اخيرنا مسحر أبن كدام عن بكير بن عطاء اللدى ۲ ان 
رجلا من بی عذرة* قال أنه جمع على بن أنى طالب رضى الله عنه وهو 


= عليه و سل و کل قضاء قضاه أبو بكر و كل قضاء قضاه عبر و کل قضاء قضاه 
عمان می ٠‏ و كان عد الله بن عمر رض الله عنهما برسل اليه يسأله عن بعض 
ان يو مر ی ان اس ذا أشكل عليه شىء كتب الى ان السیب . 
مات سنة ٩۳‏ او ٩٤‏ أو ۱۰۰ کذا ف التهذيب ٠‏ 
رع كي ا رو و ی 
على القران ٠‏ و فى بعض طرق الحديث ان عهان ينهى عن عن التمتع و القران كلها 
و القارن یتمتع يجمعه.ا فى سفر واحد » فهل بهیا جیعا فى آشهر اج و 
و هو من اقسام القنم فدخل تحت قوله تعالى « فن عتع بالعمرة الى المج فا 
ار يق یم > 
0 الاثر قد سبق من طریق سفیان عن بكيد بن عطاء عن حريث بن سل بهء 
و من هذا الطریق اخرجه الطحاوی كا سبق اضا. و اما من طریق مسعر بهذا 
السند و الان فقد ذ کره ابن حزم - فى ج ۷ ص ۱۷۵ من امحل قال : و من طريق 
و و عن بكير بن عطاء ای ان رجلا من بی عذرة - به حوه . 
(۳) و کان فى الاصل « الکانی » و فى امندية « الكتاى » کلاها خطأ و تصحف 
و الصواب ‏ الى »؛ و هو بكير بن عطاء الى الكوف» ثقة شيخ صال لابأس 
به» من رجال الاربعة - كذا ف التهذيب ؛ وقد تقدم ٠‏ 
(4) وهو حريث بن سل العذرى - کا سبق من طريق سفیان» و هو رجل من 
بی سلم » و هو فى ره الأول و الثانى من الهذیب و فى تجريد اسماء الصحابة 
الذهبى ٠‏ و قد جهله ابن حزم ف انحل على ديدنه و شغبه على دأبه » والاسنادس 
۹۹ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ۳ 


س 


بلی محجة وعمرة معاء أهل بهما؛ قات : طاف ' لما طوافين و سعی لمما 
سعيين ؟ قال : نعم ۰ 
۲ آخبرنا مد قال" آخبرنا خالد بن عبد الله" عن حى بن ألى إحاق " 


ح حسن لا غبار فيه . فقوله « و رجل من بى عذرة و رجل من بی سلیم لا بدری 
احد من خلق الله تعالی من هم » غلط فاحش و افراط و تفرط کا لا يخ على 
الخريت ا ان حزم فى حقیق ذلك عن قول الق ۰ و قران على 
ابن انی طالب رضى الله عنة و الطوافان و السعيان ثبت بحيث لا مكنة لاحد 
برده ۰ و القول بكونه ضعفا . و لا بقدر أحد أن يكر قرانه صل اله عله و سل 
فى حجة الوداع و تعدد الأطوفة حين قدم مكة. و حين افاض من عرفات 
و حین ودع البيت سوى ما زار البيت ليالى مى » و لو سل حين القدوم طواف 
واحد و سعى واحد فطواف القدوم عندنا سنة بتداخل فى طواف العمرة و سعيها , 
و ان ترك ايضا فلا دم عندنا على البرك , و إلا فطاف صل الله عله و سل طوافين 
وسعى سعبين قبل الافاضة » لكن لا ۸ بتعلل فبا بينهما و لم يتميز أحدهما من 
الاخر ره الراوى بكونه واحدا ٠‏ 

. کذا فى الندية , و فى الاصل « أفطاف ». و الاصح مافى الندية‎ )١( 
«اخرنا عمد قال » ساقط من الاصول, و زید على دأب الکتاب»‎ )۲-۱۲( 
٠ و لان راوی الحديث رویه عن شيخه بهذا الافظ - ف‎ 

(۴) هو ابو الیم الواسطی ۰ قد مس غير مرة٠‏ 

(؛) هو الضری مولاهم الصری » من رجال الستة » روی عن انس و غبره » 
و عنه مد بن سيرين و يحي بن ابی كثير و الثورى و شعبة و غیرهم »مات سنة ست 
و ثلائین و ماثة وقیل :سنة اثثتين و ثلاثين_ "ذا ف التهذیب.و الحديث من طریقه = 


¥۰ عن 


كتاب الحجة ( القران بين الحج'و العمرة ) ج-۲ 


عن أنس بن مالك رضی الله عنه ۱ أنه مع النی صل الله عليه و آله و سل 
= اخرجه مسل فى صحيحه فى باب جواز التمتع فى الحج والقران : <دثنا بحي بن بجی 
اخيرنا هشیم عن بجی بن انی اماق و عبد العزيز بن صهيب و حميد انهم سمعوا أنسا 
قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم اهل .مهما جميعا ٠‏ ليك عمرة و با 
ليك عيرة و حجا » و حدثته على بن حجر اخيرنا اسماعيل بن ابراهم عن بجی بن 
انی احاق و حميد الطويل قال حى معت انسا يقول ممعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول: لبيك عمرة و حجاءو قال حميد قال انس سمعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بقول :ليك بعمرة و حج - انتهى ٠و‏ هو ادل دليل على كونه صلى الله عله وسل 
قارنا بالحج و العمرة ٠‏ و اخرجه الطحاوی فى ج ۱ ص ۳۷۸ من شرح الأثار : 
حدئنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن سفيان عن يحي بن الى احا به مثله ٠‏ 
(۱) حديث انس رضی الله عنه رواه عنه ابو قلابة وحید الطويل و حيد بن هلال 
وأبوقزعة و ثابت النانی و محی بن الى اسحاق و قتادة و ابو اسماءو بكر بن عبد الله» 
اخرج الطحاوی عنهم بآسانده ق ج۱ ص ۳۷۸ ۰ 

وال ان الق ف ج ۽ ص ۲۵۲ من زاد العاد الانى و العشرون ما خرجاه 
فى الصححين: عن أى قلابة عن انس نن مالك رض الله عنه قال : صل با 
رسول الله صل الله عليه و سل -و من معه بالمدينة ‏ الظهر اربعا و العصر 
بذى الحايفة ركمتين فيات بها حى أصبح . ثم ركب حی استوت به راحله على 
البيداء حمد الله و سبحء ثم اهل محج و عمرة و اهل الناس بها » فلا تدمنا امس 
الناس خلوا ء حى إذا كان يوم التروية اهلوا بالحج ٠‏ و فى الصحيحين أيضا عن بكر 
ابن عبد الله المزنى عن انس قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل يلبى بالحج 
و العمرة جميعا ؛ قال بكر خدئت بذلك ان عبر فتال « لى بالحج وحده » فلقيت 
اسا خدثته بول ابن عير فقال انس : ما بعدوتنا إلا صیانا سمعت رسول الله = 


۷۱ 


كات 7 ( القران سن اج و الحمرة ) ج ۲ 


0-6 = صلى الله عليه و سلر قول « لبيك عمرة و حجا »؛ و بين انس و ان عبر فى السن 


سنة او سنة و شىء ٠‏ و فى تيح مسل :عن بحي بن الى اسحاق و عبد العزيز بن صهيب 
"و حيد انهم سمعوأ انسا قال : معت رسول الله صلی الله عليه و سل اهل بها « لبيك 
عبرة و حجاء ٠‏ و روی ابو يوسف القاضى عن کی ن سعد الانصارى عن انس 
قال : معت النی صل الله عليه و سل قول« ليك بحج و عرة » معا و روی 
الاسانی من حديث اى اسماء عن انس عن النى صل الله عليه و سل : یلی بهما 
جمعا دو روی اا من حديث الحسن اللصرى عن انس ان النى صل الله عليه 
و سل اهل بالج و العمرة حين صل الظهر ( ای العصر ) ٠‏ و روی البزار 
من حدیث زید بن اسل مولی عير بن الخطاب عن انس ان الى صلى الله عليه 
و سلر اهل حج و عمرة. و من حديث سلبان التیمی عن انس كذلك » و عن 
ای قدامة عن انس مثله »و ذ کر الخشنى : حدثنا عمد ن بشار ثنا تمد بن جعفر 
حدثنا شعبة عن الى قرعة عن انس - مثله » و ذكر وكيع: حدثنا مصعب 
ابن سلم قال: سمعت أنسا .ثله . و فى حم البخارى عن قتادة عن انس : 
اعتمر رسول الله صلى الله عليه و سل اربع عمر- فذ کرها و قال : و عمرة مع 


حجته ‏ و قد تقدم ٠‏ و ذكر عبد الرزاق: حدثنا معمر عن ايوب عن الى قلابة 


و حيد بن هلال عن انس مثله ٠‏ فهؤلاء ستة عشر نفسا من الثقات كلهم 


: متفقون عن انس ان لفظ الى صل الله عليه و سم كان « اهلالا بحي و عمرة » 
معاء و هم : الحسن البصرى » و ابو قلابة »و حميد بن هلال » و حميد بن عبد الرحمن 
الطويل » و قنادة؛ و يحبى بن سعيد الانصاری» و ثابت البنانى » و بكر بن عبد الله 
المزنى ۰ و عبد العزیز بن صهيب ء و سلبان التيمى, و يحى بن الى اسحاق, و زيد 
ابن اسم » و مصعب بن سلم » و ابو اعاء » و ابو قدامة عاصم بن حسین» 
و ابو قزعة ‏ و هو سويد بن حجر الباهلى ٠‏ فهذه أخبار انس عن لفظ اهلاله > 

۷۲ )۱۸ الذى 


کات لله ( القران بين الحج و العمرة) ج 


> الذى سمعه منه ,و هذا على و ابراء يخبران عن اخباره عن نفسه بالقران .۰ 7 


وهذا .على ايضا خر أن رسول الله صل الله عليه و سل ضله » وهذا عير 00. 
ان الخطاب يخبر عن رسول الله صلی الله عليه و سلم ان ربه امره بأن يفعله 
وعله اللفظ الذى بقوله عند الاحرام » و هذا على .أيضا يخير انه سمع 
رسول الله صل الله عليه و سل يلي بها جميعا ؛ و هؤلاء بقية من ذكرنا بخبرون 
نه فعله ۰ و هذا هو صل الله عليه و سل بم به آله و بام به من ساق امدی 
وهؤلاء الذن رووا القران بغاءة اليان : عائشة أم الؤمنين» و عبد الله بن عمرء 
و جاب بن عبد الله » و عبد الله بن عباس و عبر بن الطاب » و على بن الى طالب» 7 
و عمان بن عفان- باقراره لعلى و تقرير على رضى الله عنهها له » و عبران بن حصين» 
و البراء بن عازب »و حفصة ام المؤمنين » و أبو قنادة .و ابن أنى اوفى» و أبو طلحةء 
و الحرماس بن زيادء و ام سلية . و انس ن مالك و سعد بن انی وقاص ٠‏ 
فهؤلاء هم سبعة عشر تارا رضی الله عنهم : منهم من روى لفظ احرامه » و متهم . 
من روى خبره عن نفسه؛ و منهم من روى امه به - اتهى ٠‏ 0 
و قد ذ کر قله ابن القم أحاديث هؤلاء مفصلاء و ذكر بعده ما اعترض عليه 
: بادخال أبن عبر و غينه فى رداة القران » ثم اجاب عنه مفصلا - فراجعه و راجع 
من ج ۱ ص ۳۷۱ الى ص ۳۸۲ من شرح الآثار للطحاوى فانه تكلم فيها رواية 
و دراية و نقضا و ابراما بآم وجه و سرد فها عل دأبه احاديث الافراد و التمتع 
و القران و جمع بينم) على ما امكن » و راجع فتح القدير فان الحقتى حقق المسألة 
کا هو حقه فى امثال ذلك ٠‏ بعد ذلك لاحاجة الى الغير ؛ و الى نقلت من زاد المعاد 
قصدا للحجة على الخالف فى ذلك . ۱ 

و الاختلاف ليس ف الجواز وعدمه؛ و اما الخلاف ف الافستل من الاقسام الثلاثة 
من الحج ؟ قال الحافظ العنى في ج ۽ ص ۵۳٩‏ من عدة القارى فى باب التحميد س 


۷۳ 


كتاب الحجة (اقران ین ا والعمرة) عع 


و اخ و اتکی يل الاملال ذيل حديث ای قلابة عن انس رضی الله عنه - 
الحديث ,ثم اهل بحج و عمرة و اهل اللاس بهیا - اه ٠‏ و فيه التصرح بأنه صل الله 
عليه و سلم كان قارنا لقوله « عم اهل بحي و عبرة» و هذا هو عين القران» و المكر هنا 
ماد و قد كنت بأحاديف آخر صمحة انه صل الله عليه و سل كان قارنا 
على ما نذ کره اف شاء الله تعالى ‏ اهء ثم ذ کر قول ابن عمر منکرا على انس 
و جوابه تفصبلا و توضحا بالراد منه بالنقول العترة » ثم استدل بأحادمت 
عليه نقضا و ابراما و سؤالا و جوابا بأصول حديثية معترة عند النقاد الى ج ۽ 


تست ده للسيسم 


ص ۰۳4 من شرحه , ثم قال : و قال القاضی غیاض : قد ۱ بر الناس الکلام 
على هذه الأحاديث من علاثا و غیرم : فن مجيد منصف »و من مقصر متکلف» 
و من مطيل مكثر , و من مقتصد مختصر » و اوسعهم نفيا فى ذلك أبو جعفر 
الطحاوى الحنق المصرى فانه تكلم فى ذلك على ازيد من الف ورقة » و تكلم 
فى ذلك معه أبو جعفر الطبرى و بعدمم أبو عبد الله بن ابى صفرة و اخوه الهلب 
و القاضى أبو عبد الله بن الرابط و القاضى أبو الحسن بن القصار الغدادی 
و الحافظ أبو عمر ابن عبد البر و غيرم ٠‏ و اولی ما يقال فى هذا على ما خصناه 
من كلامهم و اخترناه من اختياراتهم ما هو اجمع لاروايات و اشبه بمساق 
الاحاديث ان النى صل الله عليه و سل اباح للناس فعل هذه الثلاثة الاشياء 
لتدل على جواز جیعها , اذ لوامم بواحد لكان غيره لا بحرى › و اذا كان 
لم حح سوى هذه الحجة فأضيف الكل اليه »> و اخبر كل واحد با امس به 
و اباحه له و نسه الى الى صلى الله عليه و سل اما امه بذلك او لتأويله 
عله انتهی ٠‏ 
قلت : لا بزاع فى جواز هذه الثلاثة ء و لهذا قال الخطانى : جواز القران بين الحج 
و العمرة اجماع من الآثمة ؛ و لايحوز ان يتفقوا على جواز شىء نهى عنه .و لكن = 
5 انه 


كتاب الحجه ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲ 


اله مع الننى صلى الله عليه و سلم يقول : لبيك عمرة وحجا' . 
' أخبرنا عمد قال" آخمرنا خالد بن عبد الله عن حميد الطویل" عن أنس 


کے 


= البزاع ان ای هذه الاشاء افضل ۽ النى صلی الله عليه و سل على ای" واحد من 
هذه حج؟ فقد دلت الأحاديث الصحيحة على أن القران افضل و انه صل الله عله 
و سل کان قارئاء و لان القارن يجمع بين النسكين فى سفرة واحدة؛ و لا 
شك ان العبادتين اف من عبادة واحدة: و قد عمل به الأصحاب بعده صلى الله 
عليه و آله وسل + و روى ابن ای شيبة فى مصنفه من حدیث على بن زيد عن سعید بن 
السیب قال : سمعت امحاب جمد صل الله عليه و سل هلون حجة و عمرة معا - أنتهى ٠‏ 
(۱) قلت : ورواه ابن الى شية فى مصنفه ( ق 64" ) عن الى الأحوص عن 
ای اسماء عن انس قال : معت رسول الله صل الله عليه و سل پل بهما جیما 
«ليك بحجة و عيرة » معا ۰ و روى عن ابن علية عن يحى بن انى اسعاق عن 
انس انه مع الى صلى الله عليه و سلم يقول : لبيك بعمرة و حجة ؛ اه ف ۰ 
( ۲-۲) «أخبرنا جمد قال » ساقط من الاصول. و زيد على دأب الكتانء 
ولآن راوی الحديث يروه عن شخه بهذا اللفظ ‏ ف . 

(۲) و هو الصواب .و قد روى مسل و الطحاوى من حدیثه کا عرفت › وهو 
ید بن عبد الرحمن الطويل » من رجال الستة ۰ وهنا حيد ن هلال ايضا 
قد رواه عن انس رضی الله عنه - کا هو عند عبد الرزاق و الطحاوی و غيرها ؛ 
فکلاهما برویان عن انس رضی الله عنه هذا الحديث ‏ کا فى التهذيب ؛ و روایها 
عنه فى الاصول وق آثار ای یوسف من رقم 4۸۳ ص ۱۰۱: قال حدئی 
يوسف عن اه عن اب حنيفة عن الحسن بن سعد مول بی هائم عن ایه انه 
مع علا رضى الله عنه يلى بعمرة و حجة و انه طاف میا طوافين و سعى شا 
سین ؛ و من رقم 187 : قال ثنا يوسف عن ايه عن الى حنيفة عن حماد = 

Vo 


7 00 کن ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲ 
...22 ابن مالك رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وآله وسل أهل مهما جيعاء 


آخرنا جمد ' قال آخبرنا خالد بن عبد الله عن بزید بن أنى زياد' 


= عن اراهم أن النى صل الله عله و سل اعتمر ارسع عر و حج حجة 
واحدة قرن معها احدی عمره الأربع ؛ و 441 : قال ثنا 5 عن أبيه عن 
انى حنيفة عن حماد عن إبراهيم انه قال فى القارن: بطواف طوافين و يسعى بين 
الصفا و المروة سعيين » يدأ بطواف العمرة فى ذلك» و قال: أرأيت لو اهل 
يكل واحدة منهما على وجهها ألم يكن يطوف شما طرافين و یسعی سعين؟ 
فا شأنه اذا جعها الى طوافا و سعيا! و 48١‏ : قال تا يوسف عن ابه 
عن الى حنفة عن جاد عن ابر اهیم قال: اذا حججت فلا تدعن القران بين 
العمرة و الحج فانك اذا افردت العمرة كانت عمرتك كوفة و عاك و نفقتاك 
لها و حجتك مكية » و اذا اهللت لا جميعا كانت عمرتك كوفة و حجتك كوفة 
وكانت تليتك لما جيعاء نطف الما باليت طوافين و اسع لها بين الصفا 
و الروة سعین - اتتهى ۰ واخرجه الحسن بن زياد فى مسنده عن الامام ألى حنيفة ؟ 
و راجع ج ۱ ص وو الى ص ٠١١‏ من عقود الجواهر النيفة و ج ۱ ص 0۱۱ 
الى ص ۵۱۸ من جامع السانید ٠‏ 
(۱) قال الجصاص فى ج ١‏ ص ۲۸۵ من احكام القران : حدثنا جعفر بن مد 
حدثنا جعفر بن تمد الان قال حدثنا ابو عبيد قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى 
عن سفيان عن سللية بن كهيل عن طاوس عن ان عباس قال معت عبر يقول : 
لو اعتمرت ثم اعتمرت ثم اعتمرت ثم حججت لتمتعت - اتهی ٠‏ فلعل ابن عاس 
اخذ من هذا ٠‏ و فى الاصل اثر من مستد بر رضی اھ عنه ولا أدرى من اخرجه 
غير مد إلا ابو عبيد القاسم - کا عرفت من احكام القران ٠‏ ۱ 
(۲) هو القرثى الهاثعى ابوعبد اللهء مولام الكوفى؛ رأى أنساء من رجال الستة = 
۷۹ (19) عن 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲۰ 


عن طاوس عن ابن عباس رضی الله عنهما ۱ قال: لو اعتمرت ثُم رجعت ‏ 
إلى أهلى ثم اعتمرت و رجمت إلى أهلل ثم اعتمرت ثم رجعت إلى هى 
م حججت حجة بعلت معها خمرة ٠‏ 

آخبرنا عمد" قال أخبرنا أبو بكر بن عبد الله اتهشلى" عن افیا 
قال : ما قدم طاوس مكة إلا قارنا موافيا_ يعبى بذلك تأخير القدوم *. 


= إلا الخارى ‏ راجع ترجته من.ج ۱۱ ص ۳۲۹ الى ص ۳۳۱ من النهذیب » 

و فه كلام یتفر عنه ٠‏ 

)١(‏ به ثبت أن ابن عباس قائل بالقران» و ما روى عنه خلافه فلا بد. من 

تأويله - و اله اع . 

(۲) اطلب من .مظان التخارمح من اخرجه غيره ٠‏ 

(۳) الكوفى » من رجال سل و النسافی و الترمذى و ان‌ماجه» شيخ ضا » 

یکتب حدیشه, لقة , مات سنة ست و ستین و ماله - کا فى ج ۱۲ ص 44 

من التهذیب ٠‏ 

(4) هو ان حبيب الصیرق - لقدم ٠‏ 

(ه) معی قوله « موافاء ای : مقارباء مکلا ۰ لعله بريد ان طاوسا لم يؤخر 

طراف القدوم و لم يتركة » بل ادى حح القران مكلا بانیان الطوافین و السعبین 

للقران - و العم عند الله تعالى ٠‏ قال الحافظ فى ص ۲۰۵ من الدراية : و فى 

الاب عق عل انه جع بين الحج و العمرة فطاف طوافين و سعى سين 

و حدث ان رسول الله صل الله عليه و سل فمل ذلك اخرجه النساتى ( اى فى 

سنه الكيرى ) فى مسند على و رواته موثقون ٠‏ و روى ان الى شيبة عن هشم 

عن منصور عن الحم عن زياد بن مالك قال: ان علا و ابن مسعود قالا فى = 
۷۷ 


ا الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ۲ 


>القارن : بطوف طوافین ٠‏ سمی سعيين ۰ و من طرق آخری عن الح عن مر و 
عن الحسن تن على قال : اذا قرنت بين الحج و العمرة فطف طوافين و اسع 
سعین - اتهى ٠‏ و قال فى ج ۳ ص ۳۹۵ من قح اللارى فى باب طواف القارن : 
قات : لكن روى الطحاوى و غيره مرفوعا ( الصواب موقوفا ) عن عل 
و ان مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها اذا اجتمعت - اه ٠‏ و أن امعنت النظر 
فى الاحاديث الواردة فى حجة الوداع محصل لك تعدد الاطوفة و تعدد السعى 
منه صل الله عليه و سل وال اه بيش ع ما او شاد ركد عل ا 
أما علي ان ان عاس رضى الله عنهما قال : طاف النى صلى الله عليه و سل فى 
حجة الوداع على بعیر بستم الركن محجن ؟ اخرجه الشبخان ؛ و عن جابر قال : 
طاف رسول الله صلى الله عليه و سل بالیت فى حجة الوداع على راحلته یستل 
الحجر محجنه لان براه الناس و لیشرف و ليسألوه - اخرجه ٠‏ مسل فى باب جواز 
الطو أف عل بعير و غير ٠‏ فأى طواف هذا ؟ و فى رواية اخری له عن جار : طاف 
انى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع على راحلته بالبيت و بالصفا و الروة ليراه 
اناس و ليشرف و لسألوه فان الناس قد غشوه - ۱ ه.فًی طواف و أى سعى هذا ؟ 
جربث جار الطو بل الذى أخر جه ملم فى حجة الوداع : حى ذا اتيا الست مه 
استل الركن فرمل ثلائا و «ثى اربعا ثم تقدم الى مقام أبراهيم فقرأ «و اتخذوا 
من متام ابراهیم «صلى » إلى ان فصلى ركعتين ثم خرج الى الفا - ثم ذ كر 
كلاما ثم فال : فبدأ بالصفا و رق عليه حتى رأى البيت ۰۰۰۰ ثم نزل الى المروة 
ع انصبت قدماه فى طن الوادى سعى حي اذا صعدتا مثى حى الى المردة 
ففعل عل المروة کا فعل عل الصفا حى اذا كان آخر الطواف على المروة - 
فقال ‏ الحديث ٠‏ فهذا الطواف ,الست و السعی بين الصفا و المروة كنا بالأقدام 
والمثى و هوف حجة الوداخ. فأى طواف هذا و أى سعى هذا؟ ز من هذه << 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 


= الروایات الصحيحة ثبت طوافان و سعیان فى حجة الوداع : طواف و سعی 
بال ركوب على الراحلة » و طواف و سعى بالمثى » فان الذين قالوا « الذين جعوا الحج . 
و العمرة ما طافوا الا طرافا واحدا » و قد طاف رسول الله صل الله عليه و سل 


طوافين و سعى سعبين ؟ فتعين قطعا ان مععى قول جار و ابن عبر و عائشة و غرم 
دما طافوا الا طوافا واحدا» ای بعد الافاضة من عرفات ما طافوا الا طوافا 
واحدا للحل منهما جميعا ؛ و الا لايصح هذه الاحاديث الى فى الصححین ٠‏ و فها 
احاديث آخر « استلم الرکن و قبل بده » کا هو عن عير و ابن عبر و غيرهماء 
و هو لا عکن على الراحلة. «و لم ينزل عنها الا لصلاة الطواف. ثم تزل و صلل 
ركمتين » - الحديث . و لذا قلت اولا : ان الراوی عبره بطواف واحد و سعی 
واحد لعدم مخلل الحل ببهما . و قد كان هناك طوافان و سعیان . و راجع 
ج ۲ ص ١48‏ من کتاب الام »> باب الطراف را كيا. و باب الرکوب من 
العلة فى الطواف . و باب الاضطاع و الرمل ٠‏ و فى الاحادیث : المثى و ایب 
و اتصاب القدمين فى طن الوادی, و هذه الاحاديث لا كانت مخالفة هوى 
ان حزم ضاق صدره حى كاد يدق فأوها تأوبلات فاسدة يضحك عنها 
الصیان فضلا عن الرجال . فضلا عن اهل الع ! و هو بدعى فى كل موضع 
اله لا بسمع دون فول الله عز وجل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ثم 
ینم هواه و برد الاحاديث و خالنها عانا و جهارا ‏ انا له و انا اله راجعون! 
و لا حول ولاقوة الا باه العلى العظیم ٠‏ 

وقد أشار إلى هذه اللآجو به إمام العصر و شيخ حدئه فى دروس البرمدی 
و الخاری » و قد جمها بعض تلامیذه فى « العرف الشذى » و هو ملوء بالأغلاط , 
و بعض أذ كاء تلاميذه فى ه فض الارى» ٠‏ و قد أشبع الكلام فى هذا المقام 
الشیخ ای فى ه قح الملهم » بالتقاط من « قح القدير» و حاشية السندی = 

۷۹ 


کاب اللي (می بقطم ارجل اة الم و المبرة) ‏ ج-۲ 


يابمى بقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة قال: يقطع الهل بالعمرة التلبية حين يستلم 
الركن لاطواف بالست لعمرته' . و يقطع التلبية فى الحج فى اول حصاة بزعی بها 
جرة العقبة يوم النحر . 

و قال أهل المدينة : من اعتمر من التعب فانه يقطع التلبية حين برى الييت » 
و من اعتمر من بعض الواقیت و هو" من أهل الدينة أو غيرهم فانه يقطع 
ح على الخارى و شرح الشيخ عابد السندی للسند و اعرف الشذی و فح الباری 
و الجوهر انق و النووى ورد الماد و ذيرها من الكتب. فأطال و أحسن 
و أجاد ‏ نملك به و يذل الجهود ہے آي داود. و هذا ليس موضع التفصیل 
)١(‏ لما رواه الترمذى ص ١١١‏ من باب مى بطم التلية فى عبرة عن ابن 
آي للى عن عطاء عن ابن عباس أن النى صل الله عليه و سلم كان مسك عن 
العمرة إذا اسم الحجر ‏ انتهی قال أبو عیسی : حديث ان عباس حديث صمي و العمل 
عليه عند أ كثر أهل العل » قالوا : لا يقطع المعتمر التلبية حى بستم الحجر !و قال بعضهم : 
إذا اتهى إلى دوت مكة قطع التلية ؛ و العمل على حديث الى دلى لله عليه و ملم 
و به يقول سفيان و الشافمى و أحمد و إسحاق - اتهی ٠‏ قلت :و به بقول 
أبو حنفة و أصضابه کا هو هنا ٠و‏ فى ان أنى للى مقال مشهور ٠‏ و رواه أبو داود 
۱ 9 لفظه : إن الى صل الله عليه و دم قال : بلی‌العتمر حى يست الحجر ‏ اه ٠‏ 
قال أبو داود : رواه عبد اللك بن انى سلمان و همام عن عطاه عن ان عباس 
موقوفا - اه ۰ و فها حديئان من فعله و من قوله صلى الله عليه و سل ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول «و هی » والصواب « و هو» کا هو فى موطأ الامام مالك ۰ 
(۳) كذا ف الآصول , الاصوب « غیرها » و معى الحرفين كلهما حح ٠‏ 

)۸۰( (.۲) التلیة 


کتاب المج (متى بقظم الرجل التلية نی للج والعمرة) ج - ۲ 


التلية إذا اتهى إلى الرم» بو يقطع الاج التلية إذا اتهی إلى رم 
حين روح إلى الوقف عشبة عرفة . ۱ ۱ 
وهال مد بن الحسن : بو كيف اختلف المهل من التتحيم و ابلهل من 
الوقت؟ ما خالا إلا واحد ! أرابتم لو أهل "على مسيرة ليلة' من الحرم 
می بقظم التلبية:؟ أو آهل من شدید" أو من عسفان" آومن بظن .مر" أو 
[ من ] خلف التتعم ‏ بأمیال مى يقطع التلية ؟ إنه بنقطع الثلية حین ستل 
ارک ف ان قن وی کر 
(۱-۷) کذا تى الأصنل» و فى المندية + جلى وهلة لللة .» و هو وهل من ناعنها 
يف اه خی وا E E‏ 
(۴) القندید - بطم او له مصغر : موطع معروف ,بين مكة .و اهدبنة » و منه 
ٍشتری ان عبر الحدى القرانه ٠.‏ 
(۳) يضم اوله »> موضع معروف بقرب مکة. و فيه اختلف على .و غعات 
رضی الله عنهنا فى النهی عجن المنغة .و القرزان» ثم لهل بها جيغا على ری الله عنه 
.على مرحلنين من مكة #هناك لق رسول التهيصل الله عليه و سبلم رجال من یی کیب 
( من اطدبية فقالوا الجديث ) لخرجه الامام. أبو يوسف فى كتاب الخراج ٠‏ 
)٤(‏ و کان في الاصل «.مية ء ,و ف لفندية «مرا» تصجيف ..و الصواب 
د ص» و هو موضع من مكة على مي‌حلة - کذاف ج ۲ص ۱۸۱ من المغرب ٠‏ 
(۵) حرف « من » باق من الا صول» و الصيواب « من.خلف التبم » و التعی 
ووضع قريب من بمكة عند سبجد عاثشة رضی الله عنها - کا فى ج ۲ .ص ۲۱۸ 
ين الفرب» و مته اعمرها .رنيول الله ملل الله عليه و ميل مع لخيها عبد الرحن 
لبن أبى بكر رضي الله عنهم مكان مرها الى .رفضتها ‏ کا فى كتب الحديث ٠.‏ 
(1) العلل بعض العبارة سقطت من البين فانه على خلاف دأب الکتاب ».و مع جد 
NY‏ 


کتاب الحجة (می بطع الرجل التلية فى الحج و العمرة ) ج -۲ 
eT E‏ و رام :بل 
ام م بالعمرة التلبية إذا استل الحجر ' , و يقطع التلبية فى الحج فى آول 
حصاة ری بها جمرة العقبة " . 

آخرنا عمد“ فال أخبرنا عمر بن ذر الممدانى قال سألت مجاهدا: منی 


= هذا فالعی صصح ۰ 5 
(۱) مکذا اخرجه الامام عمد فى ذلك الاب من كتاب الآثار. عم قال عمد : 
و به نأخذ و هو قول الى حنيفة ٠‏ و اخرجه الامام أبو یوسف فى آثاره 
من مرة ٤۷٩‏ ص 8ه : ثنا بوسف عن أيه عن آیی حيفة عن ماد عن إبراهم 
انه قال : لا بقطع تلبية العمرة حى يكر لاستلام الحجر الاسود لاول طوافه 
باليت» و بقطع اثلية فى اج عند اول حصاة يرى بها جرة العقبة يوم 
انحر - اه ٠‏ 
(۲) ای الحجر الاسود و الاستلام به » سنة ان امكن يده و إلا فمحجته 
و الاشارة بده . 
(۲) کذا في الاصل . هو الصواب, وف الندية « هرة العقبة » و هو خطأ . 
)٤(‏ و ف الى ج ۷ ص ۱۳۸ :روینا عن و کیم عن عبر بن ذر عن مجاهد قال قال 
ان عباس : لا بقطم التمر اللية حى بستم الرکن ؛ و كان ابن عمر يقطعها اذا 
رأی بوت مكة ۰ قال وکیم : و حدثنا سفیان - هو الثورى - عن عبد الله 
ان دار قال قال ابن عبر : بقطم اثلية اذا دخل الحرم - اتهی ۰ و رداه 
ا ص ۱۰ من سته من حدیث انى معاوية عن عبر بن ذر 
عن مجاهد قال : كان انق عباس رضی الله عنهم بلى فى العمرة حى بستل ثم بقطع ؛ 
قال : و كان ان عمر رض الله عهما بلى فى العمرة حى اذا رأى یوت مكة 
تركالتلية و اقل على الكير و الذكر حى بستل الحجر ٠و‏ رواه من طریق = 
۸۳ يعلى 


كتاب الحجة ۱ مى يقطع اارجل التلية فى الحج و العمرة ) ج ۲ 
= يعلى بن عيد : ثنا عبد لك - هو أبن ابى سلبان - قال سئل عطاء: مى يقطع 
المعتمر التابية ؟ ققال: قال ابن عمر: اذا دخل الحرم » و قال ان عباس حى 
بمسح الحجر ؟ قلت : يا ابا عمد | ايهما احب اليك ؟ قال : قول ابن عباس - اتتهى ٠‏ 
و قال الامام الشافمی فى ج ۲ ص ۱۷ من الام : و الى العتمر حى یفتح 
الطواف مستلا او غير مستل ۰ اخبرنا مسل و سعيد عن ابن جر عن عطاه عن 
ان عباس قال: يلي العتمر حى یفتتح اطراف ستلا او غير ستر - اتهی. 
د دداه اليهقى فى سننه ج ه ص١٠‏ من طريق الشافی به مثله .ثمقال:و كذلك رواء 
ابن جرخ و همام عن عطاء عن ابن عباس موقوفا ۰ و رواه محمد بن عبد الرحمن 
ابن الى ليل عن عطاء فرفعه ٠‏ ثم رواه من طريق شاذان : ثنا زهير و الحسن 
ابن صاخ عن ابن ابى ليلى عن عطاء عن ان عاس عن ال صل ات عليه و سل 
أنه كان بلي فى العمرة حتّى یسم الحجر» و المج حتى برعی الجرة ‏ اتهى . 
و نقل عن الشافهى: و لكا هبنا روابته لانا وجدنا الحفاظ المكين بقفونه 
على ابن عاس ۰ قال البيهق : رفعه خطأ ٠.‏ و كان ابن الى لی هذا كثير الوم ؛ 
و خاصة اذا روى عن عطاء فخطی" كثيرا. ضعفه اهل النقل مع كبر عله 
فى الفقه ٠‏ و قد روى الى بن الصباح عن عطاء مرفوعا و اسناده اضعف با 
ذكرناء ثم اخرج من طريق الى بكر بن الى شيبة : نا حفص - هو ابن غياث - 
عن حجاج عن مرو بن شعيب عن ايه عن جده قال: اعتمر الى صل الله 
عليه وسلم ثلاث عمر كل ذلك لا يقطع اللية حى بست الحجر ۰ و قد قيل 
عن الحجاج عن خطاء ع ابن عباس مرفوعاء و الحجاج بن ارطاة لا يحتج 
به ۰ و روى عن ای بحكرة مرفوعا انه خرج معه فى بعض عمره فا قطع 
التلبية حى استلم الحجر ‏ اه . ثم اخرجه باسناده من طريق عمرو بن مالك - 
هو الراسی - ثنا عبد الرحمن بن علهان ‏ هو ابو بحر البكراوى ‏ ثنا محر بن مرار حت 

۸۷ 


كاب الليجة رل ا ا ج ج۲ 


شطع المعتمر اني قال.: كان ابن عباس زجی الله عنهما ' لی حى بیتتل 
الرکی . و كان عبد الله بن عبر رضی الله جنها إذا قدم محمهرا ظح التلبية 
إذا رآى بيوت مكة ۰ قال ميد.: وقول ابر عباس رضی الله عنهما 
أحب نا ' . ۱ 


حت بفتح رو نشدید.- لبن عمد الرحمن بين اليْكرة جن جده عبد :الرجن بن ابى بكرة 
عن ابه أن رسول الله صِلى للله عليه و سبلم - مثله ٠و‏ عبرو بن مالك و عبدالرجن . 
ابن عثمان و بحر بن عبار من رجال اتوذیب» .و عبد الرجن عند اجمد صالح 
لا بأس به .و كان جى بن سعيد حسن الرآی فيه .و وثقه العجلى » .و بحر قال 
ابن معين: قة.» و عند النسائ. : لا بأس بهء و قال ابن عدى : إلا اعرف لله 
حدما مکرا ول اجد احدا من المتقدمين ضعفه :إلا بجي بن سهيد فى قوله.: خولط - 
اه ٠‏ و عبر ن مالك ذ كره ابن حبان فى الثقات فهم مختلف فهم» ولا اقل 
ان يكون الحديثك حسناء و لذا اعتضد بحديث ابن عباس اللرفوع و بحدیث مرو 
ابن شیب عن ايه عن جده حصل لكل واحد منهما قوة بالآخر فصلح.ان يتهض 
حجة » و قوى ذلك قوة اخري اذا اعتضد بآثار عن الصحابة ٠‏ و بالجلة و اب 
كان الکلام فى الأحاديث الثلاثة فردا فردا لکن انجموع من حيث المجموع صاخ 
للحجيةء و لذا قال عطاء : قول ان عباس احب اليناء ولم برد فى حدبث ولا اثر صاحب 
نز لذلك او عدم جوازه » و إن کان فاه أنها الجالف فى ذلك ! و قد عل بذلك 
أن للحديث اصلا یمد عليه و جتج به ٠‏ 

(۱) ذ کره الحاظ في التلخیص ایا . و قد روی ان جرير ا 
نحو ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهم - کا فى باب الأفغال من كنز العمال » 
(۲) لکونه مطابقا للا في الاحاديث اثلاثة المذكورةء و لذا رجحه عطاء بن 


ای ریاح ضا حين سكل عبه فقال : قول ان عباس اجب الا 6 عرفت = 
Af‏ (۲۱( آخرنا 


قال این حزم ص ۱۳۸ من أنحل : و الذی نقول به فهو قول ان مسعود الذی 
ذکرنا آنفا انه لا يطعها حى یم جيع عمل العمرة اه ۰ قلت : هذا تلییس» 
و م يذكر حدیث أبن مسعود الافى ری انفرة» و لم برو عن ابن مسعود فى العتمر 
شىء و ۾ پرو هو عنه لا من طريق صحیحة و لا من ضعيفة . فقول ابن حزم فى غابة 
الفساد لا مستند له على ما زعمه . و دأبة خاط المبحث و الطمن على الآئمة» ذكر 
اولا حديث جابر من طريق انی داود الى آخره ؛ وی آخره « ولزم رسو لالله صل الله 
عليه و سلم تیه ثم قال « و رونا من طريق سفیان الثورى عن منصور بن المعتمر 
عن ای وائل عن مسروق انه رأى عبد الله بن مسعود طاف بالبيت سبعا ثم 
خرج الى الصفا » قال فلت له : با ابا عبد الرحمن !ان ناسا ينهون عن الاهلال فى 
هذا المكان ! فقال : لكنى آمك به و ذک باق الخبرء . انظر هل فى هذا ان 
مسروقا أو ابن مسعود رضی الله عنه كان معتمرا و لم يرك التلببة! پل حديئه 
هذا ف اج يشير اله قوله دو ذكر باق ار » و اجمله هو التلييس » وقرينة 
عليه اخری حث قال بعد؛ « فان ذكروا ما رونا من طریق ان الى شية 
نا صفوان بن عیبی عن الحارث بن عبد الرحمن بن الى ذباب عن جاهد عن 
عبد الله بن مخيرة عن عد الله بن مسعود قال : خرجت مع رسول الله صل الله 
عله و سل فا ترك التلية حى الى جمرة العقبة الا ان يخلطها بتكير او تايل » 
ثم تكلم فى المارث ء فانظر حديث ابن مسعود ليس الافى حجة الى صل الله 
عليه و سل و هو كان قارنا على رغم ابن حزم ولم يتحلل فا بين العمرة 
و اج لكرنه ساق هدیا و لد رأسه و احرم بالقران. فكيف عثی هذا فى 
من اعتمر فقط ؟ فکه ما قال ان عاس و عطاء و ردى عله فيه حرها 
م فوعا و هو و ات کان تكلم فيه ابن حزم لکنه حسن » و احسن من رأى 
ان حزم على قول الامام أى حنيفة و احمدين حنيل و غيرهما من فتهاء المحدثين سے 
Ao‏ 


كتاب الحجة (می بقلم الرجل التلبية فى الم و العمرة) ‏ ج ۲ 
أخبرنا عمد قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن أي عيمح عن ججاهد 
عن ابن عباس رضی الله عنها قال : يلى المعتمر حى يسم الركن . 
أخيرنا مد قال آخبر نا سلام بن سام الحنق عن خصيف' عن 
عن جامد قال قال ان عباس رضي الله عنهما : يقطع التلية المعتمر إذا 
استل الحجر . 


= هل عند ان حزم فى حق المعتمر مى يقطع الثلية دليل من ابن مسعود ار حدیت 
مرفوع منه صلى الله عليه و سل ؟ لا قطعا و يقينا! و ليس عنده الا فهمه الفاسد 
افتری به على ان مسعود رضی الله عنه و عرفه من هو نحن نع انه 
كدف مل علياء و انظر ايضافى طه كيف افتری عله - صلى الله عابه و سل - 
و انقلت عله دائرتهء و هذا جزاء من اجترأ على الله عزو جل و رسوله 
صلى الله عليه و سل » الهم ! اهدنا الصر اط الستقم صراط الذين انعمت علهم 
غير الفضوب علهم ولا الضالین ٠‏ 

(۱) هو عبد الله بن يسار الق أبو سار الک ؛ موی الاحنس بن شریق + ٠ن‏ 
رجال الستة » كان فى بعد عمرو بن دينار » مات سنة احدى و ثلاثين و ماله . 
و قال ابن الدیی سنة ۲ ۰ قال الخطيب: حدث عنه عمرو بن شعيب و ان عة 
و بين وفاتیها خمس و سبعون سنة - كذا فى التهذیب و هامشه ٠‏ 

(۲) هو ان عد الرحمن الجزرى أبو عون الضری الرای الاأدزی .رلام. 
رأى أنسا رض الله عنه » من رجال الاربعة مختلف فه : فلا قل آمن ان یکون 
حديثه حسنا ؛ و هو بالصاد المهملة مصفر ؛ و الجزری - بفتح جم و زای و براء - 
منسوب الى الجزيرة و هی بلاد بين الفرات و دجلة مات سنة ۱۳۷ او ۳٩‏ أو 
۸ او ۳ و غير ذلك فى تارخ وفانه -راجع ترجته ج م ص ۱۳ الى = 


3 أخبرنا 


أخبرنا عمد قال آخبرا عمد. بر أبان بن صا القرثى' عن ر 


جاد عن إراهم. قال : ' أفاض ابن مسدود رضى الله عنه من عرفات 


= ج ۳ ص ۱ من التهذيب ۰ 

(۱) و كان فى الاصول « محمد بن صاخ القرشی » و الصواب « محمد بن ابان بن صا 
القرشی » لآن مؤلف الکتاب بروی عنه کثیرا ۰و مدن صاح رجل آخر متأخر 
عن الأول و لیس هو الراد به هاهنا - راجع ج ٩‏ ضن ۲۲۷ دن ا ت 
(۲) ظاهره الارسال » و قد عرفی ق باب القران ان مراسله محيحة - لاسبا 


عن ابن مسعود رض الله عنه ۰ و اخرجه الامام آبو يومف فى آثاره من طررق 
الامام آی حنيفة من رقم ۷۶6 ص ٩۸‏ قال نا بوسف عن أبه عن أنى حنيفة ۳ 
عن عات عن (پراهبم عن ابن مسعود رضى اله عنه انه خرج صوحة یوم االحر 
من مسجد الخرف يلى و هو بريد جمرة العقبة برمیها فاثال الناس عليه فقالوا : 
رجل إلى بالحج يوم النحر ! فقال : ما بال الناس ؟ آنبی الناس أم جهلوا - 


أم طال عليهم العهد ! ثم رفع صوته بلى « لبيك عدد التراب لبيك » فلا علیوا 


انه ابن مسعود تفرقوا عنه و اعليوا انه اعم منهم - تھی ۰ و حدیث . 53 


حدثنا حفص بن ع و مسل ن !راهم - المعى - قالا ثنا شعة عن الحم عن 
إبراهم عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود قال: لا اتهى الى اجمرة . 
الكبرى جعل البيت عن ساره و مى عن عينه و رعی اجمرة سبع حصبات › 
و قال: هكذا رى الذى الزلت عليه سورة البقرة- اتهی ٠‏ فابراهي روه 
عن عبد الرحن بن يزيد عنه موصولاء e‏ 

و روی الواقدی فى المغازى کا فى ج ۳ ص28 من نصب اراية حدما 

اسامة بن زید عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أن النى عليه اسلام لي - = | 


AV 


كناب اف ( متى ,قطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة  )‏ ج-۲ 


بای" » عل الاس بنظرون إليه " فقال «ما شأنهم ! أضلوا سنة 
= عى فى عرة القضية - حى استل الركن - انتهی ٠‏ و ليس فيه حجاج 
ابن أرطاة ؛ و اسامة هو الى مولام آبو زيد الاق » مرن رجال سل 
و الأربعة » ثقة صالح حجة . ليس به پأس؛ مستقیم الام صحيح الکتاب - 
و راجع ترجته ج ۱ ص ۲۰۸ من الهذیب ٠‏ و اسامة بن زید العدوی موی 
عبر أبو زبد الدی آخر و ليس هو فى اساد الواقدی- تأمل؛ فالحديك حسن 
صالح للاحتجاج - تدبر ٠‏ 

(۱) حديث ابن مسعود رض الله عنه رواه الشخان فى ابواب ممتلفة من اأص حن › 
فى باب مى يصلى الفجر جمع من الخارى: عن الى اسحاق عن عبد الرحمن بن 
يزيد قال : خرجت مع عد الله رضی الله عنه الى مكة ثم قدمنا جمعا ‏ الحديث ۰ 
و فى آخره: ثم قال: لو أن امير المومنين افاض الآن اصاب السنة فا ادرى أ قوله 
كان اسرع أم دفع عثمان رضي الله عنه فم بزل يلبى حتی ری جمرة العقبة يوم 
الاد 

قال الحافظ فى الفتح ج ۳ ص 4۲4 : وقع فى «واية جرير بن حازم عن الى احاق 
عند أحمد من الزيادة فى هذا الحديث ان نظير هذا القول صدر من ابن مسعود 

عند الدفع من عرفة ايضا ٠‏ و لفظه « لا وقفنا بعرفة غابت الشمس فقال : لو أن 
امير المؤمنين افاض الآن كان قد اصاب » قال : فا ادرى أ كلام ابن مسعود اسرع 
أو افاضة عممان ؟ قال : فأوضع الناس ولم يزد ابن مسعود على العنق حى انى 
جمعا » و له من طريق ز كريا عن الى اسححاق فى هذا الحديث : افاض ابن مسءود 
من عرفة على هينته لا يضرب بعيره حتى الى جمعا * و قال سعيد بن منصور : حدثنا 
سفیان و ابو معاوية عن الاعش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد ان 
أبن مسعود بعبره فى وادی محسر؟ و هذه الزيادة ص فو عة فى حديث جار الطويل = 


)۲۲( ۸۸ 


و ق باب التلية و التكير غداة الحر من الفتح : فعند أحمد و ان أبى شية 
و الطحاوی من طريق مجاهد عن أبى معمر عن عبد الله قال : حرجت ممع 
رسول الله صل الله عليه و سل فا ترك التلية حى ری جرة العقبة الا أن 
يخلطها بكبير ‏ اتهی » ص 4۲۵ ٠‏ و راجم ج ؛ ص 544 من عبدة القارى, 
فالحافظ البدر العبى اورده من الطحاوی و اليهق بأساندهما و فصله میا عن 
قول الكرمانى عن الاشكال فى ترجمة الاب . و الحافظ فى الفتح ايضا نقله کذلك» 
و اخرجه اضا البخارى فى باب ری اجمار من بطن الوادی» و مسل و الفظ له 2 
كا فى نصب الراية ؛ قال : اما حدیث ان مسعود فأخرجه البخاری و مسل . 
مکذا ذ کره عبد الحق فى المتفق عليه عن عبد الرحمن بن يزيد قال :رمي عبد الله 
أبن مسعور جمرة العقبة من بطن الوادی بسع حصيات يكبر مع كلحصاة فقيل له : 
ان ناسا يرمونها من فوقها ! فقال عبد الله بن مسعود ه هذا و الذى لا إله غيره ! 
مقام الذى انزلت عليه سورة البقرة» - اتهى ٠‏ و اخرجه البخارئ.ق ص ۲۳۵ 
من باب يكبر سم کل حصاة » و ملم ص ۱4 ۰ و أبو داود دض ۲۱ عن 
الاععش قال : ممت الحجاج بن پوسف بقول و هو بخطب على النبر « لا تقولوا 
سورة البقرة » الى ان قال : فلقیت إبرهم فأخبرته بقوله فسه و ی 
عبد الرحمن بن يزيد انه كان مع عبد الله بن مسعود فأنى جمرة العقبة فاستبطن 
الوادى فاستعرضها فرماها من بطن الوادی - إلى آخره سواء ٠‏ و عند 
ی داود : و قال « هكذا ری الذى انزلت عليه سورة القرة » . 

و قال الحافظ الزیلعی بعد هذا: و ليس فى الکتب الستة عن ان مسعود فى هذا 
اللاب غير ذلك و هو غير ,كاف الا ان یکون رفعهء و بنظر من غير الكتب 
الستة ‏ اتهی : قلت : قد علمت ان عند أنى داود رفعه بقوله ٠‏ هكذا ری الذى ‏ 


A۹ 


کتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فى اج و العمرة) ج ۲ 
انزلت عليه السورة » و هو اشارة الى التكير و الى القيام فى بطن الوادی و غيرهما- 
فتأمل فيه ٠‏ و اخرجه الطحاوی من طرق عن ابن مسعود ‏ سیأی بضها 
إن شاء الله تعای ٠‏ 

(۱) و فى سان البيهق ج ه ص ۱۳۸ من باب التلبية حى برمی جمرة العقبة من طریو 
الحارث بن عبد الرحمن بن الى ذباب عن مجاهد عن عبد الله بن رة قال : غدوت 
مع عد الله ن مسعود من مى الى عرفة ‏ وكان عبد الله رجلا آدم له ضفیرتان 
عليه مسحة اهل البادية - و كان يلى فاجتمع عليه غوغاء من غوغاء الناس فقالوا: 
با اعرانى! ان هذا ليس یوم تلية انما هو التكبير » قال : فعند ذلك التفت ال 
فقال : جهل الناس ام فسوا؟ و الذى بعث مدا صلى الله عليه و سل باق | فقد 
خر جت مع رسول الله صلى الله عليه و سل من مى الى عرفة فارك التلية حى 
ری المرة الا ان يخلطها كير او تهليل ۰ قال الببهق: و قد رونا معی هذا 
مختصرا فى الحديث الثابت عن عبد ال رحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسعود - 
اتهی ۰ و قال ى اذاه الاب : و کذالك فق الدبث الاب عن ان مسعود 
عن الني صل الله عليه و سل انه يكير مع كل حصاة ۰ ثم رواه من طریق شريك عن 
عاس ين شقيق عن ای وائل عن عد الله قال: رمقت الني صلى الله عليه و سل 
فل بزل يلى حتی رى جمرة العقبة بأول حصاة - اتهی ٠‏ و قد رواه فى باب ری 
اللدرة من بطن الوادى ص 4؟١‏ من طريق الى بكر بن الى شيية : ثنا ابن ادریس 
عن ليث عن عمد بن عبد الرحمن بن يزيد عن ابيه قال: افضت مع عبد الله من 
جع فا زال بلى حتّى ری جرة العقبة ثم قال با ابن اخى ! تاولی سبعة احجار » 
فرماها بسیع حصيات يكير مع كل حصاة» حى اذا فرغ قال « اللهم ! اجعله 
حجا مبرورا و ذا منفورا» ثم قال : هحكذا رأيت الذى انزلت عليه سورة 
البقرة صنع ٠‏ 

.۹ نيهم 


كتاب الحجة ۱ مى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة ) ج -۲ 


ندهم' [ آم نسوا؟]" ثم رفع صوته فقال « لبيك أللهم ! ليك » عدد 
راب لك » " فلی حتى رمی جرة العقبة" . 

(۱) قال الطحاوی : حدثنا ان مرزوق قال ثنا بشر بن عمر الزهرافى قال ثا شعة 
قال اخيرنى الحم عن إبراهم عن عبد الرحمن بن بزید قال : حججت مع عبدالله 
فلا افاض الى جمم جعل يلى فقال ( کذا): رجل اعرا . فقال عد الله « نی 
اناس أم ضلوا »؟ ثم لى حتى رعى جرة العقبة ‏ اتهی. 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و !ما زدته من آثار الطحاوى و سان البيهق 
وعمدة القاری »و فى الاب وشرحه: وبستحب ان يرفع صوته للية ثم خفضه» وبصل 
على الى صلى الله عليه وسل ثم يدعو بماشاء, ومن الائور : اللهم ! انى اسألك رضاك 
والجنة واعوذ بك من غضبك والنار» وفه ابضا : و تكرارها سنة فى الجلس الأول 
و كذافى غیره » و عند تغير الحالات مستحب موکد و الاكثار مطلقا مندوب, 
و ستحب ان كررها كلا شرع فيها ثلاثا على الولاء و لا يقطعها بکلام - 
اننهى ٠‏ قال فى الدر الختار : و يكون مسيئا برك رفع الصوت بها اه ۰ قال 
ان عابدن : و عقتضاه ان الرفع سنة ٠‏ و به صرح ف الهر عن احط و هو 
خلاف ما قدهناء ؛ و صرح به فى البحر و الفتح من انه مستحب لكن ذ کر فى الحر 
ا الموضع أن الاساءة دون الكراهة؛ فلا يازم من قول الشارح تعا الحبط 
انه یکون مسا ببرکه ان کون سنة مو كول تمل ب ته ی وق الا + 

(۳) و لا تستحب الزيادة م غير المأثور من اانبى صلی الله عليه و سل او من 
الصحابة رض الله عنهم كم فى العناءة » خلافا لا فى النهر ‏ فافهم ٠‏ نعم فى شرح اللباب 
ما و قع مأثورا : يستحب أن يقول « لبيك ؛ وسعديك و الخير كله ببديك» و الرغاء 
لك , إله الحق ! لبيك نحجة حقا تعبدا و رقا لبيك إن العيش عيش الاخرة » و ماس 

۹۱ 


کتاب اجه (می يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ‏ ج -۲ 


= ليس مرويا فان او حسن ۰ قال فى البر: لان الزيادة تکون بعد الاتیان بها 
لا فى خلالها ؛ کا فى ااسراج - اه ٠‏ فا من من: لبيك و سعديك - الخ ۰ و قله 
فى اللهر عن ان عمر : بأنى به بعد التلية لا فى خلالها - فافهم > اه رد انحتار ۰ 
(؛) و فى البخاری: فلم بزل - ای أبن مسعود - بلی حى رعی جمرة العقبة ٠‏ و رواه 
البهق ج ه ص ۱۳۷ من السئن من طريق شريك عن عاص بن شفیق عن 
أنى وائل عن عبد الله قال: رمقت اي صل الله عليه و سل فلم بزل لى حى 
رمى جرة العقبة بأول حصاة ‏ اه. و هذا نص ف الباب ان التلبية تقطع 
بأول حصاة يرى بهاء فلمبهم من الاحادیت حمل على هذا الفسر على ات 
د حى » بعنى « الى » لاتهاء الغايةء لاسما إذا دخلت على الآافعال» فان كانت 
الغابة من غير الجنس لا تدخل نحت المغا - کا فى اصول الفقه و النحو ؛ وهنا 
كذلك ری الخار من الافعال و التلبية من الأقوال » فلا يدخل فها ففقطم 
اتلية متها إلى رى الجرة فتقطع عنده لا بعده و هذا ظاهر › و به قال عطاء 
و طاوس و الخعی و ان أنى ليلى و الثوری و آبو حذفة و اشافعی ؛ أحمد 
و إسحاق ‏ کا فى ج ۽ ص ٩‏ من عمدة القاری ؛ و هو مروى عن أبن مسعود 
و ان عباس رضى الله عنهم ايضاء و لذا قال فى الحداية : و يقطع التلية مع اول حصاة 
لما روينا عن ابن مسعود عنه صلى الله عليه و سم اشارة الى ذلك٠قال‏ الحافظ فى ص ۱۹۷ ٠‏ 
من الدراية : كذا قال و المروى عن ابن مسعود التكير مع كل حصاة . لکن 
عند أن داود من حديئه: رمقت الي صل اه عليه و سل فر زل بل حت ری 
جرة العقبة بأول حصاة - اه ۰ هكذا فى الدراية «عند أنى داود» و لم أجده 
فبهء و لعله عند الیهق فانه فى سنه رواه عنه -کا عرفت ؛ و فى نصب الراية ج ۳ 
ص ۷۷ : قلت : كأن الصنف ذهل فانه لم يذكر هذا عن ان مسعود و اما ذ کر عله 
التكير مع كل حصاة الا ان يكون بمفهومه فان قوله « يكبر مع كل حصاة » = 
(YY) ۹۲‏ 


ح يدل عل أنه قطع التللية من اول حصاة ؛ و صرح به اليه فى المعرفة فقال 
بعد ان ذكره من جهة مسم: و فه دلالة على انه قطع التلية بأول حصاة ثم 
كان کر مع كل حصأة - أتتهى كلامه ٠‏ و روى فى الستن مر حديث 
ان مسعود قال: رمقت البى عليه السلام فل بزل بى حى ری جرة العقبة 
بأول حصاة ‏ اتهی الحديث الحادى و الستون ٠‏ روى جابر انه عليه السلام قطع 
التلية عند اول حصاة رى بها جمرة العقبة ٠‏ قلت : هو مقهوم ا 
الطويل: حى الى الجرة الى عند الشجرة فرماها سبع حصيات يكير مع كل 
حصاة ‏ الحديث ٠‏ و تقدم صريحا عن أبن مسعود عند اليه - انتهى ٠‏ 
و قع ف نصب الراية «و يقطع التكبير مع اول حصاة » و هو لط و الصحيح 
و بقطع اتلية » کا فى الهداية . فان الكلام فى قطع التلية لا النكير - تدر ؛ 
و مثله فى الدراية ذيل قول الهداية : و روی جار ال . ۱ 
و دوى اليهق من طريق حمر بن حفص الشيانى : ثنا حفص بن غياث ثنا جعفر 
ابن مد عن أيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال: 
أفضت مع رسول الله صلى الله عله و سم من عرفات فم يزل يلبى حتى ری 
جرة العقبة يكير مع كل حصاة ثم قطع التلية مع آخر حصاة ٠‏ قال اليهق: 
تكيره مع كل حصاة كالدلالة على قطع التلية بأول حصاة کا روينا فى حديث 
عد الله بن مسعود ء و قوله « يلى حتی‌ریی ابرة » اراد به «حتی اخذ فى ری 
الجرة »۰ و أما ما فى رواية الفضل بن عباس من الزيادة فانها غرية اوردها 
مد بن إسماق بن خزيمة و اختارها , و ليست فى الروايات الشهورة عن ان عاس 
عن الفضل بن عباس - اتهى * ۱ 
قال الحافظ فى الفتح ج ۳ ص ٢١‏ : فى هذا الحديث ان اللية تستمر الى 
ری اجمرة يوم النحر و بعدها بشرع الحاج فى التحلل ٠‏ و روى این المذر باشناد س 
٩۳‏ 


کتاب الحجة متى بقطع الرجل التبية فى المج و العمرة ) ۲ 
آخرنا عمد قال آخرنا سفيات بن عبينة ' عن زيد 

= صححيح عن إن عباس انه كان بقول : التلية شعار المج» فان كنت حاجا فلب 
حتى بدأ <لك » و بدو حاك ان تری جمرة العقبة ٠‏ و روى سعيد بن منصور 
من طريق ابن عباس قال كك مع عمر اتحدى عشرة حجة و كان يلي 
حى برهى رة العقرة و باستمرارها ٠‏ قال الشافى و أبو حنفة و الثورى و أحمد 
و إحاق و أتباعهم » و قالت طائفة : يقطمع الحرم الالية اذا دخل الحرم - 
و هو مذهب ابن عمر ؛ لكن كان يعاود التلية اذا خرج من مكة الى عرفة ٠‏ 
. و قالت طائفة : يقطعها اذا راح الى الوقف - رواه ان النذر و سعيد بن «نصور 
. بأسانيد صحيحة عن عائشة. و سعد بن أنى وقاص و على وبه قال مالك و قيده 
بزوال الشمس عرقة .و هو قول الاوزای و اليك ؛ و عن خسن البصرى 
مثله لکن قال : اذا صلى الغداة يوم عرفة ‏ اه ٠‏ 
وقد روى الطحاوی بأسناد يح عن عبد الرجن بن يزيد قال: حججت مع 
عبد اله فلا افاض الى جمع جعل يلى فقال رجل : اعرانی هذا ؟ فقال عبد الله 
«أنى الناس ام ضاوا»؟ و اشار الطحاوى الى ان كل من روى عنه ترك 
اللية من يوم عرفة انه تركها للا شتغال بنيرها من الذكر الا على انها لاتشر ع. 
وجم 0 قاله الحافظ . 


E ل‎ e 

۱ بط الوادی » و يقطع اللية عند اول حصاة (ان جرير )- كيز المال ٠‏ 

| و فى موطأ عمد ص ۲۰۷ : آخبرنا مالك آخبرنا زيد بن سل عن راهم بن عبد الله 

۰ ان <نين عن أيه أن عبد الله بن عباس الحديث ٠‏ و فى ص ۱۵۸ عن نافع عن 
إبراهم بن عبد الله بن حنين عن أيه - الخ ٠‏ 
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کتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فالحج و العمرة) ‏ ج - ۲ 
ابن أسل' عن إراهم [ بن عبد الله عن أبيه عن ان عباس ] " قال: معت 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه يهل عند الجرة فقلت : يا أمير المؤمنين ! 


(۱) هو البغدادى أبو أسامة » و يقال : أبو عبد الله المدنى الفقيه : مولى عمرء من 
رجال الستة » مات سنة ست و ثلاثين و مائة فى العشر الأول من ذى الحجة - 
كذا فى اتهذیب ۰ و قد روی عنه الامام آبو حنفة انا ٠‏ ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و ما زدناه من الحل ٠‏ و فه : روینا من 
طریق الحدانى عرس عبد الرزاق عن سفيان بن عينة عن زيد بن آمم عن عبدالله 
ابن [براهم بن حنين عن ابن عباس قال : سمعت عمر بن الخطاب رضى الله عنه بهل 
وهو یری جمرة العقبة فقلت له : فا الاهلال با أمير المؤمنين ؟ قال : و هل قضينا 
ننکنا بعد ؟ انتهی ۰ الا أن فيه حرخا و تصحفا و سقوطاء أظنه من الناسخ يدل 
عليه ما فى تهذيب التهذيب» لآن ابراهم هو ابن عبد الله بن حنين بروی عن أيه › 
0 أبوه عبد الله بن <نين يروى عن أبن عباس راجع ج ١‏ ص ۱۳۳ من التهذيب ۰ 
و ارام بن عبد الله أبو إسحاق الحائمى المدنى من رجال الستة » و أبوه عبد الله 
ابن حنين الهاشمى مولى لمباس - و يقال : مولى على » روى عن على و ان عباس 
و أن أيوب و ابن عر »و عنه إنه راهم و هو أيضا من رجال التة » فسقط 
من سند الححلى « عن أيه » وقلب الناسخ ٠‏ إبراهيم بن عبد الله » و جعله « عبد الله 
ابن إبراهم » و عبد الله بن ابراهبي فى هذا المقام لا بوجد فى الرجال» فسقط من 
الآصول بعد إبراهيم هنا ٠‏ بن عبد الله عن أيه عن ابن عباس » . 

و الحديث هذا رواه اليهقى فى باب التلية يوم عرفة و قله و بعده ج ه ص ۱۱۳ 
من سثة من طريق أحمد بن شيبان الرملى : ثنا سفيان بن عييئة عن زید بن سل 
عن عطاء بن يسار عن ابن عباس قال : سمعت عبر بهل المزدلفة فقات : س 

0 


کتاب الحجة (متى بطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ‏ ج - ۲ 
ن إهلالك ؟ قال : و هل #ضينا نسكنا بعد ؟ ؟ 
ابن عبد الرحمن * عن كثير ابن مدرك الاسجمى عن عبد الرحمن بن بزيد قال 


یا أمير المؤمنين ! فم الاهلال؟ قال: و هل قضبنا نسکنا ؟ اه ۰ و فيه « عطاء ‏ 
ابن يسار » مكان «إبراهم بن عبد الله عن آیه» , و فيه ان السؤال وقع بالزدلفة 
لا ءاد الجرة و هر مطابق لماترجم له الیهق من الاب - تأمل هذا وقد 
اتعببى ةبق هذا السند فاغنمه ٠‏ 

(۱) هكذ اف الاصول ,و الصواب « فم » کا هو عند الیهق ‏ لآن حرف الجر 
إذا دخل على «ما» الاستفهاءية يقطع الفه فرقا بين «ما» امود ول و «ماء الاستفهام- ف. 
0 يذ كر لفظ « بعد » فى الاصول م لم يذ كر فى الستن » و انما زيد من امحل ٠‏ 
(۲) هو الامام أبو پوسف القاضی من ثقات آصحاب أنى حنفة - کا فى كناب الضعفاء 
للنسانى ٠‏ قال الامام أحمد و ابن المدينى و ابن معين :ثقة کا فى الجواهر المضيئة . 
و قال ابن معین : ليس فى أصحاب الرأى ١‏ كثر حدیثا و لا اثبت من أنى يوسف. ۰ 
و هو صاحب حدیث و صاحب سنة - راجع ترجته فى ج ۱ ۲۸۹ من تذكرة 
الحفاظ لذمي ٠‏ قال نها : القاضی أبو يوسف الامام العلامة فقية العراقين بعقوب 
ابن إبراهم الأسارق الکو . صاحب أن حنيفة رضى الله عنهما . يمد بن السن 
الفقيه و أحمد و ابن معين و بشر بن الوليد و على بن الجعد من رواة الحدرث عنه ‏ 
ذكره فى الطبقة السادسة من حفاظ الحديث . 

(4) و هر كبر شیوخ ی يوسف - کا فى التذكرة ؛ و هو السلی الكوق الحافظ 
5 الهذيل ابن عم منصور ن المعتمر » ثقة حجة حافظ .آمون؛ من كيار أحصاب 
الحديث.عاش لاتا و تین سته مات مه توا لان و مائة ‏ ا فى ج ص۱۳1 
من التذكرة ؛و الحديث اخرجه مسا فى صحيحه :و حدثنا آبو بكر بن الى شية حدثنا ‏ 


)۲٤( 1‏ حت 


کتاب الحجة (می يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ج -۲ 
سمعت أن مسمود رضی الله عنه بجمع و هو یقول : سمعت الذى أنزلت عليه 
سورة اابقرة بقول ههناه لبيك اللهم ! لبيك » . 

أخبرنا عمد قال أخبرنا سلام بن سلمم الحننى عن الأعمش عن إبراهم 
النخعى عن الاسود بن بزيد قال: كان عمر و عبد الله بن مسعود يبان ليلة عرفة. 

آخبرنا مد قال أخيرنا سلام بن سلمم الحنى عن خصيف ' عن مجاهد 
= ابو الأحوص عن حصين عن كثير بن مدرك عن عد الرحمن بن يزيد قال قال 
عبد الله و نحن يجحمع : سمعت الذى انزلت طبه سورة البقرة يقول فى هذا المقام : لبيك 
اللهم ! ليك . و حدشا سرج بن يونس حدثنا هشیم اخيرنا حصين عن كثير 
ابن مدرك الائممی عن عد الرحمن بن يزيد أن عبد الله لي حين افاض من جمع 
فقيل: اعرانى هذا؟ فقال عبد الله : نى الناس ام ضلوا ! معت الذى انزلت 
عليه سورة القرة يقول فى هذا المكان : ليك الهم ! ليك ٠‏ و حدثنا حسن 
املوانی حدثنا يحى بن آدم حدثنا سفيان عن حصين بهذا الاسناد و حدئنه 
بوسف نن ماد - العی ۰ حدثنا زياد یی الیکافی عن حصين عن كثير بن .درك 
نمی عن عبد الرحمن بن يزيد و الآسود بن بز يد قالا معنا عبد الله بن مسعود يقول 
يجحمع : سمعت الذى أنرلت عليه سورة البقرة ههنا يقول « ليك اللهم! ليك» ؛ 
ثم ای و ليا معه - اه ۰ و رواه الیهق ق ج ه ص ۱۱۲ من سننه من طربق 
أحد بن عبد الجبار: ثنا سرخ بن يونس ثنا هشم - بسند مسل الى آخره مثله ٠‏ 
و رواه الطحاوی : حدثنا على بن شيبة قال ثنا عاصم بن على ثنا أبو الأحوص 
عن حصين - بمثل ما فى مسلم ٠‏ حدثنا ابن الى داود قال ثنا الحسين بن نجد الأول 
الأحول قال ثنا يحى بن آدم قال ثنا سفيان عن حصين ؛ ثم ذكر مثله باسناده - 
اتهی ٠‏ ومن طريق مسلم ذكره ابن حزم فى ج ۷ ص ۱۳۵ من انحل ٠‏ 
(۱) رواه ابن ماجه فى سنه بهذا الاسناد قال: حدثنا هناد بن السری ثا = 

۹۷ 


كتاب اج ( متى قطع الرجل اثلية فى المج والعمرة) ‏ ج-۲ 
قال قال 'عبد الته بن عباس" رضی انه عنهما : قال الفضل بن عباس : كنت 
57 رسول الله صل الله عليه و آله و سل فا زلت أسمعه يلى حتى ری 
جمرة العقبة ‏ فلا رماها قطع التلبية ' . 
حت ابو الأحوص عن خصيف عن مجاهد عن ابن عباس قال قال الفضل بن 
عاس : كنت ردف انى صلى الله عليه و سل فا زلت امعه إلى حى ری 
جرة العقبة » فليا رماها قطع الثبية ‏ انتهی ۰ و حديث الفضل بن عباس و ابن عباس 
و اسامة بن زيد فى ری المرة اخرجه الآثمة فى كتبهم مختصرا و مطولا فى 
ابواب متفرقة من طرق مختلفة > و رواه الطحاوی و الیهق ايضا من طرق 
غير هذا الطربى » و من طريق أبى داود ذكره ابن حزم فى الحلى ٠‏ 

(۱-۱) وكان فى الاصول « عبد الله بن سعود» و هو خطأ فاحش ٠‏ و الحديث 
دار من مسند أبن عباس کا هو عند مسلم و أبن ماجه و الى داود و الخاری 
و النسانى و الطحاوی و الیهتق و غیرم ؛ و راجع کتب الحدیث» و « ابن عاس » 
مصرح عند ابن ماجه کا عرفت ؛ وراجم ص 4١‏ وص 4١7‏ من آثار الطحاوی. 

(۲) قال السندى فى تعليقه على ان ماجه: ای استمر على التلية حى رمی جمرة العقبة 
ای حى شرع فه أو فرغ عنه اه . و هذا الحديث شاهد للفراغ عنه ۰ قال 
الحافظ فى ج ۳ ص 455 من الفتح : و اختلفوا ايضا : هل يقطع اللبية مع 
ری اول حصاة او عند تمام الرمی؟ فذهب الى الأول الجهور و الى الثانى 
احمد و بعض الشافعية » و يدل لمم ما روى ان خزيمة من طرق جعفر بن تمد 
عن ايه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال : افضت مع البی 
صل الله عليه وسلم من عرفات فلم بزل يلى حتى رى جرة العقبةء يكير مع 
كل حصاة ثم قطع التلية مع آخرحصاةء قال ابن خزيمة: هذا حديث بح مفسر 
للا ابهم فى الروايات. و ان المراد بقوله «حتى ری جرة العقبةء ای اتم = 

۹۸ أخيرنا 


کتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) جم 
أخبرنا مد قال أخيرن' سلام بن سلیم "عن أنى بعفور" عن هلال 
ان خباب " قال :كنا سير مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و عمد 


= رميها - انتهی ٠‏ 

قلت : قال الافظ العيى فى ج ؛ ص 1٩۷‏ من غمدة القاری : قلت : قال 
البهقى : هذه زيادة غرية ليست ف الروايات الشهورة عن الفضل و ان كان 
أبن خزمة قد أختارها ٠‏ و قال الذهى : فيه نكارة ٠‏ و قوله « يكير مع كل حصاة» 
يدل على انه قطع اثلية بأول حصاةء و هذا ظاهر لا خن ٠‏ و روى الیهقی 
من حديث شريك عن عاص بن شقيق عن الى وائل عن عبد الله قال : رمقت 
النبى صلى الله عليه و سم فم بزل یلی حى ری جرة العقبة بأول حصاء - اتهی 
بتقدم و تأخير ٠‏ و هذا نص غير تمل لتأويل , و حديث الفضل عتمل لهء 
و ابن مسعود أبن مسعود» لابد ان يكون مقدما فى العم و الفقه و الفضل 
على الفضل ٠‏ و قد تقدم وه عن اليهقى و غيره - قذ کر ولا تلفت إلى قول 
ابن حزم فى هذا المقام » و الله ول الانعام . 

)١-۷‏ قوله « تمد قال أخبرناء ساقط من الآصول . وإإما زيد على دأب الكتاب. 
(۲ ۲) و کان ف الأصول «عن أنى يعقوب » و لا ادرى من هو ۰ الكن سلام 
ابن سلب الحنق يروى عن « أب يعفورء. الدى الكير » اسمه وقدارن 
ار واقد .6 فى ج ؛ ص ۲۸۲ من التهذیب » وهو المعين هنا عندى, و كذا 
هو فى ترجمة وقدان ج ۱۱ص ۳ امن التهذيب . فان ابا الأحوص زوى 
عنه . و هو كنية اسلام بن سل . و کلاهیا من رجال الستة ٠‏ و ابو بعفور 
تابجی » روى غن أبن عمر و أبن ایی اوق و أنس و غيرم » مات سنة عشرین 
و ماثة؛ بل بعدها بسنين ‏ م فى التهذیب . 

(۳) هو العبدى ابو السلاء البصرى موی زید بن صوحان » سکن المدائن سے 

۹٩ 


کتاب الحجة (متی يقطع الرجل اللية فى الح و العمرة) ‏ ج-۲ 


ابن الحنفية من می إلى عرفات و کان ابن عم يكبر و کان تمد لى . 


أخيرنا محد قال أخبرنا سفيان الثورى' عن حبيب ان أنى ثابت؟ 


= و مات ها فى آخر سنة أربع و اربعين و مائة » من رجال الاربعة» و هو 
اضا تابعی لانه روی عن ألنى جحفة الصحانى رضی الله عنه » و جل رواته 
عن اتاپمین. و هو ثقه تغير بآخره » و ليس فى الرواة عنه آبو یعفور العبدی 
و هو اقدم طبقة وا كبر من هلال بن خاب » و ليس فى شیوخه أبن عمر 
ولا مد بن الحنفية » بل روى عن ابنه الحسن بن مد بن الحنفية -کا فى ج ۱۱ ص۷۷ 
من اللهذیب ۰ و اذا سار معها فى الحج - کا فى الاتر المذكور ‏ فلا بد من الروابة 
عنهیا و من الصحابة الأخرين. و لذکرم فى شبوخه اركان كتب الرجال فانه 
مزية فاضلة ٠‏ و باجلة لى فى الاسناد قلق بعد ؛ لعل الله حدث بعد ذلك امراء و هل 
خر اس اغد ق :ذلك : 
قلت : روی ابن الق شية. فى مصنفه فى ( التكبير .وم عرفة افعضل او التلية ) 
قى 0ادم: ثا أبو الاحوص عن آی يعفور قال : كنت اسیر مع ابن عمر 
و ابن النفية من می الى عرفات فكان ابن عمر یکبر و كان ابن الحنفية بلی - اه. 
فالرواية عن ايى يعفور ليس فبه ذكر هلال. فلعله من مهو قم الناسخ اه هو تحويل 
عن المؤلف سقط عنه بعض الرواة الذى روى عنه المؤلف و هو « عن هلال » 
و «هلال عن ای يعفور » فِقى « هلال » من غير مناسية * و الله ال - ف ٠‏ 
(۱) آخرجه الطحاوى ايضا بهذا الاسناد قال: حدثنا عمد بن عبرو قال شا 
محی بن عیبی , و حدثا حسين بن نصر قال نا أبو نع قالا نا سفيان عن 
حبیب بن أنى ثابی عن سعيد بن جير عن ان عباس رضی الله عنه أن رسول الله 
صل الله عله و سلم لى حى ری جمرة العقبة ٠‏ 
(۲) هو الاسدى مولام » أبو بجی الكوف التابعى » من رجال الستة - کا فى ج ۲ حت 
1 (ه؟) عن 


کتاب اة ( مى بقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة  )‏ ج- ۲ 
عن سعد بن جير عن ابن عباس رضی الله عنها قال : بی رسول الله صل الله 
علبه و آله و سل حی ری اجمرة ' . 


حت ص ۱۷۸ من التهذيب؛ و هو أبو نحى الكوفى الذی روی عنه الامام آبو حنيفة 
فى جامع المسازد » ولم تعین عند رجال جامع السانند مر هو و ترکه 
مهو لا هذا . 

(۱) وحدیث أبن عباس رضی الله عهما رواه الامام آبو حنفة ایضا كم فى ج ۱ 
ص ٩۸‏ من عقود الجواهر الميفة : أبو حنیفة عن عطاء بن أي راع عن 
أبن عباس ان النبى صلى الله عليه و سل لى حی ری الجرة -. هكذا رواه طلحة 
و ان المظفر و الاشنای ٠‏ و اخرجه الطحاوی من طريق سفان عن حب 
ان أنى ثابت عن سعد بن جبير عن ان عاس - مکذا , و هو فى الستة من حدیث 
الفضل بن عباس کا سبأى فى النی بله : أبو حنفة عن عطاء بن أنى رباح عن 
الفضل بن عباس أنه صلى الله عليه و سل لم بزل بلی حى رمی جمرة العقبة ؛ هكذا رواه 
إن خر و اخرجه الستةء و زاد ابن ماجه « فلا رماها قطع الثلية » و عند ای داود 
من حديث أبن مسعود « رمقت النى صل الله عليه و سم فلم بزل يالى حى رمى جمرة 
العقبة بأولى حصاة » .واخرجه الطحاوى من طريق سعيد بن جير عن الفضل بن عباس 
و من طريق ماد بن قيس عن عطاء عن الفعنل ابن عباس مثله » و اخرج من طربق 
اازهرى عن عبيد الله بن غبد الله عن ابن عباس قال : کات اسامة بن زيد ردف 
انى صل الله عليه وسلم من عرفة الى المزدلفة ثم اردف الفضل بن عباس من المردلفة 
الى ى فكلاهما قالا: لم بزل رسول الله صل لله عليه وسلم يبي حتی ری جمرة العقبة ٠‏ 
و اخرجه ابن حزم فى کتاب حجة الوداع بسند هید من حدبت ایی الزببر عن ابى 
معبد مولی أبن عباس عن الفضل بلفظ « و لم بزل يلبى حى اتم ری جرة العقبة »۰فقد 
دلت هذه الآثار على ان التليية لا تتقطع حى ترعی جمرة العقبة - وهو قول الى حنفة س 

۰۱ 


کتاب الحجة (متی بقطع الرجل التلبية فى اج و العمرة) ج - ۲ 


أخرنا تمد قال آخبرنا سفيان الثوری " قال حدثنا عبد الكرم ' 


= و انی يومف و مهد انتهی كلامه فى عقود الجواهر ٠‏ 

و لعل السيد الزيدى لم يتيسر له مطالعة كتاب الحجة و الالنقل الاحادی منه وما 
عزاه منها الى الغير ؛ رواه الامام مد فى كتاب الحجة کا عليت ۰ و الثانى ان عزو 
حديث ابن مسعود مذلدا للحافظ ابن حجر فى الدراية الى الى داود ليس بصحيح فان 
الحديث المذكور رواه البيهق فى سننه - کا تقدم » و به صرح الزبلمی فى نصب الراية ٠‏ . 
و الثالك ظهر من خاعة كلامه ان الآثمة الثلاثة قائلوت بقطع التلية عند الفراغ 
من الری » و الامم ليس كذلك فانهم قالوا « يقطع التلية بأول حصاة من الری» 
کا هو مفاد حديث ان مسعود ٠‏ 

و اثر عبر الذى رواء ابن جرير على ما فى كنز العهال من طريق عرو بن ميمون عنه 

انه قطع التلبية بأول حصاة کا سبق و حديثك فضل بن عباس ليس بنص غير عتمل 
لنویل » و لم ثبت من الاحاديث انه صل الله عليه و سل أو احد من الصحابة يلبون 

فی اثناء الری و خلاله . بل ثبت انهم كانوا يكبرون مع كل حصاة »و لم برد فى 
حديث صصح أو ضعيف انه لی فى خلاله؛ بل رى و كير و دعا ٠‏ 

و ما رواه ان حزم من طريق الحذافى بسنده يخالفه ما فى سان البيهق عن زيد بن اس 
عن عظاء بن بسار عن ابن عباس - ال » فان السؤال فيه وقع عن التلية فى المزدلفة 
لا فى مى عند ری الجرة .و هناك يصح «هل قضينا نسكنا بعد » و ليس فى طريق ابن 
يسار لفظ « بعدء ٠‏ ۱ 

)۱( لا ادری من اخرجه بهذه الطريق غير الامام تمد ۰ و أثرعير رض الله عنه روى 
من غير طريق ء قال الطحاوی : حدثنا عمد بن خرعة قال نا حجاج قال ثنا ماد عن قيس 
ان سعد عن عطاء عن ابن عاس قال: معت عبر بن الخطاب رضى الله عنه يلى غداة 

المزدلفة حدئا على بن شية قال نا يزيد بن هارورن قال انا مد بن اماق = 


۱۰۲ عن 


کتاب الحجة (متی يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ج ۲ 


ح عن عبد الرحمن بن الاسود قال : حججت مع الاسود فبا كان يوم عرفة وخطب 
ابن الزبير بعر فة فللا لم يسمعه يبى صعد الاسود اليه فقال : ما يمنعلك ان تلى؟ فقال: أو يلى 
الرجل اذا كان فى مثل مقاى هذا؟ قال الاسود: نعم 1 معت عمر بن الخطاب يلبى فى مثل 
مقامك هذا؛ ثم ل بزل يلى حى صدر بعيره عن الوقف. قال : فی ابن الزبير انتهى ٠‏ 
وف اج : و من طريق ماد ن زيد : نا ايوب السختيانى عن عبد الرحمن بن 
الاسود بن يزيد يقول حدثى ايى انه سمع عبر بن الخطاب إلى بعرفة ٠‏ و من طریق 
جاد بن سلسة عن قيس بن سعد عن عطاء بن الى رباح عن ابن عباس قال : جعت 
عمر يلى غداة المزدلفة .و عن ابن أب شيبة: نا عبد آلاعل عن مد بن اماق سمعت 
عكرمة يقول: آهل رسول الله صل الله عليه و سل حى رى اجمرة و ابو بكر و عر 
و عن على ابن انى طالب انه لی حتى ری جمرة العقبة ٠‏ و عن القاس بن محمد عن أم 
المؤمنين عائشة :كانت تلي بعد عرفة ٠‏ و عن سفان بن عيينة : :تمع سعد بن آبراهم 
يحدث الزهرى عن عبد الرحمن بن الأسود ان أباه صعد الى ابن الزییر ابر يوم عرفة 
فقال له: ما يمنعك أن تهل ؟و قد رأيت عمر فى مكانك هذا يهل ! فأهل ان الزبير . 
و عن أبن عبينه عن عبيد الله بن الى يزيد بقول: تلبى حى ينقضى حرمك اذا رميت 
الجرة ٠‏ و عن سفيان الثورى عن عبد الله بن الحسن عن عكرمة قال : كنت مع 
الحسين بن على فى حى رى جمرة العقبة - انتهی . 
E‏ بع اللسخ » و هما اثنان : عبد الكرم بن مالك الجررى 
و الرانی, من رجال الستة ثقة ثبت کشر الدیت ؛ و الثانى عبد الکرم 
ابن الى الخارق أبوامية المعل البصرى »من ر جال مسل و الساق و الترمذى و ان ماجه ؛ 
و کلاهیا E‏ بروی سفیان الثورى “و الوجدان 5-2 بأن 
الأول فى الاسناد المذكور , و ق قنش تعبينه من الکتب فانی لم أجد الآثر الذکور بهذا 
الاسناد فى غير هذا الكتاب, م تعين عندى أنه الجزری ذانء مذكور فى ترججة سے 


سس سے 


۱.۳ 


کتاب الحجة . ( مى يقطع الرجل التلبة فى الحج و العمرة ) ج-۲ 
عن جامد قال حدثنا من رأى عمر بن الخطاب رضي الله عنه یلی بعد 
ما آذاض من جمع ٠‏ 5 

أخيرنا مد قال أخيرنا مسعر بن کدام عن عبد الرحمن بن السود 
قال أخيرنى من مع ' ا مسعود رضى الله عنه بای بعد ما أفاض من عرفات . 
آخرنا مد قال أخبرنا إسرائيل بن يونس عن عاص بن شقيق بن جمرة 
الاسدی " عن شقيق بن سلية عن ان مسعود رضى الله عنه أنه ل بل يلى 


= مجاهد من التهذيب - و العم عند الله تعالى ٠و‏ راجع شرح الآثار للطحاوى فى هذا 
الاب فانه راوی الحديث ٠‏ 

(۱) مجاهد: تابعى جليل. رعرض القرآن على ابن عباس ثلاثين مرة؛ و هو كانمع 
عمر رضی الله عنه فى حجته »و من رآه :1ن عبر ابنه وهو يروى عنه ؟ و منهم الاسود 
ان يزيد و عمرو بن میمون و عبد الله بن سخبرة و غير م من الصحابة و التابعين ٠‏ 
و مرسلات مجاهد احب الهم من مرسلات عطاء ۰ و المقصود من هذه الانار 
اثنات ادامة الثلية و استمرارها الى ان ترمى جمرة العقبة يوم النحرء و هو مثبت ۰ 
(۲) و من السامعين: الاسود بن يزيد » و علقمة بن قيس » و عبد الله بن سخيرة › 
و عبد الرحمن بن يزيد و شقيق بن سلية ٠‏ و حديث عبد الر حن بن يزيد و السود 
ابن يزيد اخرجه مسل و قد تدم ٠و‏ عبد الرحمن بن الاسود روى تلية عمر عن أيه ا 
سبق » و الذلاهر ان الاسود اخبره بهذاءو الروایات عنهم اخرجها الطحاوی فى شرح 
الآثار ايضاء و رواية ابراهم الیخعی و سلبة بن كهيل عن الاسود و عد الرمن بن 
يزيد اخرجها مسل و الطحاوی و اليهق و غيرهم ٠‏ و راجع ابواب السئن الكرى 
و آثار الطحاوى و غيرهما. و قد سبق | كثرها فما قبل ٠‏ 

(۲) بهذا الاسناد رواه الببهق فى الستن عنه رفوع انه قال : رمقت النى صلى الله = 


.۱ (۲۹( آخرنا 


کتاب الحجة ( مى بقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ج -۲ 
آخبرنا تمد قال آخبرنا ' راهم بن بزید المح ' قال معت طاوسا 
يقول لابن عباس رضی الله عنهما: إن ان عبر رضى الله عنهیا مسك عن التلسة 
قبل عرفة. قال: فانی آشهدک على عمر بن الخطاب رضى الله عنه فانی سممته 
يلى' عشية عرفة عند الوقف 
۱ أخبرنا يمد ' قال آخبرنا مالك بن أنس [ عن حمد] بن أنى بكر 


= عليه وسلم فلم يزل يلبى حى رمی جرة العقبة بأول حصاة - من طررق على بن حجر 
عن شريك به ٠‏ و قد وقع فى الاصول «حمزة» بالحاء المهملة و الزاى المعجمة بعد 
الم وهو خطأ. وهو بالجبم والراء المهملة او الزاى المعجمة -کاف التقريب و الخلاصة . 
قلت : و أخرج الآثر هذا ابن الى شية عن ابن مهدى عن سفيان عن عاص بن شقيق 
عن الى وائل عن عبد الله انه لی حى رعى جمرة العقبة » و قطع بأول حصاة - اتهی 
(ف احرم مى بقطم التلبية ) ق ۳۸۳ - ف . 

(۱-۱) وق الاصول « يزيد بن ابراهيم الک » و هو عندی خطأء انقلب على الکاتب » 
و الصواب عندی: اراھے بن يزيد المكى ٠‏ هو الخوزى الاموی ابو اسمعيل الكوفى 
المكى ۰ «ولى عمر بن عبد العزيز » و هو يروى عن طاوس - کا فى ج ۱ ص ۱۸۰ 
من النهذيب ۰ و ليس فيه « يزيد بن ابراه الا التسترى ابو سعيد نويل البصرة 6 فى 
ج ۱۱ ص ۳۱۱ منه و ج + ص ۷۷۰ من اللسان و راجع ج ۱ ص ۳۳۰ من 
تار ريخ ابخاری و ج ۱ ص ۱۲۵ من اللسان و ج ۱ ص ۳۵ من الیزان ٠‏ 
(۲) انرعبر بن الخطاب رض الله عه روى من غير وجه واحد ‏ راجع شرح معانی 
الأثار للطحاوى و سن البيهق و انح و غيرها من الكتب ٠‏ و استمرار الثلية ثبت 
من حديث أبن مسعود وان عاس و الفضل بن عباس و عبر إن اخطاب و غرم 
من الصحابة رضى الله عنهم أجمعين - و اله تعال اع بالصواب ۰ 

(۳) بهذا الاسناد رواه الامام محمد فى باب متى تقطع التبية من الموطأ ص هو س 


0 


کتاب الحجة (متی بقطع الرجل التلية فى الح و الممرة) ‏ ج-۲ 


الثقى TIE‏ رهما غادیان "إلى عرفة : كيف کنتم تصنعون مع 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى هذا اليوم ؟ قال : كان يهل المهل 


منا فلا ینکر عليه و يكير المكر lie‏ فلا نکر عليه . 


= و رواه مالك فى موطه و الخاری و سل و الطحاوى فى شر ح الاثار و اليهقى 
فى سننه »و مسلم و النسانی من طريق مالك و من طريق موسى بن عقبة عن محمد الثق» 
و أبن ماجه عن محمد بن عقبة عن الق به . 

(۱) قلت : و كان فى الأصل « مالك بن أنس بن الى بكر القن »و ف المندية « انى بكر» 
و الصواب « عن محمد بن الى بكر الثقى » سقط منه « عن محمد » بعد « آنس» . 
و الدیث رواه البخارى ومسل و النسانى و ابن ماجه و الطحاوی فى آثاره و الیهق 
فى سته و مالك و عمد فى موطّها . و رواه غيرم ايضا ۰ و محمد هذا هو ابن 
ای بكر بن عوف الق الحجازى ؛ ثقة » لس له عن آنس و لا عن غيره فى کتب 
الحديث سوى هذا الحديث ‏ کا هو فى عمدة القارى و فح الباری و شرح الموطاً 
للزرقاتى وغيرها من الكتب ٠‏ 

(۲) كذا فى الأصولء زاد فى الموطأ روابة حى « من منى » قبل قوله ‏ إلى عرفة » 
و كذا ذكره الزرقانى ايضا فى شرحه ج ۲ ص ۱۷۲ ۰ و لسلر من طريق موسی بن 
عقبة عن تمد بن الى بكر : قلت لانس غنداة عرفة : ما تقول فى التابية فى هذا الوم ؟ 
اه ٠و‏ على الأول من الذكر طول الطریق - کذا فى عمدة القارى و الفتح و الزرقاق» 
و رواه سل من طريق عبد الله بن ان سلیة عن عبيد الله بن عبد الله بن عبر عن ايه : 
غدونا مع رسول الله صل الله عليه و سل من متى الى عرفات ,من الى و منا المكبر . 
و ف رواية له قال یعی عبد الله بن ای سلة : فقلت له - يعى لعيد الله :با ل ! 
كف 1 تسألوه :ما ذا راس رسول اه صل اق علیه و سل بصنع ؟ و اراد انه 
ابن یی سلبة بذلك الوقوف على الفضل لآن الحديث دل على التخيير بين الكير = 

0 أخيرنا 


کتاب الحجة (می يقطع الرجل التلبية اج و العمرة) . ج - ۲ 
أخيرنا يمد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا ان شاب عن 
عد الله بن مر رطى الله عنههما ' قال: كل ذلك" قد رأبت الناس يمعلونه » 
وأما نحن كر . 


حو التلبية من تقريره لهم طلى الله علبه و سلم على ذلك فأراد ان يعرف ما كان 
يصنع هو ليعرف الافض من الآمرين - كذا فى قح البارى» و نحوه فى عمدة القارى 
فى ابواب العيدين و شرح الزرقانی و زاد: و النی كان ,صنعه هو التلية . 

و قال الشيخ السندى ف تعليقه على سان بن ماجه ج ١‏ ص +م5: الظاهر انهم كانوا 
يحمعون بين التلبية والت.كبيرء فرة یکبر هولاء و يلبى آخرون وة بالمكسء لان بعضهم 
إلى فقط و بعضهم بكبر فقط »و الظاهر انهم ما فعلوا كذلك الا انهم وجدوه صل الله 
عليه وسلم جمع ؛ اذ يستبعد انهم يخالفون الى صلى الله عليه و سم نو يكون البي صلل الله 
عليه وس على ذكر واحد وم يأتون بذكر آخر » فالاقرب انهم كانوا يجحمعون و النى 
صل الله عليه وسل كان جمع» و على هذا فلا قرب للعامل ان يجمع ؛ ثم رأيت الحافظ 
ابن حجر نقل فى شر ح یح البخاری فى باب التبية و التكبيرغداة اللحرما هو صرح 
فى ذلك قال : فعند امد و ان ای شيبة و الطحاوى من طريق مجاهد عن ای معمر عن 
عبد الله : خرجت مع رسول الله صلى الله عله وسل فا ترك التلية حى رى جمرة العقية 
الا ان يخاطها تکیر؛ و الله اعلم - اتهى٠‏ و راجع ج ۳ ص ه40 من فتح البارى.. 
(۱) بهذا الاسناد رواه الامام مد فى الموطأء و فيه « اخيرنا ابن شهاب» و فه «فآما 
نحن » بالفاء, ثم قال عمد : بذلك أخذ على ان اتلية هى الواجبة فى ذلك اليوم الا ان 
اكير لا بكر على حال من االات , و التلية لا ینعی ان تکون الا نی موضعها . 
وحديث أنس بن مالك وحديث عبد الله بن عمر وحدیث جابر بن عبد الله رضى الله 
عنهم رواه الطحاوى فى ج۱ ص5١؛‏ من باب التلبية مى يقطعها الحاج من شرح الآثار . 
(۲) ای من النكبير و التهليل و التبية وغيرها من الذكرء وف شرح الزرفانی ۷٣۲‏ س 
۱۷ 


کتاب الحجة (مى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة ) ج-۲ 
قال تمد : و هذان المديثئان بدلان على أن التلبية ۲ هی الواجبة ' 

فى ذلك اليوم» "الا أن التکیر" لا يتكر فى حال من الحالات و لا یکره" 

والتلبية تكره إلا فى مواضعها“ التى تنبنى ؛ فاذا كات الملى 


جح ذيل حديث اس بن مالك « قال الشيخ ولى الدين : ظاهر كلام الخطابى ان العلباء 
اجموا على ترك العمل بهذا الحديث » و ان السّة فى الغدو من مى الى عرفات التلية 
فقط » وحكى المنذرى ان بعض العلیاء اخذ بظاهره لكنه لا يدل على فضل التكبير على 
التلبية بل على جوازه فقط » لان غاية ما فيه تقريره صل الله عليه وسل على اله كبير» و ذلك 
لا يدل على استحبابه » فقد قام الدلل الصرح على ان التلية حيتذ افضل لمداوءته 
صل الله عليه وسل علها ٠‏ و قال غيره: يحتمل ان تسكبيره هذا كان ذكرا بتخلل التلية 
من غير ترك بها ؛ و فه بعد اتتهی : قلت: يو بده حدیث أبن مسعود رض الله عنه 
کا قال السندى و کا عرفت الآن . و كذا قول ان عبر رضى الله عنهما: فأما نحن فنكير ٠‏ 
)١-1(‏ قوله«هى الواجبة » ساقط من الاصول و عا زدناه من موطأ الامام عمد ء 
والمعنى :هی الثابتة فى ذلك اليوم من رسول الله صلى الله عليه وس فهى العمول بها ۰ 
(۲-۲) و كان ف الآصل د إلا التكبير» و الصواب « إلا أن اكير »م هو ف المي طا 
سةط لفظ «آن» هنا من الأأصل ؛ و فى المندية « لآن التكبير »و هو من تصرف النساخ» 
(۳) كذافى الاصل » و فى الهندة « لا تكره » و الصواب « لا یکره » بالتذکر لآن 
التكبير مذکر باعتبار اللفظ ۰ 

(ع) و فی موطاً الامام عمد «فی موضعهاء بالافر اد ای فى محلها؛ وهو الاحرام؛ وف هذه 
الحالة بعرفة ومی : ذهابا و إياباء وغداة عرفة و للة المزدلفة . وف المساجد والاسواق» 
و فى الهوط و الارتفاع » حى برمی اتمرة - کا ثبت فى ال حادیث الارة. و اوضح 
فى كتب الفقه ٠‏ 

قال الامام الطحاوى بعد حديث أنس و أبن عبر و اسامة بن زيد و جار بن سح 


(Vv) ۱۰۸‏ عبد الله 


کتاب الحجة (می يقطع الرجل التلية فى الح و العمرة) ج -۲ 


= عبد الله رض الله عنهم « فذهب قوم الى ان الحاج لا يلي بعرفة» و اختلفوا فى 
قطعه االمببة می ینش ان يكون » فقال قوم : حين بتوجه الى عرفات ؛ و قال قوم : 
حين بقف بعرفات, و احتجوا فى ذلك بهذه الآثارء و خالفهم فى ذلك آخرون و قالوا: 
بل يلبى الحاج حى بری جرة العقبةء و قالوا: لاحجة لک فى هذه الآثار الى احتججتم 
بها علينا لآن المذكور فها ان بعضهم كان یکبر و بعضهم كان يهال لا عنم ان یکونوا 
فاو ذاك» ولمم ان یلوا فان الحاج فبا قبل يوم عرفة له ان یکبر » و له ان يهال 
و له ان يلبى؛ فلم يكن تکیبره و تهليله منمانه من التلية » فكذلك ما ذکرکوه من 
تهلل رسول الله صلى الله عليه و سل و تكبيره يوم عرفة لا نع ذلك من التلية » 
و قد جاءت عن رسول الله صلى الله عليه و سل آثار متواترة بتلیته بعد عرفة الى ان 
ری جرة العقة » ۰ ثم روى احاديث بأسانیده عن الحسين بن على و الفضل بن 
عا و عسد ان عاس و عد انه ی مسمود و اسامة بن ژید نه مل ان 
عليه و سل بزل بلی حى رى جرة العقبة شم قال « فقد جاءت هذه الاثار عن 
رسول الله صی الله عليه و سل انه كان يأبى حى ری جمرة العقبةء وصح مجیتها و لم يخالفها 
عندنا ما قدمناه فى اول هذا الاب .لا قد شرحنا و بنا » و هذا الفضل بن عباس 
رضى الله عنهها فقد كان رديف رسول الله صلى الله عليه و سل حين دفع من عرفة 
و قد رأى رسول الله صلى الله عليه و سلم بعرفة بى حيتذ و بعد ذلك» و قد ذکرن/ 
عن اسامة انه قال: كنت رديف رسول الله صل الله عليه و سلم بعرفة فلم يكن يزيد 
على التهليل و التکیبر ۰ فدلت تليته بعرفة انه قد کان له ان بل ايضا بعرفةء و أنه اما 
کان تكبيره و تهلله بعرفة کا كان له تلا .لا ان يحمل مكان التلية هلا و کر 
ألاترى الى قول عد الله فى حديث جاهد : لې رسول الله صل الله عليه وسلم حی ری 
جمرة العقبة ء الا انه رعا كان خلط ذلك بتکیر و تهليل! فأخير عبد الله ان رسول الله 
صلی الله عله ول قد كان يخلط التكيير بالتهليل ,و کان اهليل و التكير لا بدلان = 
۱۹ 


۲- كتاب الحجة (متى يقطع الرجل الثلبية فى الحج و العمرة) ج‎ ٠ 


= على ان لا تلبة فى ٠‏ قتهما , و التلية فى ذلك الوقت تدل على ان ذلك الوقت كان وقت 
تلبية » فثبت بتصحبح الآثار ان وقت التلبية الى ان برمی جمرة العقبة يوم النحر» اه ٠‏ 
و إذا امحنت النظر فى كلام الطحاوی و فيا قاله الامام محد فى هذا القام اهنت أن 
كلام الط اوی نوضيح له »و جوابه هذا مأخوذ من توجيه الامام مجد» و جوابه 
سواء بسواء؛ثم قال الطساوى «فان قال قائل : فقد روى عن ااب رسول الله صل الله 
عليه و سر خلاف ما صححم عليه هذه الآثار» ۰ ثم روى بسنده عن عبد الله بن الزيير 
ان عبر بن المخطاب رضى الله عنه کان بهل يوم عرفة حتى بروح »و عن القاسم عن 
عائشة رضى الله عنها انها كانت تتثرك التلبية اذا راحت الى الموقف ؛ ثم قال « فن الحجة 
علهم لآهل المقالة الآخرى ان القاسم لم يخبر فى حدبثه انى رویناه عنه عن عائشة انها 
قالت : ان التلية تقطع قبل الوقوف بعرفة» و انما اخبر عن فعلها فقال: كانت تترك 
التلية إذا راحت الى الموقف ؛ فقد جوز ان تکون كانت تفعل ذلك لاعلى أن وقت 
التلية قد انقطم. و لكن لانها تأخذ فيا سواها من الذكر من التكبير و التهلیل کا لها 
ان تفعل ذلك قبل يوم عرفة ايضاء و لايكون ذلك دلبلا على انقطاع وقت التلبية 
و خروج وقتهاء و کذلك ما رواه عبد الله بن الزبير عن عمر رضى الله عنهم فى ذلك 
ايضا وهو مثل هذاء. ثم روی من طريقين عن عبد الرحمن بن الاسود قال : حججت 
مع الاسود فلا كان يوم عرفة و خطب ابن الزبير بعرقة فلا لم پسمعه يلبى صعد اليه 
الاسود فقال: ما منك ان تلى؛ فقال: أو يلى الرجل اذا كان فى مثل مقامی هذا ؟ 
قال الأسود : نعم » سمعت عبر بن الخطاب يلى فى «ثل «قامك هذا * ثم لم يزل يى حى 
صدر بعيره عن الموقف. قال : فلى ابن الزبير فقال ؟ لبيك الهم! لبيك. ثم قال الطحاوى 
فلا تری ان الأسود لما اخبر ابن الزببر بلية عمر فى مثل بومه ذلك قبل منة و آخذ به | 
ولم يقل ابنالزبير: انی قد رأيت عمرلا بلی فى هذا اليوم -على ما رواه ما مس عنه؛ و لکن 
ابن الزبير انما حضرمن عمر ترك التلية يومئذ ولم يخبره عبر ان ذلك الثرك منه أبما حت 
۱ ۱1۹۰ كان 


کناب المجة _ (متى بقطع الرجل التلية فى المج و العمرة) ج - م 


الا بشکر عليه" فى ذلك الوضع فهذا دلبل على أن التلية تنخى فى ذلك 
المكان . و ما اتکببر فلا يشكر فى اج كله و التهليل و النسبيح ؛ ألاترى 
أن المكير لو كبر فى أول الاحرام مع التلية لم يكن بذلك بأس او لو لى 
دجل بعد ری اجر تين كره له ذلك" ؛ فالتلبية تکره إلا فى مواضعهاء 
والكبير لا یکره فى حال من الحالات ؛ فان‌کان المهل لاينكر ذلك عله 
فى تلك الحال فهى حال التلبية ٠‏ وقد كان ابن عبر" رضى الله عنها يقدم 


= كان لخروج وقت التلية بل انما کان منه غير خروج وقنهاء فمل به ابن الزير 
و عمل به » ۰ 

(۱-۱) کذا ف الاصل, و ف الهندية « لا يكر عليه الثلية  »‏ ف 

(۲) لانه خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه وسل و أصابه بعده ٠‏ 


(۲) اخرجه الامام عمد فى ص ۲۲۵ من باب السعی بين ااصفا و المزوة من الموطأ : 
اخبرنا مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر: انه كان اذا طاف بين الصفا و المروة 
بدأ اصفا » فرق حتّى يبدو له البيت» و کات يكير ثلاث تكبيرات ثم يقول 
: لا إل إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك و له الجمدء يحى و يميت؛ وهو على 
کل شه قدیر » يفعل ذلك سبع مرات ء فذلك احدى و عشرون تكيرة و سبع 
تهلبلات » و يدعو فيا بين ذلك و بسأل الله تعالى» ثم بهیط فیمشی؛ حتى إذ! جاء بطن 
ال سفن کر 
على الصفا , 


ی بظهر مله ثم يمثى حى يأفى الروة فیرق فصنع عليها مثل ما صنم 
بصنع ذلك سبع مرات حى يفرغ من سعيه ؛ و سمعته يدعو على الصفا 
« أل م إنك قلت : ادعونى استجب لك » و انك لا تخلف الیعاد. و إنى اسألك م 
هد بتنی للاسلام م أن لا تنزعه می حی توفای و آنا مسل » ٠اخيرنا‏ مالك اخبرنا جعفر 
ابن تمد عن بيه عن جابر بن عبد الله: :ان رسول الله صل الله عليه وسلم حين مط کے 
۱۱ 


کتاب الحجة (متى بقطع الرجل التبية فى الحج و العمرة) ۷ 


حا جا طوف عجة 9 سی فیکیر عل الصفا و المروة» و برفع صو ده 
بالتكبير و التهلیل و النسیح و التحميد » و هذا قبل انقطاع التلسة ؛ فالتكر 


و التي و اتهلیل والتحميد لا ینکر فى أول الاحرام ولا فى آخره؛ 
التلبية له کون إلا ۴ مو اضعا و ی مکر و هه ۴ سو ی ذلك اما إذا 
نها وز الک ۳ ۰ 


آخبر زا جر ۱ وال آخرنا عاد ن العوام ' قال عونا هلال سن خاب؟ 


ها و 


5-5 


عن عكرمة عن ان ا رضی الله عنه| : أنه آفاض من عرفات جعل لى 
ہی ودم جمعا ثم أفاض من“ م عل بلی ات : با ان عباس ! ألا تقطع 
التلبية ؟ قال : حججت مع کر ن الخطاب رضی الله عنه إحدى عشرة حجة 
و قال: ”تفتح الآن ال 

ح من الصفا مثی .حي اذا انصبت قدماه فى بطن المسيل سعی حتی ظهر منه؛ و كان 
يكير على الصفا و الروة ثلائا و هلل واحدة غعل ذلك ثلاث مرات ٠‏ قال مد : 
و بهذا كله نأخذ: اذا صعد الرجل ااصفا كبر و هلل و دعاء ثم هبط ماشیا حى يلغ 
بطن الوادى فيسعى فيه حتى خرج منهء ثم عشی مشیا على هينته حى بألی المروة 
فيصعد تلا فيكبر و ال و ندعو بصم ذلك بينهما سبعا سی فى بطن الوادى فى کل 
و به عم أنه صلى الله غايه و سم سی بين الصفا و المروة عشی الاقدام » و ثبت أيضا 
أنه 8 جج الوداع سی ھا على الر احلة 6 سيق ٠‏ لت بذاك اعدد سحه رغما 
على من 1 ره ج تدر ۰ 

(۱) تلبية عمر رضى الله عنه الى رى اجمرة روت من طرق مختلفة - کا عرفت » رواها = 

۱۱۳ (8؟) 


کتاب الحجة (می يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج -۲ 
= عنه الاسود بن يزيد وعمرو بن ميمون وعلقمة وان عباس وغيرهم ٠‏ قال الطحاوی: 
حدثنا تمد بن خريمة قال ثنا حجاج قال ثنا ماد عن قيس بن سعد عن عطاء عن . 
ان عباس قال : سمعت عر بن الخطاب يلى غداة المزدلفة - اهء و هو فى الحل و سان 
البهق ایضا .و روی عن ابن عباس مر فوعا ابضا -کا مر ٠وقال‏ الطحاوی. حدثا على 
ابن معبد قال ثنا سعيد بن سلبان قال ثنا عاد بن الموام عن عمد بن اسماق عن ابان 
ابن صالح عن عكرمة قال : وقفت مع الحسين بن على فكان يلبى حى رعی جمرة العقبة 
فقلت: يا ابا عبد الله! ماهذا؟ فقال: كان انى يفعل ذلك » و اخيرنى ان رسول الله 
صلى الله عليه و سم کان يفعل ذلك ؛ قال : فرجعت الى ابن عباس فأخيرته » فقال 
عبد الله بن عباس : صدق. اخبرنی الفضل ‏ اخی: ان رسول الله صلی الله عليه و سل 
لی حتی اتهى ابا و كان رديفه . 
(؟) هو ابو سهل الواسطى . من رجال الستة ٠‏ 

(۳) هو العبدى المذكور من قبل فى هذا الباب ٠‏ 

(؛) لفظ « من » ساقط من الآصول و لابد منه ؛ و انظر كر مرة حج عير الفاروق 
الليفة الراشد فى عمره او ههنا احدی عشرة حجة. و قاس به النواب و امراء الزمن 
و سلاطين العصر الحاضر من المسلبين ! لم تحجوا فى اعمارهم حجة الاسلام ایضا مع 
كونه فرضا عليهم فضلا عن النوافل من الحج و ثم مسلمون! و لم يوفقوا لذلك مرة 
واحدة؛ و ما ذاك إلاخوف خرو ج الحكومة عن ایدم الجائرة ! فانا لله و نا إليه 
راجمون ., لاحول و لاقوة إلا بالله العلى العظم ؛ ولم یالوا بوعيده صل الله عليه 
و على : من ملك زادا و راحلة له الى بيت الله ول يحج فلا عليه فى ان يموت يبوديا 
او نصرانيا اويا قال صلى الله عليه وسل ٠‏ أللهم ! وفنا لزيارة بيتك الحرام » و شرقا 
بزبارة نيك فى المدينة دار السلام ٠‏ بريدون عرض الدنيا و الله يريد الاخرة ه 
(ه-ه) كذا فى الاصل ای بالتاء. و فى المندية « نفتح الآن الحل» يعى ابتداء ال = 

۱۱۳ 1 


کات ال حجة ) باب العمرة ( 


باب العمرة 


آخبرنا مد عن أى حنفة قال : العمرة لست بواجة ۲ و من اعتمر 


قد اجن و ال نصا ولا بای انش ا چ نا اح من تفرگ 


ج - ۲ 


= من بعد ال » و هذا اوان شروعه ۰ 

(۱) ای كرجوب الحج الفروض بقوله تعالى « و له على الناس حج البيت من استطاع 
اليه سيلاء و اما وله تعالی «و أتموا الحج و الهمرة لله» فليس فيه الا اتمامهها اذا 
شرع فهما على وزان قوله تعالى « الحج آشهر معلومات فن فرض فيهن المج فلا 
رفث و لافسوق و لاجدال فى الحج » و لم ,تعرض الى فرضية الحج او العمرة ؛ بل 
ارساي) على حالما ارسالا ء ان فرضا ففرضء و ان تطوعا فتطوع » نعم ! اذا شرع 
فهها جمعا أو فردا فاعامها واجب حا ک) هو منطوقه ٠‏ و فى ج ۱ ص ۳4٩‏ من 
الجوهر الق على اایبهق : اتمام الثىء انما بکون بعد الدخول فيه و عند خصومهء اذا 
دخل فها وجا ٠‏ وق الاستذ کار : و روی عر ان سعود قال : اج فربضة 
و العمرة تطرع - و هو قول الشعى »و انى حنيفة » و احابه » و اي ثورءو داود؛ 
و معی الآ عندهم : وجوب اعامهیا على من دخل فيهماء و لا يقال «اثم » إلا مى 
دخل فى العمل و يدل على صحة هذا التأويل الاجماع على ان من دخل فى حجة 
او عمرة مفترضا او متطوعا ثم افسد انه يحب عليه اعامهیا ثم القضاء؛ و هذا 
الاجماع اولى بتأويل الآبة من ذهب الى ايحاب العمرة - اتم 
و توضيحه على ما فى احكام القرآن الجصاص ج ١‏ ص ۰۲5۳ ف ما فى الجوهرالنق 
مأخوذ من الاحکام ٠‏ قال الله تعالى « و أبموا اج و العمرة لله » و اختلف 
السلف فى تأويل الآية : فروى” عن على و عبر وسعيد بن جبير و طاوس قالوا: اما مهما 
أن ڪرم هما من دو برة أهلك.وقال مجاهد : اعامها بلو غ آخرهما بعد الدخول فهاء 
وقال سعيد بن جبير و عطاء: هو اقامتهما الى آخر ما فيهها ته تعالى نها واجبان س 


ى * 


٠ ۱۱‏ ما 


کتاب الحجة ( باب العمرة ) ج ۲ 


= كأنههما تأولا ذلك على الا بفعلها كقوله لو قال « حجوا و اعتمروا» . 
و دوى عن أبن عمر و طاوس قالا : اعامهما أفرادهما ٠‏ و قال قتادة: اتمام العمرة 
الاعهار فى غير آشهر الج ٠‏ وروی عن علقمة فى قوله تعالى « و العمرة لله » قال : 
لا يجاوز بها ايت ٠‏ 


و قد اختلف السلف فى وجوب العمرة: فر ری عن عبد اله بن مسعود و ایهم الک 
و الشعبى انها تطوع ٠‏ و قال مجاهد فى قوله تعالى « و أموا المج و العمرة لله » قال : 

ما اهنا به فها ٠و‏ قال عائشة و ابن عباس و ابن .عمر والحسز وابن ميرين: هی 
واجبة٠و‏ روی كوه عن مجاهد. و روی عن أبن طارس عن ايه قال : العمرة واجبة. 

و احتج من اوجها بظاهر قوله تعالى «و آموا الحج و العمرة لله » قالوا و اللفظ يحتمل 
اتمامهما بعد الدخول فهیا .و يحتمل: الام : بابتداء فعلهها , فال واج حمله على الأغرين 
بمعزلة عوم شتمل عل مشتمل ۰ لا يخرج منه شی» إلا بدلالة ٠‏ قال ابو بكر: 

و لا دلالة فى الآءة به على جویها .و ذلك لان | کنر ما فهما لام باتمامهاء و ذلك انما 
قتضی نق اللقصان عنهبا اذا فعلت لان عند العام هو النقصان لا البطلان ؛ ألا تری | 
انك تقول لقص : انه غير تام » و لا تقول مثله لما لم بوجد منه شىء ؛ فعلينا ان 
الا بالاعام اما اقتضی نن القصان ۰ لذلك قال على و عمر 1 مامهیا ان تحرم بها 
من دويرة اهلك» بعى الأبلغ فى نفى التقصان الاحرام هیا من دو برة اهلك ؛ واذا 
كان ذلك على ما و صفنا كان تقديره ان لايفعله! ناقصين» و قوله «ان لا يفعلهما 
ناقصين » لا بدل على الوجوب راز اطلاق ذلك على النوافل آلا تری !انك تقول: 
لا تفیل الحج التطر ع و العدرة اللطوع ناقصين و لا صلاة النفل ناقصة ؛ فاذا كان 
الا بالاعام يقتضى ننى النقصان ‏ فلا دلالة فه اذا على وجوبها » و بدل على وة 
ذلك ان العمرة التطو ع والحج الفل مرادان بهذه الآية فى النهى عن فعلهما ناقصین , 
وم بدل ذلك على وجوبم) فى الاصل »و ایضا فان الا ظهر من لفظ الانمام الما = = 
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كتاب الحجة ٠‏ ( باب العمرة) ج ۲ 


ح يطلق بعد الدخول فيه ؛ قال الله عز وجل « كلوا و اشربوا حى ينين لحم 
الخبط الایض من الط الاسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى اليل » فأطلق عليه 
لفظ الامام بعد الدخول» قال النى صل الله عله و سم « ما ادركتم ارا ويا 
فاتک فأمواء فاطلق لفظ الاعام علها بعد الدخول فها ؛ و يدل على ان الراد ايحاب 
إتامهما بعد الدخول فهما ان الحج و العمرة النافلتين بلز مه٣‏ ممامهما بعد الدخول فهیا 
بالآية » فكان منزلة قوله «أ موهما بعد الدخول فها» فغير جائز اذا ثبت ان المراد 
ازوم الاتمام بعد الدخول حمله على الابداء لتضاد المعنيين ؛ ألاترى !انه إذا اراد به 
لالم بالدخول اتن ان يريد به الالزام قبل الدخول لآن الزامه قبل الدخول ناف 
لكونه واجا بالدخول؛أ لاترى! انه لا بحوز ان يقال : ان حجة الاسلام اما تلزم 
بالدخول» وان صلاة الظهر متعلق لزومها بالدخول فها ؛و هذا بدل على انه غير جائز 
ارادة ايحابهما بالدخول و اتجابهما ابتداء قل الدخول فه)ء قبت با وصفنا انه 
لا دلالة فى هذه الایة على وجوب العمرة قبل الدخول فيها - اتهى کلامه , و له بقية 
من الاستدلال بالاحادث والكلام فيها ٠‏ و الجواب عما استدل به الموجبوتف 
و النقض فه على دأب تحقيقه على نهج الجتهدن و هو حقيق بذلك» فانه امام متكلم 
فقه مفسر محدث على الاطلاق ٠‏ 

و من هنا انهدم اساس قول ابن حزم انها فريضة »و لم بقدر على الاتبان نص موجب 
ما غير تمل غير قوله : ان الآية لا بقتضى ما قالواء و انما بقتضی وجوب الجىء 
بهما تامين ‏ اه ۰ ای دلل من القرآن او الحديث الصحيح على ذلك ؟ كلا! عم ضاق 
صدره و اضطر إل قوله من عبن قصد و اخبار ان ابنعاس حبة فى الق و سعید 
و سروق حجة ف اللغة » و هو القائل فى الحل : لا ستمد على قول دوب قول 
رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ آلیس عنده على بن ايى طالب حجة فى اللنة و هو 
باب مدينة الع ! و ليس عنده عبر الفاروق حجة فى اللغة و هما قالا معنی الآية حت 
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و قال آمل الدیة:اسمرة ستة ,و لانعل آحدا من الان رخص! 
فى تركها. و لانری لاحد أن يعتمر فى الستة مرارا . 

قال تمد : و لا بأس ۲ بذلك أن يعتمر الرجل فى السنة مراراء و قد 
= «الاحرام بهما من دوبرة اهله»! و الفاروق هو الذى كان رأیه موافقا لآم الكتاب 
فى غير موضع واحد منه .و ليس الشعبى حجة فى اللثة! و ليس ابن مسعود رضى اللهعنه 
حجة فى اللغة وهو كنيف ملي“ علا ! و« اقرا القران عليه » بالنص ٠‏ فلا اساس 
وله المتخاذل إلا الدعاوى العريضة بلا رهان هذا ٠‏ 
(۱) کذا ف الاصل, و ف الوطاً « آرخص ». 
53 كذا فى الأصل » و فى المندية «ما بأس » و الامام تمد و من فى طقته من أ به 
الله ستعملون «ما» و «لا» کلها - کا لا مخز . 

اطلاع على رغم المخالف 
فى الدر الختار مع رد احتار ج ۲ ص ۱۵۵ : و العمرة فى العمر مرة سنة مو کدة 
عل المذهب - اه ۰ ای اذا انى بها مرة فقد اقام السنة غير مقيدة بوقت » غير ما مت 
النهى عنها فيه » إلا انها فى رمضان افضل , هذا اذا افردها » فلا ینافیه ان القران 
افضل ٠‏ لات ذلك امس يرجع الى الحج لا العمرة ؛ فا حاصل ان من اراد الاتيان 
بالعمرة على وجه افضل فيه فآن بقرن معه عمرة فتح فلا یکره الاكثار منها خلانا 
لالك. بل تدب على ما عليه اجخهور» و قد قبل سبع اسابيع من الأطوفة كممرة - شرح 
اللاب اه ۰ وصیح فى ابموهرة وجوبها ٠‏ قال ف البحر:و اختاره فى البدائع و قال: انه 
هذهب امحابنا. و منهم من اطلق اسم السنةء و هذا لاینانی الوجوب - اه.و الظاهر من" 
الرواية السنية فان مدا نص على ان العمرة تطو ع - اه ۰ و مال الى ذلك فى الفتعم وقال 
بعد سوق الآداة : تعارض مقتضيات الوجوب و النفل فلا ثبت و ببق جرد فعله س 
۱۷ 
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بلغنا' أن عائشة رذى الله عنها 'اعتمرت فى السنة مرارا . 
قالوا: لان عائشة رضى الله عنها قد فرطت فى ذلك قبل تلك السنة 


= عليه ااملاة و السلام و اعاب و التابعين .و ذلك .وجب السنة فقلا بها اتهی ٠‏ 
و به عل ان عندنا فيه روايتين: وجوبها » و سنيتها ٠و‏ لذا فسرت قوله « ليست بواجبة» 
ای : كوجوب احج ؛ حى يشمل قوله السنة و الوجوب الاصطلاحی؛ كيذ ما شغب 
به إن حزم و تفلفل دود عليه ٠‏ 

(۱) قد عرفت ان بلاغات الامام مسندة . و قد رواه موصولا - کا سیأن بعده ٠‏ 
قال الامام الشافعى فى ج ۲ ص 0 من تاب الام : اخیرنا سفیان عن جي بن سعيد 
عن ابن المسيب : ان عائشة اعتمرت فى سنة مرتين : مرة من ذى اليفة . و مرة 
من الجحفة ٠‏ اخبر نا سفیان عن صدقة بن سار عن القاسم بن مد : ان عائشة 
ام المؤمنين زوج النى صل الله عليه وس اعتمرت فى سنة تين : قال صدقة فقات : 
هل عاب ذلك عليها احد ؟ فقال: سحان الله ! ام المؤمنين ! فاستحبيت - اتهى ٠‏ 
و رواه البيهق فى ج 4 ص ۳۵4 من السئن من حديث ابن وهب : اخيرنى بجی 
ابن ايوب و غيره عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب : ان عائشة رضى الله عنها 
كانت تعتمر فى آخر ذى الحجة من الجحفة» و تعتمر فى رجب من المديئة » و تهل من 
ذى الخليفة ٠‏ و من طريق سعدان بن نصر و بح بن الرييع ثنا سفيان عن صدفة 
ابن يسار عن القاسم عن عائشة انها اعتمرت فى سنة ثلاث مات » قلت : هل عاب 
ذلك علها احد ؟ قال سبحان الله ! ام المؤمنين! قال سعدان فى رواته : قال : فسكت 
و انقمعت.و قال بحي بن الريسع قال سفيان يقول: من يعيب على ام ال منین | اه ۰ 
و ق انحل ج ۷ ص 1۸ :و عن عائشة ام المؤمنين انها اعتمرت ثلاث مرات 
فى عام واحد - اه ٠‏ و فى اباب عن غيرها انا ۰ قال الامام الشافتی فى الام س 
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قبل لحم : فان كان هذا يجوز أن يفعله من فرط فى ااعمرة و إنما العمرة تطوع' 


= و من طريقه رواه اليهق ف السئن: اخيرنا ابن عيينة عن ابن انى حسين عن بعض 
ولد أنس بن مالك قال :كنا مع انس بن مالك مكة فكان اذا حم رأسه خرج فاعتمرء 
اخبرنا انس ن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع قال : اعتمر عبد الله بن عمر اعو اما 
فى عهد ان الزبير مرتين فی كل عام ؛ ثم قال : وخالف! بعض حجازيين فقال: لا يعتمر 
فى السنة إلا مرة ؛ و هذا خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه و سل فقد أعمر عائشة 
فى شهر واحد من سنه واحدة صر تين . و خلاف عمل عائشة نفسها و على و ابن عبر 
و و عوام اللاس - انتهی : 

(۱) قد عرفت فها سيق اقتضاء الاية ما هو وما استدلوا عليه بالوجوب من الاحاديث 
لا خلوا عن الکلام ۰ و آما حديث جابر م‌فوعا : الحج و العمرة فررضتات 
واجتان ؛ فهو من طریق ان لميعة عن تطاء عنه » وحال ابن طيعة مکشوف: ضیف 
كثير الخطأ سی“ الفظ . احترقت کته » فعول على الحفظ ؛ و بعارضه حديث 
جابر مرفوعا و فبه: و سأله رجل عن العمرة أهى واجبة ؟ قال : لاء و لان تعتمر 
خر لك ۰ و هو وإن کان فى اسناده حجاج بن أرطاة عن مد بن المتكدر عنه 
لکنه أحسن اسنادا من حديث ان للبعة. و لو تساء با لكان | كبر احو الما ان تعارضا 
فيتساقطا جمبعاء و ما ذكره ابن حزم فى ج ۷ ص۳) من امحل بسنده عن جابر موقوفا: 
لاس مسل إلا عليه حجة و عمرة من استطاع إليه سيلا ففيه احمد بن عمر بن انس شيخه 
و عبد الله بن الحسين بن عقال و ابراهم بن تمد الدینوری من هم ؟ و لا يدرى انهم 
فى ای م‌نبه من التویق تامع ذلك ابر ليس شارع ادن عندی . و هو موقوف 
عليه » و لا بستحی هو بالاستدلال بأمثال ذلك لقوله الخذول و شغب عل الاعة 
وهو دون قول النى صل الله عليه وسل !و كرف اططر اليه وهو لا بقبل الا قول الق = 


۱1۹ 


۱ اح وقول رسوله ؟ و ههنا ليس کذلك و ان له ذلك ! فانه متلاعب بالدن بهواه. 
و اما حديث. جعفر بن تمل ع: ن ابه عن جابر مرفوعا « دخلت العمرة فى الحج الى 
بوم القرامة» معناه : ان الحج ناب عنهاء لان افعال العمرة موجودة فى افعال اج و زيادة» 
کک اد ان وجوبها کو جوب اج ادق ن ا 
اول ان تدخل فى المج من الحج بأن بدخل فى العمرة, اذ هما جميعا واجبان» کا لایقال : 
دخلت الصلاة فى الحج لانها واجة کوجوب الحج» يدل عليه حديث آخر لجابر النی 
ام النی صل الله عليه و سل فيه احابه الذن احرموا با حج ان لوا منه بعمرة » 
و ان سراقة بن مالك قال: آعرتنا هذه لعامنا هذا أم للابد ؟ فقال: بل للا بد ٠‏ 
و معلوم ان هذه كانت عمل عمرة بحلل بها من احرام الحم کا تحلل النی يفوته 
الج بعمل عمرة و هى غير مجزية عن فرض العمرة عند من براها فرضا ٠‏ فدل ذلك 
آن العمرة غير «فروضة , لانها لو كانت مفروضة لا قال «عمرتک هذه للابد » و فيه 
إخبار بأنه لاعيرة عليهم غيرها . و يدل على ان ما تحلل به من احرام الحج ليس 
بعمرة . انه لو بق الذی يفوته اج على احرامه حى یتحلل منه بعمره فى آشهر اشج 
و حج من عامه انه لا ,کون متمتعا ؛ فا قال به ان حزم هذيان لا يعقل؛ و كيف 
لا! وم يتعين بعد مەی قوله « دخلت فى المج »» فكيف يقول بلا دليل فىان دخوطا 
فى انها فرض كالجبع ؟ و كيف قال يحرى ما عمل واحد فى القران؟ أ لم بعلل ان 
رسول الله صلی الله عليه و سل طاف طوافين و سعى سعيين فى حجة الوداع و هما 
7 فى حديث جار فى رواية «طاف و سعى بالمثى» و فى رواية «طاف و سعى على الراحلة» 
كا سبق ۰ ألاترى انه لا يك لها عمل واحد فى التمتم! و لم تدخل فى حج التمتع 
على فهم ابن حزم ۰ یدلس و يى الخلافة على خلافة أخرى قد فرغوا عنها قبل 
وم ۱ 
و اما حدیث الى رزن العقيل الذى شغب و ,صح به ابن حزم انه قال : با رسول الله! = 
۱ ۱۳۰ (۳۰( ان 
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و اعتمر - اه ۰ ففيه انه مخالف للقرآن فان الله تعالى قال « من استطاع اليه سيلا 
و ابوه لايستطيع الحج و لا العمرة و الظعن فكيف فرض عليه الحج و العمرة ؟ بل 
لم يفترض عله وكذا عدل عند صلى الله عليه و سل الى الام بابنه ؛ و الظاهر انه 
لا دلالة فيه على وجوبها لاه لا خلاف ان هذا القول لم بخرج مخرج الايحاب» اذ 
ليس عایه أن يحج عن ابه و لا ان یعتمر«و لا زر وازرة وزر آخری»» « ولايكاف 
الله نفسا إلا وسعهاة» «و ما كان ربك نسیاه» ۰ و الرجل نفسه مكلف بالاحكام » 
و لا يؤدى عنه غيره ,و إلا لوجب على جیع الناس بهذا الام ان ودوا عن اوائلهم 
الذين عضوا من قلهم » و م يفعلوا الصیام و ااصلوات و الزكاة و الحج الفروض 
مع عدم استطاعتهم » و لاقائل به قبل ابن حزم مق حول لاق الضوض ال اة : 
فهذا اس رسول الله صل الله عليه و سل بأداء فرض الحج و العمرة عمن لا يطيقهما » ۱ 
فهذا حكم زائد وشرع وارد - اه ٠‏ و الشکلف بحسب الاستطاعة و القدرة, 
و حاشا رسول القه صل الله عليه وسل ان باس بام لم يفترض بعد على الر جل بايحاب 
ادائه على غيره ٠‏ 

قال صاحب انتقسح على ما فى ج ۳ ص 8»! من نصب الراية قال : الامام احمد: 
لا اعلم فى ايحاب العمرة حدما اصح من هذا ؛ قال : و فيه نظر فان هذا الحديث 
لا يدل على وجوب العمرة اذ الاس فيه ليس للوجوب فانه لا یب عليه ان حج 
عن ايه . و ما يدل الحديث على جواز فعل العمرة و الحج عنه لكونه غير مستطيع - 
انتهی كلامه ۰ قلت : سبقه الى هذا الشيخ تق الدين فى الامام فقال: و فى دلالته على 
وجوب العمرة نظ فانها صبغة ام للولد بأن يحج عن ايه و يعتمرء لا ام له بأن 
حح و يعتمر عن نفسه وحجه و عمرته عن اببه ليس بواجب عله بالاتفاق» فلا یکون 
صيغة الاس فيا الوجوب - اتهى ٠‏ قلت : کذا سقه الرازى فى الاحکام .حت 


۱۳۱ 
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و ET E‏ أن 52 ادا ل رط وف 
د ما كان على شفا جرف هارمن ان حزم » و انکشفت حقيقة تايسه و استحلال 
مو هه و هو لا يالى بالافتراء على الله عز و جل و رشرله صلی الله عليه و سل 
بقياساته الفاسدة بأصلها ‏ ثم يطعن بها على الآئمة و بصوغ القر آن و الأحاديث على 
قاساته . و لا يخاف الله عز و جل - لاحول و لاقوة لا باه العلى العظے ؛ انظر 
محاوره و مجاوزه عن الحد فى قوله : اما حديث الى صالح ماهان الحنق فهو مسل » 
و ماهان هذا ضعبف كوفى - اه . قال الشيسخ : و قوله فيه ليس بصحیح . فقد و له 
ابن معين» و روى عنه جماعة مشاهير » قال أبن الى خيثمة : معت يحى بن معين : 
ابو صاخ مامارن كوق ثقة» روى عنه عمار الدهى و إسماعيل بن الى خالد 
و ابو احاق الشيبانى و معاوية بن اماق كذا فى نصب الراية ٠‏ و قال الشیخ فى 
الامام ايضا : و ابن قانع من کبار افاظ ‏ و ١‏ کثر عنه الدارقطى »و بقية الاسناد 
ثتات ‏ اه ۰ 

و قال أبن حزم :و اما حديث الى امامة فى کون العمرة تطوعا ففيه حفص بن غيلان 
وهو جهول ۰ قال الشیخ: قوله هذا مجيب منه. فانه ابو معبد ياء قبل آخر الخروف 
شای مشهور » قال الدار قطی : روی عنه الوضين بن عطاء و زید بن يحبى و عرو 
ابن ایی سلبة» و يروى عن مکحول و الزهرى و نصر بن علقمة و سامان بن موسی - 
اتهی نصب الراية ٠‏ و قال الحافظ فى ج ۲ صر. ۱4 من التهذیب : ذ که ابن حبان 
فى القات »و قال الما کہ :من ثقات الشامبين الذين يجمع حدثهم ‏ اه ۰ فأن الإهالة ؟ 
وماهو إلا جرأة ان حزم على الكذب ! و لایستحی منه و یس غيره من خالفه. 
(۱) فانها تطوع ليست بواجبة كوجوب حجة الاسلام على السلین لما رواه 
الترمذى فى جامعه عن الحجاج بن أرطاة عن عمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله 
قال : ستل ر سول الله صلى الله عليه و سل ع عن العمرة أ واجبة ؟ قال و أن ت 

۱۳۲ هو 
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= هو افطل ۰ قال الترمدى : حدیث حسن صحبح ٠‏ قال الشيخ فى الامام على ما فى نصب 

الراية : هكذا وفع فى رواية الكرخى, و وقع فى رو اية غيره: حديث حسن لا غر ۰ 
قال شخينا المذرى :و فى تصححه له نظ فان الحجاج لم يحتج به الشيخان فى صحبحهما ؟ 

قال ابن حبان : ترکه ابن المارك و يحبى القطان و ابن مهدى و يحى بن معين و احمد 

إن حنبل - اتهى . 

قلت : قال الحافظ فى التهذيب ج ۲ ص ۱۹۸ : قرأت خط الذهى : هذا القول فيه 

مجازنة » و | کنر ما نقم عله التدلاس »و فيه تيه لا يليق بأهل العم - اتهى ٠‏ و هو من 

رجال مسلم و الآربعة ۰ بل قال الحافظ : و قد رأيت فى الیخاری روابة واحدة 

متابعة تعليقا فى كتاب العتق ‏ اه . و شعية يكنى عله .و قال الثورى: علیک به 

و هو جار الحديث ١‏ فقده > اح مفى الكوفة ٠و‏ قال ابو زرعة و ابو حاتم : 

صدوق يدلس ٠‏ و راجم ترجته من التهذيب ج ۲ ص ۱۹۰ ۰ غدیثه لا ينزل عن 

درجة الحسن قط . 

و الحديث رواه الیهق و أحمد و ابن انى شيبة و عبد بن حميد و الدارقطی و الرازى 
فى احكام القرآن و قال : هو احسن اسنادا من حديث ابن لليعة ٠‏ فلا تلفت الى قول 
ابن حزم فى انحلى الخذول بقول الشوکای فى النيل » و هو افراط لآن الحجاج و ان 
كان ضعيفا فايس “هم بالوضع > و قد رواه ابه دل حدایث سعد بن عصير عن 
کی ن ابوب عن عبيد الله عن ای الزبير عن جار بنحوه , و رواه ابن جرج عن 
ابن المنكدر عن جار .و رواه ان عدی من طریق انى عصمة عن ان المنكدر عن 
ای صاخ ؛ و ابو عصمة قد كذبوه . 

و فى الباب عن انى هريرة عند الدارقطى و أبن حزم و اليهق ان رسول الله صل الله 
عليه و -لم قال « الحج جهاد و العمرة تطوع » و آسناده ضعيف ‏ قال الحانظ . 

و عن طلحة عند ابن ماجه باسناد ضعيف ٠‏ و عن ابن عباس عند ااه ٠‏ قال ست 


۱۳۳ 


کتاب الحجة ( باب العمرة ) ج ۲ 


= الحافظ و لایصح من ذلك شىء ٠‏ 

و بهذا تعرف أن الحديث من قسم الحسن لذيره و هو محنج به عند آبمهور » و یژیده 
ما عند الطبرانى عن ايى امامة مرفوعا « من مثى الى صلاة مكتوبة فأجره كحجة . 
ومن مثى الى صلاة تطوع فأجره کعمرة » ٠‏ وحفص بن غبلان شاى مشهور ذكره 
ابن حبان فى الثقات : من ثقات الشاميين الذين بجمع حديثهم؟ و قول ابن حزم أنه جهو ل 
غلط فاحش » صادر عن الجهالة ‏ كا سبق ٠‏ و ابن قانع من كبار الحفاظ ۱ كثر 
عنه الدارقطنى ؛ و قول ابن حزم فى حقه افراط مبی على العناد ٠‏ و ابو صالم ماهان 
الحنق ثقة » وثقه ابن معين و غيره » و فى حقه قول ابن حزم ضعيف باطل و مبى على 
التليس والمق ٠‏ 

و حديث زيد بن ثابت عند الدارقطى بلفظ « الحج و العمرة فريضتان - الخ» فى 
استاده اسماعيل بن مسل الک و هو ضيف » و فيه انقطاع ايضاء و رواه البيهق 
موقوفا على زيد ٠‏ قال الحافظ : اسناده اصح ٠‏ و صمحه الاک ٠‏ و رواه أبن عدى عن 
جابر» و فى اسناده ان لطيعة ٠‏ و فى اللاب عن عمر فى سوال جبرئیل » و فيه « و ان 
تح و تعتمر » أخرجه ابن خريمة و أبن حبان و الدارقطى و غيرهم ٠‏ و اخدیث 
خرج فى الصححين و ليس فهما «و تعتمر» و هذه الزيادة فيها شذوذ - قالسه 
صاحب التقيح ٠‏ 

قال الشوکایی : و الحق عدم وجوب العمرة لا البراءة الاصلة لا بتقل عنها 
الا بدليل يثبت به التكليف » و لا دليل يصلح لذاك » لاسما مع اعتضادها با تقدم 
من الاحادیث القاضة بعدم الوجوب , و وید ذلك اقتصاره صلى الله عليه و سل 
عل اج فى حديث « بى الاسلام على خمس » و اقتصار الله جل جلاله على الحج 
فى قوله تعالی « و لله على الناس حج البيت » و سبأتى الجواب عن حديث عمر ٠‏ و اما 
قوله تعاللى « و أتموا الحج و العمرة لله » فلفظ الام مشعر بأنه آنا يحب بعد س 

۱۳ ۳۱( بلغنا 


کتاب الحجة ( باب العمرة ) ۳ 


بلغا '. عن عل بن ألى طالب رضی الله عنه أنه قال : فىكل شهر عمرة . 
و قد بلغا ۲ E‏ رض الله عنهما آنا آنه كان لا رخص لا حد 
من اهل مكة يخرج من الحرم إلا رجع حرما إلا الحطابين و العلافين " 
= الاحرام لاقبله » و يدل على ذلك حديث يعلى بن امية اخرجه الستة «جاء رجل 
معتمر فانرل اف الا » اه . 3 
(۱) قال الامامالشافی فى کتاب الام: آخبرنا ابن عينة عن ابن الى نجيح عن مجاهد ٠ ٠‏ 
عن على بن أنى طالب رضي الله عنه قال : فى كل شهر عمرة - اتهی ٠‏ ومن طربق 
الشافمی رواه البيهق فى ج ۽ ص 864 من ستنه الكبرى » وهو فى ج ۷ ص 1۸ 
من امحل بهذه الطريق »وهی تکفر ما بذهما و بين العمرة الثانية » کا اخبر به صل الله 
عليه و سل فالاكثار بها ات امكن افضل و اولى » وهو المروى عن على و عائشة 
و ان عر و انس رضی الله عنهم - و به قلا 

(۲) اسنده ابن الى شية فى مصنفه على ما ج ۱ ص ۲۱۱ من اللخیص » و منه فى . 
ج 4 ص ۱۸۱ من نيل الاوطار من طریق طلحة عن عطاء عن ان عباس قال: لایدخل ‏ 
احد مكة بغير احرام الا الحطا بين و العمالين و اصعاب منافعها - قال الحافظ : و فيه 
طلحة ابن عمرو و فه ضعف .و روى اشافعی عن ابن عينة عن عمرو عن ای الشعثاء انه 
رأى ان عباس برد من جاوز الميقات غير رم انتهى ٠‏ و رواه اليهقى من طربق 
الشافی فى ج ه ص ۲۹ من السئن. و فى التلخيص حديث ان عباس : لايدخل مك 
الا رما - البيهق من حداثه نخوه » و استاده جيد ٠‏ و رواه ان عدى رفو من 
وجهين ضعيفين - اه ٠‏ و راجع الحديث السابع من نصب الراية ج ۲ ص١٠‏ فى 
فصل الواقت ٠‏ 

(۲) مكذا «العلافين» فى :سخ الحجج و هم طالوا العلف جالبوه» جع الغلافة 
كالصناعة ‏ کا فى المغرب ٠و‏ ف رواية ان الى شيبة « العمالين» کا عرفت مز <= 


۱۳۹ 


کتاب الحجة ( باب العمرة ) ج- ۲ 


و أصحاب منافموا. فهذا' قد آمرم بأن يعتمروا فى الشهر الواحد أن يحرموا 
ران + 
أخيرنا مد قال أخيرنا سفيان الثورى عن [ صدقة بن يسار عن 
القاسے بن تمد عن عائشة أنها اعتمرت فى ممنة ثلاث مرات ]' . 
۰ "أخيرنا عمد قال آخبرنا؟ سفيان بن عيينة عن القاسم بن عمد 
“عن عائشة* مثل ذلك إلا أنه [ قال: قلت :هل عاب ذلك عليها أحد؟] * 


= التلخيص ثم من اليل و المآل وانحد ۰ 

(۱) هذا استباط ملیح من الشیانی و هو اجتهد الربانی ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و ما زدته من سنان الیهق ج 4 ص ۰۳۳4 

: وهو رواه من طريق سعدان بن نصر و بحي بن الریسع عن سفيان عن صدقة 

ابن يسار عن القاسم عن أم المؤمنين عائشة ‏ اه قلت وسفيان هذا ابن عبينة دون الثورى؛ 

لان سعدان هذا پروی عن ابن عينة دون الثوری » صرح به ابن أنى حاتم فى اجرح 

و اتعديل ج ۲ ق ۱ ص ۲۹۰ و قال: سمعت منه مسع أنى و هو صدوق - اه ٠‏ 

و لم مجد الحديث بسند الثورى؛ لكن حديث ابن عيبنة مثل حديث الثورى » يدل عليه 

تحويل الامام جمد بسنده - ف 

(- ۳) قوله « اخبرنا عمد قال أخيرنا » ساقط مر الاصول و إما زدناه على 

دأب الکتاب ٠‏ ۱ 

(؛-4) قوله « عن عائشة » ساقط من الاصول» انما زدته من سان اليهقى ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه » و إما زدته من السان؛ و هو قول 

صدقة للقاسم »و جملة السجب جواب القاسم له وصنيع الشافعى فى الم و اليهق فى السئن 

دلل على أن الآثر رواه السفيانان؛ وكذا قوله سئل ذلك أيضا يدل على أنه م‌وی 
من وجهين» و إلا لا تصح الاشارة ؛ و التخريج مضى نحت بلاغ عائشة ‏ فتذكره. 

۱ ۱ ۱۳ آخرنا 


كتاب الحجة ( باب العمرة) ج-۲ 

قال : سبحان الله ! أم المؤمنين ۱ رضى الله عنها . 
أخبرنا مد قال أخيرنا إسرائيل عن يونس بن أنى ابحاق قال آخبرنا 
يونس بن سعيد ' عن جمد بن على عن على بن أنى طالب رضی الله عنه 
أنه قال: اعتمر فى الشهر مرارا إن استطعت ؟ . 
(۱) كذا فى كتاب الام و سنن الليهقى و هو الصواب» و کان فى الاصل ١‏ أ ام 
المؤمنين » و فى الهندية « لآم المؤمنين » ٠‏ قلت : و لار عائشة إسنادان فى الام : 
أخبرنا سفيان عن يحى بن سعبد عن ان المسيب أن عائشة اعتمرت فى سنة مرتين 
مر من ی اه »و .مرن الب + ارت سفيان عن صدقة بن يسار عن 
القاسم بن مجد أن عائشة ام المؤمنين زوج البى صل اله عليه و سل اعتمرت فى سنة 
مرتين ٠‏ قال صدقة : هل عاب ذلك عليها أحد؟ فقال : سبحان الله ! أم المؤمنين ! 
فاستحيبت - انتهى ٠فأحد‏ إسنادى كتاب الحجة . سفان عن صدقة عن القاسم عنهاء 
و لعل الصحة تدور حوله - سبحانك لاعل لنا الاما علبتنا نك أنت الم 
اک - ام . 
قلت : و اخرج الیهقی حدیث عائشة من طریق سعدان بن نصر و يحي بن الريع : 
نا سفیان عن صدقة بن يسار عن القاسم عن عانشة انها اعتمرت فى سنة ثلاث مرآت» 
قلت : هل عاب علها أحد ؟ قال : سبحان الله! أم المؤمنين ! قال سعدان فى روابته: 
قال: فسكت و انقمعت ؛ و قال يحى بن الربيمع قال سفيان : يقول: من يعيب على 
ام المؤمنين ؟ ام - ف . 
(۲) لا ادری من هو ؟ و فى ج ۳ ص ۳۳۸ من الميزان: يونس بن سعيد عن على 
رض الله عنه تجهول. و فى ج + ص ۳۳۲ من اللسان بعد قول الذهی الذ كور : 
و ف الطبقة أأثالثة من الثقات لابن حبان : يونس بن سعيد بروی عن عل الازدی, 
روى عنه منصور بن العتمر؛ قلت : فالظاهر انه هو اه.و يونس بن عبيد العیدی فى 
۱۳۷ 


کتاب الحجة " (باب العمرة ) ج- ۲ 


= ج ۱۱ ص 41۲ من التهذیب»و بوسف بن سعد اجحى ق ج ۱۱ ص ۱۳ منه » 
ثم ابو اسحاق السیعی من کبار اتابمین و اتفقوا على رژیته علياء و اختلفوا سماعه 
منه فضلا عن حمد بن الحنفية.و ابو اماق بروی عن الصحابة و عن کبار التابعين ٠‏ 
فن يونس بن سعيد ادنى طبقة منه» و لعل التحريف او التصحيف وفع فى الاسناد» 
او كان فى الاصل اسنادان و الكاتب جعلهما واحدا ؛ و باجملة لم یتعین عندى 
يونس بن سعيد و لم اجزم بصحة الاسناد هذا » ولا بعد فى ان یکون الاسناد مکذا 
« عن نى اسحاق عن تمد بن على عن على رضى الله عنه » و العلل عند الله تعالی» هذا 
ما عندى الآن و لعل الله حدث بعد ذلك اما ٠‏ 
قلت : ذكره البخارى فى ج ٤‏ ق ۲ ص ۰۳ من تاريخه الكبير فقال : يونس 
ان سعد (و فى نسخة : سعید » وكذا فى ثقات ابن حبان ) عن على الآ زدى و عطاء» 
روى عنه منصور بن العتمر» مرسل ‏ اه ۰ و ذكره ابن ایی حاتم فى ج 4 ق ۲ 
ص ۲۳۹ من الجرح و التعديل فقال : يونس بن سعد روى عن على الازدی و ای 
سللة بن عبد الرحمن و عطاء » روى عنه منصور بن المعتمرء سمعت أبى يقول ذلك - 
اه ٠‏ و على الا زدى هو ابن عد الله؛ روى عن ابن عبر و ان عباس و الى هريرة 
و عد بن عسير ‏ ذ كره فى التهذيب » روى له الستة الا الخارىء و اجهول يونس 
ان سعيد القيسى ( و فى نسخة : العسى ) روى عن على - ذكره بن انى حاتم ۰ و لعل 
الصواب : اسرائيل بن يونس بن الى حاق عن يونس بن سعد عن شید بن على ٠و‏ لفظ 
« عن » تحريف « بن » جائز ات بروى أسرائل عن يونين ن سعد و هو .عن 
ان جعفر و هو عن على کرم الله وجهه مرسلاء و الله اعلم بالصواب - ف ٠‏ 
(۳) هو الباقر ابو جعفر الفقيه المشهور ابن الحسين بن على رضى الله عنهم » من رجال 
الستة. تابعى» ثقة, كثير الحديث . و قد وقع فى الندية «مد بن یی طالب رضى الله عنه» 
واهواخطأ . 
(ع) و آثر عل رضی الله عنه بغير هذا المتن مضى من كتاب الام و سان اليه و امحل ٠‏ 


۱۳۸ )م آخبرنا 


كتاب الب ( العتمر يواقع أهله ) ج-۲ 

أخيرنا مد قال أخيرنا عباد بن العوام عن سعيد بن أنى عروبة قال 
أخبرنا الحجاج بن أرطة قال : سألت عطاء بن أنى رباح : أ يعتمر الرجل فی کل 
شهر مرة ؟ قال : نعم , و مرتین. قال : و أرانى لو قلت : سبعا ؟ لقال : سبعا ' 

قال مد : و أخر نا سعيد بن أنى عروبة' عن قناده عن عطاء بن أنى رباح 
أنه كان لا رى بأسا ان يعتمر الرجل فى الشهر مرة ومر تين و ثلاثا . 

باب المعتمر يؤاقع أهله 

آخبرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال فى المعتمر يواقع أهله قبل الطواف: 
إن عليه فى ذلك هدیا" وعمرة أخرى» و يدق بها بعد [تمام * الى أفسدء 
ويحرم حيث " أحب. إلا أنه لا بحرم بالعمرة من الحرم . 
)١(‏ و أثر عطاء اخرجه الامام الشافى فى الام من وجه آخر: اخرنا عبد الوهاب بن 
عبد امجید عن حبيب الط قال : سئل عطاء عن العمرة فى كل شهر ؟ قال: نعم ٠‏ 
(۲) و لا يذهب عنك ان عباد بن العوام و سعيد بن ابى عروبة كلاهما شيخا عمد 
ابن الحسن و هو يروى عن کلهما - کا مس فى مواضع من کتاب الحجة ؟ و ههنا 
روى عن ان انى عروبة بواسطة عاد و بدونها ايضا كاهو ذا ۰و ف انح : روینا 
عن طاوس : اذا مضت ايام التشريق فاعتمر مى شت ؛ و عن عكرمة : اعتمر فى 
امكنك الموسى , و عن تطاء اجازة العمرة تين فى الشهر ».و عن ابن عمر انه 
اعتمر م‌تين فى عام واحد : مرة فى رجب » و مرة فى شوال ؟ و عن انس بن مالك 
انه اقام مدة بمكة فكلما حم رأسه خرج فاعتمر - اتهى ٠‏ و لى قلق فى الاسناد من 
المذكورين» فهل حر من الرجال يسعدنى و میتی فى ذلك؟ - الله يحزيه عى ٠‏ 
(۳) و كان فى الآصول «الهدی» معرفا باللام ‏ و الصواب «هدياء منكرا ٠‏ 
(4) وقع فى الآصول « تمام » و الصواب «[عام» ٠‏ 
(ه) كذا فى الآصول . و لعل الصواب « من حيث » و الله اعل - ف ۰ 

۱۳۹ 


كتاب الحجة ( المتمر يواقع اهله) 0١0١‏ ج-۲ 

و قال أهل المدبنة: إذا وقع المعتمر بأهله فعليه هدى و عمرة آخری. 
دی 5 بعد [عامه الى ' سد و ګرم هن حيث أحرم ' للعمرة الى" 
أفسد . إلا أن یکون أحرم من مکان أبعد من ميقاته » فليس عليه أن بحرم 

و وال مد 3 الحسن" :لن کان ججحب عليه فى قضاء الاحرام على 
ما أحرم [ لاعمرة ] " إنه ليجب عليه أن بحرم بعمرة القضاء من حيث آحرم 
بالاول" . و لن لاحب عليه ذلك ان الحل له لوقت لعمرته ' » لانه عکنه 
مقم حلال" حيث أحل من عمرته الفاسدة ۰ أرأيتم رجلا أهل بحج ففاته 


)١-١(‏ مکذا فى موطأ مالك و وقع فى الآصول «قبل تمام البى» و هو خطأء 
و الخلاف ليس فى ذلك بل فى وقت احرام العمرة من أبن يحرم لا و ما وقت ابتداء 
العمرة الثانة ؟ ‏ تدیر ٠‏ 

(؟ ١-‏ ) و فى موطأ مالك « بعمرته الى » و أبقيته فان العی على هذا حیح ايضا 
کا لا بخ . 

(۳ - ۳) قوله دين الحسن» ساقط من الاصول و نا زيد على دأب الكتاب ٠‏ 
(ع) ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك ٠‏ 

(ه) و كان فى الأصول « بالآول » خطأ ٠‏ 

)١(‏ يريد أن الحل میقات للعمرة » فيحرم من ای مكان شاه من الحل ‏ لا يحب عليه 
الاحرام من حيث احرم بالآولى ‏ فان الحل لوقت للعمرة ؛ لکن فى الكتاب هكذا , 
و المعى صصح ٠‏ 

(۷) هكذا فى الا صول کلها.و فالعبارة خلل ظاهر بعسر به فهم المراد ؛ و لعل العبارة هكذا 
«لآنه مکنه أن يقم حلالا حيث أحل من عمرته» او هو من التمكين بمعنى جعل المكان له » 
ای یوهه فی مکانه مقي بمكة حلال و هه له و يحل المقے فى مكانه وله و العلل عند له 


کتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة طوف بابیت و هو جنب ) ج ۲ 
آلیس يهل بممرة " وعلیه الحج من قابل ؟ أرأيتم إن آقام " م حتى 
يحرم بالحج من قابل و بقضى حجته إنما " يحزيه ذلك حتى برجم إلى ميقاته؟ 
لن وجب عليه أن برجع إلى میقانه ليجب عليه أن برجع إلى الموضع 
باب الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت 
وهو جنب او على غر وضوء 
آخبرا تمد عن الى حنيفة قال : من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت 


و سعی بين الصفا و الروة و هو جنب أو على غير وضوء ناسا ثم وقسع 
بأمله ثم ذكر قال : يحب عليه هدى بالمواقعة ء و يعيد الطواف و السعی , 
وحلق رأسه؛ و این عله قضاء عر ته , لان الطواف و إن كان جنا 


(۱) عى يهل بعمرة؛ و يحل بها من احرام احج ٠‏ و يفرغ عنه و يقضى حجه 

من قابل ٠‏ ۱ 

(۲) و كان فى الآصول « قام » و الصواب « اقام » . 

(۳) كذا فى الهندية .و كان فى الأصل « انها »۰ وقيل سقطت « لا» ای : انما لا بز به 

ذلك حى برجم الى ميقاته »و لا حاجة له بل لاتصح زيادة « لاء ا لا نز 

وال ر عم ۱ 

(4) ای بالعمرة الفأسدة ؛ و فى الجوهر لتق ج ه ص ۱۷۳ على سان الیهق : قلت : 

ذ کر الطحاوى فى اختلاف العناء ان من افسد حجته او عمرته له ان م2ضهما من 

موضعه عند أبى حنيفة » و استدل على ذلك بقضية عائشة » و قد قدمنا فى باب ادخال 

المج على العمرة انه عليه الصلاة و السلام آم‌ها برفض العمرة بانج - اه ۰ 

() وحديث الطواف باليت مثل الصلاة المراد به مثلها فى حصول الثواب لا فى س 
۱۳۱ 


کتاب الحجة (الرجل بدخل مكة بعمرة فیطوف بابیت و هو جنب ) ج - ۲ 


حت جع الاحکام , اذ لا بطله الشی و الاحراف عن القبلة و تعمد الحدث تخلاف 
الصلاة »و لو سبقه الحدث فى جاز على الاصح من مذهب الشافمى › و فى ااصلاة 
۱ يستقبل » و لو نذر أن صل فطاف ۸ بحره - قاله فى الجوهر النق ٠‏ فل تصر الطهارة 
شرطا له » و الاستحجاب و الندب لا بدخل فى صلب الام» و حقيقته کا لا بخنى. 
و قد ورد « رفع عن اتی الخطأ و النسيان و ما استكرهوا عليه » هذا و سأ فى 
الاب ما يك عن الجواب ٠‏ و فى الدر الختار: و فى الفح : لو طاف للعمرة جنبا 
او محدثا فعليه دم» و كذا لو ترك من طوافها شوطا لانه لامدخل للصدقة فى العمرة؛ 
قال ان عابدين فى رد احخشار قوله «و فى الفتح - الخ » عزاه الى انحيط و نقله فى 
الشرنلالة » ومثله فى لباب حيث قال :و لوطاف للعمرة كله أو أ كثره أو أقله و لوشوطا 
جنا أو حائضا أو نفساء آوعدثا فعليه شاة » لا فرق فيه بين الكثير و القليل و الجنب 
و الحدث ء لانه لا مدل فى طواف العمرة للبدنة و لا للصدقة بخلاف طواف الزبارة 
و كذا لو ترك منه - ای من طوإف العمرة - اقله و لو شوطا فعليه دم » و أن اعاد 
سقط عنه الدم - اه ٠‏ لكن فى البحر عن الظهيرية : لو طاف اقله محدنا وجب عليه 
لكل شوط نصف صاع من حنطة » الا اذا بلغت قيمته دما فنقص منه ما شاء ‏ اه 
و مثله فى السراج ؛ و الظاهر انه قول آخر - فافهم ٠‏ و أما ما سیأنی من قول المصنف : 
و کل ما عل الفرد به دم بسبب جنایته على احرامه فعلى القارن دمان و کذا الصدقة» 
و ذكر الشارح هناك ان المتمتع كالقارن» فلا يرد على ما هنا و أن كانت جنابة المتمتع 
على اح ام اج و إحرام العمرة » لآن المراد هناك الجناية بفعل شىء من احظورات 
( لى الاحرام ) بخلاف تر ك شیء من الواجبات کا سيأق فى كلام الشارح .و هنا 
الجناية بترك واجب ألطهارة فلا تاق وجوب الصدقة فى العمرة بفعل احظور . وهذا 
م يعمسم فى ساب بل قال : لامدخل فى طواف العمرة للصدقة و أن اطلق الشارح 
العبارة تبعا لافتح » فنه - اتهی ٠‏ 

(rr) ۱۳۲‏ أو 


کتاب الحجة ( الرجل بدخل مكة بعمرة فیطوف بالبیت و هو جنب ) ج - ۲ 
آر عل غير وضوء يحزى ' إلا أنى آمه ۱ باعادته ۲ ؛ فان رجع إلى أهلة 
(۱-۱) و ف الأصل «إلا آم»» و فى المندية دلا امه و الصواب « إلا ی 
آمره »۰ يشهد له ما بعده ٠‏ 

(۲) لتركه واجب الطهارة و هى ليست بداخلة فى اجزاء الطواف و ذانه » و راجع 
ج ۷ ص ۱۷۹ من المحلى من رقم - ۰۸۳۹ و قال فى ج 4 ص ۳۸ من البسوط 
لامام السرخمى : و ان طاف لعمرته على غير وضوء و التحية كذلك ثم سعى 
يوم النحر فعلبه دم هن اجل طواف العمرة من غير وضوء ٠‏ و الحاصل انه یی 
المسائل بعد هذا على اصل » و هو: ان طواف احدث معتد به عندنا .و لكن الافضل 
ان يعيدهء و ان لم يعده فعليه دم ؛ و حجتنا فى ذلك ان المأمور به باص هو 
الطواف . قال اله تعالى «و لطوفوا» و هوا سم للدوران حول اليتء و ذلك 
يتحقق من المحدث و الطاهر › فاشتراط الطهارة فيه زيادة على اللص » و مثل هذه 
الزيادة لا تثبی بخبر الواحد و لا بالقباس» لان الركنية لا ثبت الا بالص ( القاطع 
لعرق الشبهة ) » فأما الوجوب ( و هو المرئبة بين الفرض و السنة عندنا ) يثبت تخبر 
الواحد لانه يوجب العمل و لا يوجب عل اليقين؛ و الركنية انما تثبت بما يوجب 
عل اليقين» فأصل الطواف ركن ثابت بالنص و الطهارة فه تثبت بخبر الواحد » فیکون 
موجب العمل دون العل. فل تصرالطهارة ركنا ولكنها واجبة» والدم يقوم مقام الواجبات 
فى باب الحج » و هو الصحيح من المذهب ان الطهارة فى الطواف واجة ؛ و كان 
ابن جاع رحمه الله تعالى يقول : انه سنة ؛ و فى ايحاب الدم عند ترکه دليل على و جوبهه 
ثم الراد (اى فى الحديث الذى استدل به الشافى و من معه) تشيه الطواف بالصلاة 
فى حق الثواب ( او فى اصل الفرضية فى طواف الزيارة لآن کلام التشيه لاعموم له 
فحمل على المشابهة فى بعض الوجوه عملا بالكتاب و السنة او نقول : الطواف شمه 
الصلاة و ليس بصلاة حقيقة » فن حيث انه ليس بصلاة حقيقة لا تفترض له الطهارة» =. 

۱۳۳ 


کتاب الحجة ( الرجل بدخل مكة بعمرة فيطوف باليت وهو جنب ) ج - ۲ 
قبل أن يعيده فعليه دم لطوافه و سعيه جنبا أو على غير وضوء'. و ليست 
= ومن حيث انه يشبه الصلاة تحب له الطهارة عملا بالدليلين بالقدر الممكن وان كانت 
الطهارة من واجبات الطواف - بدائع ج ۲ ص )١١4‏ دون الک ألاترى ان 
الكلام الذى هو مفسد للصلاة غير مؤثر فى الطواف و ان الطواف .تأدى بالمثى 
و المثى مفسد للصلاة ! ( فيه قلق» فان حقيْقة الطواف المثى » لاف الصلاة - 
فانهم ) و لان الطواف من حيث انه ركن لايستدعى الطهارة كسار الآركات › 
و من حيث أنه متعلق بالبيت يستدعى الطهارة كالصلاة ؛ و ما يتردد بين اصلين فيوفر 
حظه علهما » فلشبهه بالصلاة تكون الطهارة فه واجة » و لكونه ركنا من اركان 
الك به اذا حصل عل طهارة , والافضل ف الاعادة لیحصل البر با هو 
من جنسه » و أن لم يعد فعليه دم للنقصان المتكمن فيه بترك الواجب ‏ فان نقائص 
الحج تجبر بالدم » و على هذا لوطاف للزيارة جنبا يعتد بهذا الطواف فى حك التحلل 
عن الاحرام » و عند الشافی لا يعتد به ثم غليه الاعادة عندنا » و أن لم يعد حى 
رجع الى اهله فعليه بدنة ء لآن النقصان بسبب الجنابة اعظم من النقضان بسبب الحدث ؛ 
الارى ان المحدث لا نم من قراءة القرآن و الجنب نم من ذلك ؟ و لان المنع 
١‏ من الجنابة من وجهين : من حيث الطواف ‏ و من حيث دخول المسجد ؛ و منع 
المحدث من وجه واحد » فلتفاحش القصان هنا قلا : يلزمه الجر بالبدئة ؛ و هو 
موی عن أبن عباس رضی الله تعالى عنه ‏ اتتهى ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ و اوضح 
من ذلك فى ج ۲ ص ۱۲۹ من البدائع الصنائع - فراجعه ايضا ٠‏ 
(۱) و الدم فى الحدث شاة » و فى الجنابة بدئة » لان الحدث بوجب نقصانا يسيرا 
فتكفيه الشاة لجيره » بخلاف الجنابة فانها توجب نقصانا متفاحشا فيجب فا اعظم 
الجابرين - كذا فى البدائع ٠‏ 
۱۳ عليه 


کتاب الحجة (الرجل بدخل مكة بعمرة فيطوف بالبیت وهوجنب) ج و 
عليه عرة سوی عمرته . و کذلك المرأة إذا' أصابها زوجها أو قد" فعلت 
مثل الذی فعل . ۱ 

و قال أهل المدينة : من دخل [مکة ] ' بعمرة فطاف بالبيت و سعی 
بن الصفا و الروة و هو جنب أو على غير وضوء ناسیا ثم وقع بأهله [ ثم ] ۲ 
ذكر فانه [ بغتسل أو بتوضأً ثم بعود فیطوف بالبيت و بن الصفا و المروة و]" 
يعتمر عرة أخرى و بهدی "۰ قالوا" وعل الرأة إذا أصابها زوجها و هی 
محرمة مثل ذلك . 

و قال أهل المدينة ايضا: و من طاف من أسبوعه آشواطا ثم اج 
انتقض ذلك ولم يحر به . و قالوا:هو عنزلة الصلاة» فا آفسد الصلاة من 
آمم الحدث آفسد الطواف . 

و قال مد بن الحسن : و کف شبهتم الصلاة بالعاراف؟ و الزجسل 
يطوف و هو یتحدث" فى طوافه ! و هذا لو كان فى الصلاة لم مجزه. رأبتم 
رجلا لو طاف من طوافه ثلائة أشواط أو أربعة ثم آقیمت الصلاة فدخل 
معهم فى صلاتهم ثم يسم الامام أليس قوم فینی على ما مضى*؟ و لوكان 
(۱) كذا فى الآصلء و فى المندية ١‏ إنء مکان «إذاء . ۱ 

(۲) هكذا فى المندية و هو الارجح عندى » و كان فى الآصل بالواو « و قد » . 

(۴) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و اما زدناه من الوطاً . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الکتاب ‏ و اما زدناه من موطأ مالك . 

(۰) و كان فى الأصول «و بهذاء و هو تصحيف, و الصواب «بهدی» . 

() عكذا فى الاصول و لاحاجة البهء و الع على كلا التقديرين مجح ۰ 

(۷) كذا و, الآصل ؛ و فى الحندية ٠‏ يحدث؛ من الحدث؛ و التحدث: التكلم . 
(۸) ای من الطواف, و تركه يوهم غير المعنى المراد - تدير . 


1۳۵ 


کتاب الحجة (الرجل بدخل مكة بعمرة فیعاوف بالبیت وهوجنب ) ج - ۲ 
صنم هذا و هو فى وسط الصلاة قد دخل فها لکانت فاسدة و كان عليه 
أن پستقبلها فا شأن الطواف لا یکون کذلك ؟ أرأيتم رجلا طاف ستة 
أشواط و هو برى أنه قد طاف سبعة آشواط فص ركعتين ثم جلس يننظر 
الصلاة فصلى' مسح القوم ثم ذكر بعد ذلك أنه نما طاف ستة أشواط 
أينبغى له أن یستقبل الطواف لما دخل فيه من الصلاة [أم] ' يحز يهذلك !أ رأيم 
رجلا طاف وعليه ثوب فيه دم كثير أو قذر لا بعل حتى فرغ من سبعة " 
فصلى ركعتين ثم رأى ذلك أيجزبه أم يستقبل؟ فان قد قلتم فى الصلاة 
أنه إن رأى ذلك بعد ما مضى الوقت أجزاه! فكيف يكون هذا فى الطواف؟ 
ومتى وقت الطواف الذى يحزى ؟ و عليه الاعادة إذا ۸ عض ؟ ريت إن 
طاف شوطا أو اثنين ثم رأى بثوبه دما كثيرا فألقاه فضى أيحزيه ؟ فان 
قد للم فى الصلاة: إذا صلى ركعة ثم رأى الدم فى الثوب فألقاه مضى على 
صلاته فكذلك الطواف! و إن كان الصلاة و الطواف سواء فى هذا فأى 
القولين أيب من قولكم فى الصلاة و الطواف جميعا ؟ إلا أنه إن رأى الثوب 
فى بعض الصلاة أو فى بعض الطواف و فيه الدم ألقاه و بى“ » و إذا رآه 
بعد الفراغ أعاد الصلاة ما دام فى الوقت فاذا مضى الوقت فلا إعادة 
عله » فا وقت الطواف حى نعرفه من قولكم بوفت الصلاة ؟ و من أبن 
افترق بعض الصلاة و الطواف و [إتمامههما”* فى الثوب الذى فيه الدم ؟ 
(۱) كذا فى الهندية › و قوله « فصل » ساقط من اللاصل ‏ ف ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه - ف ٠‏ 

(م) كذا فى الندبة وهو الصواب ,و كان فى الاصل «سعيه» خطأ ٠‏ 

(و) كذا فى الأصل » و ف الهندية «ومی» مكار «و بی» تصحيف » و ما قال 
ان انى شية فى مسألة السادس و الستين من كتاب الرد فالجواب عنه سيأنى بعده ٠‏ 
(ه) و كان فى الاصل «و تامها» و ف المندية « إتمامها» نی واوء و الصواب ‏ 
ا ۱۳۹ (o‏ لين 


كتاب المجة ‏ (الرأة تهل بسرة م تحيض  )‏ ج-۲ 
لن استقام أن یصل شيا من صلانه فى ذلك الثوب أو يطوف شا من 
طوافه فى ذلك الثوب إنه ليجزيه إذا طاف الطواف كله و صلى الصلاة 
كلهاء و ما بن هذين فرق, و لاعندک فى افتراقهما سنة ولا أثر؟ و لو کان 
لاحتججم به والله اعل ٠‏ 

باب المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ۱ 
آخرنا مد عن أنى حنفة أنه قال فى المرأة الحائض تهل بعمرة ' 
ثم [ تدخل مك ]' موافة للحج فلا تستطيع الطواف بالبيت قال: تل 
بالحج و ترفض العمرة [ إذا خشيت الفوات ] ",ثم تنفذ " على حجتها و تقضی 
مناسك الح كلها غير الطواف بالبيت و السعى بن الصفا و المروة حى تطهر 
لآن السعى لا يكون إلا بعد الطواف› فاذا قضت حجها خرجت إلى التتعم * 
فأهات منها ممرة قضاء لعمرتها و علها هدى لرفضها العمرة . 

آخرنا مد قال آخبرنا خالد بن عبد الله قال أخيرنا خالد الحذاء" 
= دو [عامهما »بات الوا و الاتمام من الزید و تة الضمير 
(۱) وق الموطأ « بالعمرة» ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصولء انما زدناه من موطأ الامام مالك ؛ و ف الحندية 
« يوافه للحج » تصحف ٠‏ 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و اما زدناه من موطاً الامام مالك ٠‏ 
(و) معنى تنفذ : عضی على حجتها ٠‏ 

(ه) لانه أدتى ال و آقرب و أيسر لاداء العمرة » و ليس قيدا بل خرج مرج 
الاتفاق . و ضمير التأنث بارادته فى القعة ٠‏ 


)1( هو ان مهر ان الزاه 5 المخازل اليصرى » من رجال السئة - و راجع ترجمته من 
ج ۳ ص ۱۲۰ ال ص ۱۲۲ من التهذیب ء توفى سنة ١4١‏ أو سنة ۰۱6۲ ثقة = 
۱۳۷ 


كان ا ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج ۲ 


ا كسس 
عن آنی قلا رم از رسول الله صل الله عليه و آله و سل" 2 عن 


= ثبت ,و لیس فى الثثبت بدون هشام بن عروة ٠‏ امشاله م قاله الذهى و نقله 
الحافظ فى تهذيب التهذيب ٠‏ 

(۱) وهو عبد الله بن زيد بن عمرو -و يقال: عام - بن نابل » ابو قلابة الإرعى البصرى 
التابعى » احد الأعلام » من رجال الستة » ثقة رجل صالح» كثير الحديث » من 
الفقهاء . و أعل اهل البصرة بالقضاء مات سنة ‏ او ه او او ۱۰۷-را 


من ج ه ص ۱۲ الى ص ۱۲۰ من التهذیب ۰ 


(۲) الحديث فى الکتاب مرسل »و هو مشهور من مسند عائشة رضی الله تعالى عنهاء 
اخرجه البخارى فى الحج و الجهاد و مسلم و السانی فى المج - و راجع لذلك ج ۽ 
ص ۷۲۳ هن عمدة القازى ٠‏ و قد اخرجه الامام مد فى ص 7١5‏ من موطّه فى 
« باب المرأة تقدم مكة محج او عمرة فتحيض قبل قدومها او بعد ذلك: : اخبرنا مالك 
حدثى عبد الرحمن بن القاسم عن اييه عن عائشة زوج رسول الله صلى الله عليه و سل 
انها قالت : قدمت مكة و أنا حائض و لم اطف بالبيت و لابين الصفا و الروة - 
الحديث بطوله ؛ ثم قال عمد : و بهذا تأخذ الحخائض تقضی المناسك كلها غير ان لاتطوف 
و لاتسعى بن الصفا و المروة حى تطهر . فان كانت أهلت بعمرة تغافت فوت الحج 
فلتحرم بالحج و تقف بعرفة و ترفض العمرة ( کا رفضت عائشة بأمره صل الله عليه 
وس ) فاذا فر غت عن حجها قضت العمرة کا قضتها عائشة و ذبحت ما أستيس من الهدى » 
بلغنا أن النى صل الله عليه ولم ذح عنها بقرة - وهذا كله قول انى حنيفة رحمه الله؛ 
الا من جمع الحج و العمرة فانه يطوف طوافين و سعى سعيين ‏ اه ٠‏ و قد رواه 
الامام ابو حنفة ايضا کا فى ج ١‏ ص ۱۰۳ من العقود عن الهيثم عن رجل عن عائشة 
رضی الله عنها : ان رسول الله صل الله عليه وس ذح لرفضها العمرة بقرة ٠‏ و لمسم عن 
جار : حر رسول الله صلى الله عليه وسل عن عائشة بقرة يوم النحر - و فى رواية : = 


ف 


۱۳۸ عانشه 


کاب اب ( المرأة تهل بعمرة ثم تعيض ) ج-۲ 


بف دیا ایا ی ی ی 
عائشة رضى اله عنها فى عمرتها بقرة - يعنى الى دمت مع الى صل الله عله ۱ 
و آله و سل فها. 

قال عمد : و کذا قال أبو حنيفة : علها هدی العمرة» لانها رفضتها 
و مضت فى الحج فمليها لرفضها هدی .| 

وقال أهل المدينة :إذا قدمت معتمرة موافة لل الحج ' وهی حائض فل تستطع 
الطواف بالبيت1 إها إذا خشيت الفوات ]' أهلت بالمج ثم تفذت فکانت؟ 


ار م ا ل : وض النی صل الله عليه وسلم عن نسائه 
بالبقرة ٠و‏ للسانى و الام عن الى هريرة : : انه صلى الله عليه و سل دح عبن اعتمر 
من نسائه فى حجة الوداع بقرة يينهن - اتهی» و فى ص ۱:۳ من آثار الى پوسف 
من رقم 4٩0‏ هذا الحديث بالاسناد المذكور عن الى حبفة موقوفا عل عائشة انها 
ذيحت بقرة ٠‏ و لعل بلاغ الموطأ ما فى كتاب الحجة من مرسل الى قلابة الجرى . 

(۱) كذاف الموطأ و هو الصواب ٠‏ و فى ال صول « موافية للعمرة » وهو تحريف . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ء ما زدته من الموطأ . 

(۱۳ کذا ق الاصول ء و ف الموطأ دو كانت » بالواو ؛ ؛ و قد روى الامام 
أبو حنيفة کا فى ج ۱ص ووه من جامع السانید عن عبد الملك بن عير عن ربعی 
أبن حراش عن عائشة رضی الله عنها أن الى صلى الله عليه وس ام ارفضها العمرة . 
وها اخرجه ابو تمد الخاری فى سنده باسناده اليه - وهذا اسناد مح ٠‏ و فى 
ص ۵۲۵ منه : :ابو حنيفة عن العمش سليان بن مهران عن | براهم عن الاسود عن 
عائشة أن رسول الله صل الله عليه و سم اهدى عنها و قلد الهدی - اخرجه الحمافظ 
طلحة فى مسنده باسناده عن القاسم بن معن عن الى حنيفة ‏ و هذا ایضا اسناد ميم 
و ق ص لامه منه : ابو حنيفة عن الهيتم عن رجل عن عائشة رضى الله عنها ان 
رسول الله صل‌الته عليه وسل اس برفض عمرتها و ذع لرفضها العمرة بقرة - اخرجه سے 

۱۳۹ 


کتاب الحجة (المرأة تهل بعمرة ثم عيض ) ج ۲ 


= طلحة فى مسنده باسناده من طریق ابی بوسف عن الامام ؛ و الام ليس عدلس 
و شوخه معروفون فجهالة الراوى عن عائشة رضی اله عنها لا تضر ٠‏ 
ومن ههنا ظهر بطلان قول ابن الى شية فى رقم 15. منكتاب الرد فى مسألة « المرأة تهل 
بعمرة ثم تحيض » حيث قال بعد رواية حديث عائشة فى الحج بطوله من طريق هشام 
ان عروة عن ابيه عنها » و فیه : ارسل معى عبد الرجن بن الى بكر فأردفنى و خرج 
فى الى التنعم فأمللت بعمرة . فقضی الله حجتا و عمرتنا ء لم يكن فى ذلك هدى 
و لاصدقة و لاصوم. ثم قال :و ذكر ان ابا حنيفة قال: تکون رافضة للحج وعلها 
دم و عيرة مكانها ‏ اه ٠‏ 
فبه اولا: ان الامام لم يقل ٠‏ تكون رافضة للحج »و ليس هو مذهبه -کا عبت من کتاب 
الحجة شمائله و تکرمه , و اما قال: تکون رافضة للعمرة :احرام الحم ؛ فهذه النسبة 
الله غلط فاحش ٠‏ 
و ثانا ان عائشة رضى الله عنها رفضت عمرتها بأمس النى صلى الله عليه و سل - کا 
هو فى رواية ان ای شية اضا فقال « دعى عمرتك و انقضى رأسك و امتشطی » 
صرح فى ان رسول الله صلى الله عليه و سل مها برفض للعمرة بالحج » و قوله 
« و انقضى رأسك وامتشط » اصرح ف الرفض و الترك ونقض الاحرام »و الامتشاط 
عندهم کات معهودا للاحلال » يدل عليه ما عند ابخارى من حديث الى مومى 
الأشعرى قال: فأحالت فأتبت امسأة من قوعى فشطتنی - الخ» فكذلك امتشاط 
عائشة رضی الله عنها دليل على نقض احرام العمرة باحرام الحج وقد اها انى صلى الله 
عليه و سل بعد الحج ان تعتمر عمرة اخرى مکان المفروضة ٠‏ قال فى الجوهر التق : 
وقول عائشة ترجم صواحي بح و عمرة وأرجع انا بالحج » صرح فى رفض العمرة 
اذ لوادخلت اج على العمرة لكانت هی وغيرها فى ذلك سواء, و لما احتاجت الى 
جمرة اخری بعد العمرة و الحج الذين فعلماء و قوله صلى الله عليه و سل عن عيرتها حت 
6 (هم) )2 الآخيرة 


کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تعيض ) a‏ 
= الآخيرة « هذه مکان عمرتك » صرح ف انها خرجت من عبرتها الاو ورفضتها 
اذ لا تكون الثانية مكان الآولى الا و الاولى مفقودة؟ و فى بعض الروابات «هذه 
قضاء عن عمرتك» و سيأنى فى باب العمرة قل الحج ما بقوی ذلك ۰ و قال القدوری 
ف النجر ید ما ملخصه : قال الشافعی : لا يعرف فى الشر ع رفض العمرة با یض ؛ قلا 
ما رفضتها با حیض ء لکن تعذرت افعا ما » و كانت ترفضها بالوقوف فأمرها بتعجیل 
الرفض - انتهى ج ۱ ص ۰۳۲۷ و اما لم يكن هدی لانها لم تکن قارنة بل رفضت 
عيرتها » و كل من رفض نسکا فعلیه دم » لما روی ابو حنيفة عن عبد الملك بن عير 
عن ربعى بن حراش عن عائششة ان الى صل الله عليه و سل اس لرفضها العمرة بدم - 
قاله احقق فى ج ۳ ص 44 من فتح القدير » و مثله فى عقود الجواهر , و الروايات 
المذكورة فى مسند او حنيفة فى ص ۱۱۳ منه » و هی فى مسند الحصفى ؛ شت بهذا 
ان عائشة كانت مفردة بالعمرة و قد رفضتها بأمره صل الله علبه و سم و نقضت 
احرامها بالاغتسال و الامتشاط » و قضتها بعد الج بأمره صل الله عليه و سم من 
التعبم » و ذبح صلى الله عليه و سل عنها بقرة او اهدى عنها دما لرفضها العمرة إا 
فى الروايات - و به قال الامام ابو حنفة رضى الله عنهء فقوله عين ما فى حديث 
عائشة الذى تركة الى شبية نفسه و آلزم ابا حنفة بأنه خالفه ! 

و ثالثا ان فى طرق حديثها -کا فى الصحاح و السان و المسانيد ‏ بقرة او دما موجود» 
و به قال الامام ابو حنيفة »و قد تركه ابن الى شية ٠‏ 

و رابعا قوله «لم يكن فى ذلك هدى و لا صدقة و لاصوم » ليس من قول عائشة 
رضى الله عنها بل هو من قول هشام بن عروة مدرج فى بعض حدیثه للعراقيين؛ و هو 
متكلم فيه عند مالك وشيخه عبدة بن سلمان . عراق كوفى» يدل عليه ما اخرجه البخارى 
فى كتاب الحيض من صصحه ج ص هع من باب نقض المرأة شمرها عند غسل. 
امخض حبث ساق هذا الحديث بروابته عن عبيد بن اسماعيل عن الى اسامة ‏ وهو حت 


13 


کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ع 
حت من اروى الاس لدبت ام وأخبرم به عن شام بن عروة الى ان قال عن عائدة 
نفسها حى إذا كان ليلة الحصبة ارسل معى اخى عبد الرحمن بن الى بكر الى التعيم فلت 
بعدرة مكان عمرق »» قال هشام : و لم يكن فى ثىء من ذلك هدى و لا صوم و لاصدقة - 
اه ٠‏ فعل منه انه من قول هشام لامن قول عائشة » كيف و قد ميزه و فصله الراوى 
من قوطا و قال : قال هشام - الخ ! فهو مدرج البة » فلا بتهض حجة على انى حذفة 
پل على ابن الى شية نفسه حيث استدل بقول مدرج فى حديث عائشة و ترك حديثها 

الصرح فيه بدم الرفض و ذبحه عنها صلى الله عليه و سل بقرة و اهدائه عنها دما - 
يا عرفت ٠‏ 

اسا الول قرا هذا مشكل . فان عائشة لو كانت قازئة او متمتعة لوجب 
٠‏ عليها هدى القران او التمتع. يا نطق به القرآن و الاحاديث و هو قول نعامة الا 
و کاقهم من متبعى الآثمة الأربعة و غيرهم من يعتد بقو لمم » فكيف بصح قوله: 
لم يكن فى شىء من ذلك هدى اوصوم او صدقة ؟ و بهذا ايضا شبت انها كانت معتمرة 
فقط ثم مفردة بالج . 
وسادسا لو سل انه من قول عائشة بل على تسلم انه مدرج ايضا او غير مدرج نقول: 
ننى عائشة أو هشام الهدى و الصوم و الصدقة ديح , فان كل واحد منها يكون فى 
القران و التمتع وهی لم نكن قارنة و لا متمتعة بل معتمرة فقط ,و لا يكون فه 
هدى و لاصدقة و لا صوم بل كانت رافضة للعمرة و ناقضة لاحرامها بأمره صل الله 
١‏ عليه و سلم . و لذا وجبت عليها دم الرفض و النقض , و كل من رفض نسكا ضله 
دم - کا فى ج ۳ص 44 من قح القدير لحديث عائدة ان اني صلى الله عله و سل 
ام لرفضها العمرة بدم » رواه الامام ابو حنيفة عن عبد الملك بن عير عن ربعى 
. ابن حراش عنها ٠‏ و باجملة قد ثبت ان قول الامام انى حنبفة موافق لحديث عائشة 
۱ و سام من الخخالفة له ,و البسط فى عمدة القارى و قح القدير و البدائع و غيرها ‏ 
4۲ مثل 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم نحيض ) ج-۲ 
مثل من قرن بالج و العمرة فى 'أممرها كله ۲.۱ و آجزاها طراف بالبيت 
واحد " وهو طواف الزيارة لحجتها و عمرتها وکان عليها الهدی» فأما العمرة 
من انعم فانه من شاء أن خرج من الحرم ثم بحرم "فانه يحزى ذلك عنه 
إن شاء لته" ولكن الفضل؟ أن يهل بها من المقات الذى” وفته رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل اما هى ایا من التنعيم ۰ 

"و قال عمد بن الحسن" :و کف تكون هذه المرأة قارة و قد بدأت 


حت من كتب القوم . واثر مجاهد و عطاء لائر فى قول ايى حنيفة مع كونه مبهماء فانهم 
رجال و نحن رجال , و ام الابطال صدر من الشارع » فلا يكون مخالفا لقوله تعالى 
«و لا تطلوا أعمالك » - تدر ؛ وقد عرفت من مرسل الى قلابة و مسند عائشة ومرا قبل 
و حديث جار و ان عباس و حدیث الى هريرة عند الجام و غيره ‏ کا تقدم ٠‏ 
و راجع مواضع من فيض ابارى في شرح حديث عائشة رضی الله عنها ٠‏ 
(۱-۱ و كان فى الاصل « أمرنا كله ».و فى المندية « اها كلها ».و الصو اب 
«امرها كله » کا لايخق .وما فى الاصل «امرناء تصحيف «امرهاء ‏ واه عم - ف٠‏ 
(۲-۲) و ف الموطأ « واجزی عنها طواف واحد » ٠‏ 
(۳-۳) وف الموطأ « فان ذلك مجرى عنه » ٠‏ 
(؛- ؛) كذافى الاصل ,و فى المندية « و ليكن الفضل »» والصواب ما فى الاصل 
کا هو فى الموطأ ٠‏ 
(ه) و كان فى الاصول « الى ٠»‏ و الصواب « النی » لانه صفة المبقات ٠‏ 
(1-3) و کان فى أصول الکتاب «و هو آبعد ».و الصواب « أو ما هو أبعد » کا 
هو فى الوطاً و شرحه للزرقافی ٠‏ 
( ۷-۰۷ قوله « وقال جمد بن الحسن » ساقط مر الاصول - و الصواب اثياته 
کا لا يخق على واقق آداب الکتاب و ساق عارته . 

۱:۳ 


کتاب الحجة (المرأة تهل بعمرة ثم تحیض ) ج - ۲ 
الوقوف بعرفة قل العمرة 5و اما الستة آن بدا بالعمل بالممرة قل العمل 
فى المي مع تاراق ار ای یلعای اله 


وسم دين دخل عل عااشة رضی الله عنها رش دائض فقال : ارفضی عر تك ١‏ 


(۱) و ف الصول « المأثور » بالتذكير ‏ و هو من سهو الناسخ ٠‏ 

(۲) هذا صرح فى نقض احرام العمرة » و فى رواية « دعی عمرتك و انقضی رأسك 
و امتشطى ثم اغتسلى » و هذا كله امارات الاحلال و الخروج عن الاحرام ٠‏ 
قال امام العصر فى فيض الباری: قد عليت الخلاف بتا و بين الشافى فى احرام 
عائقة . فانها کانت معتمرة عندنا و قارنة عندهم »و انها كانت رفضت عمرتها عندنا 
و ترفض عندهم »و یدنا الافظ الذکور ( ای قوله : فنعت العمرة ) و کذا قو له 
لا کونی فى حجتك - الخ» و قوله ٠‏ عمی الله أن يرزقكها» وقوله ه هذه مکان عمرتك » 
وقوله «وهى ععرتك و انقضی رأسك و امتشطی » و كذلك قول عائشة « لم أطف 
بين الصفا و المروة » تشكو حزنها و با الى رسول الله صل الله عليه وسلم , وكذلك قولها 
«برجع الناس حجه و عمرة و أرجع حجه فقط » فق كلها آبات ببنات على أنها لم تأت 
بأفعال العمرة و لکها افردت بالحج ثم اتت بالعمرة قضاء لما كانت رفضتها و ان طوافها 
الحج نم بحسب عن طوافها ٠‏ للعمرة فان قلنا : انها كانت قارنة و ان طوافها للحح 
حوسب عن طوافها للعمرة 5 قول الشافعى بتداخل العمرة فى الحج لا كان ذه 
الاقوال معی صميحا ! (و فى التأوبلات تكلف بارد کا صدر عنهم فى هذه الاقوال ) 
فالعجب انها تكى و تشکو بها و تظهر جزعها لعدم عمرتها و تضطرب لفواتها ثم 
لا يقول لها النى صل الله عليه و سل : ما هذا الاضطراب و ما هذه الشکوی فان عر تك 
قد اديت فى الحج ! مع أنها ألحت عله ثلاث مرار فى سرف و فى مكة قل الطواف 
و فها بعد اليج عند العزم بالرجوع !و مع ذلك ل يعللها النى صل الله عله و سم ان 
القارن لا يحتاج الى الا عار مستقلا ! ثم العجب من ثل عاثشة انها اضطربت لام = 


۳31 ۳۹۱( و امضی 


کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-۲ 
= لم يفعله النى صلی الله عليه و سل ايضا و انما كان هذا محل افتخار و ابتهاج انها 
وافقت الى صلى الله عليه و سل فى الافسال !فان م يكن النى صلى الله عليه و سل 
طاف لها طوافين و | يسع سعيين فهلى ای ام كانت تتحسر؟ أعلى امس لم يفعاه 
انی صلی الله عليه و سل ؟ فدل على انها كانت تری الناس فائرين بالطوافينء کا نطقت 
به ايضا حيث قالت « برجم الناس حجة و عمرة - الخ » و نفسها خائة عن ادراك 
طواف العمرة فتحسرت لذلك » و أجل ذلك امرها البي صل الله عليه وسل بعد الحج ان 
تعتمر من التتعيم تلافا لما فاتها و جيرا لانکسارها » و لو كان المقصود منه تطبيب 
خاطرها فقط لا احتاج الى هذا التطويل و ا کت بعلم المسألة اباها فقط او 
باخبارها عن نفسه انه لم يؤد افعالا مستقلة ايضاء و لو اخبرها انه | يطف للعمرة 
ايضا کا انها لم تطف لا لطابت نفسا و لآثرت موافقتها اياه فى الآفعال على الف عمرة 
ولم ترفع اليها رأسا اصلا ؛ فهذه قرائن او دلائل على انها كانك مفردة قطعا و لم تکن 
قارنة ان شاء الله تعالى - اتهی ج ۳ ص )م ۰ 
هذا توضيح قول الامام تمد « فلو كانت قارنة الخ » و قد اشبع الكلام ابن القم فى 
احرام عائشة فى صفحات من زاد العاد على طريقه و صباغته الالفاظ الواردة فى 
قصتها على ما ذهب اليه - فراجعه ان اردت زيادة الاطلاع ٠و‏ قد انكر ابن حزم 
فى امحل على عادته اعمار عائشة رضی اله عنها قبل الحج خلافا مذه الاحاديث الصحيحة » 
و لم یال و هذا ديدنه فى سار الكتاب , اذا كانت الاحاديث الصحيحة عخالفة لما 
ذهب اليه يردها عيانا او بؤوها بتأوبلات رككة و يهول بقول الله تعالى « و ما كان 
ربك نسياء:و لم برد ذلك فى كتاب و سنةءو ل بقل به صاحب الشرع» ول ينه عنه 
الشرع » وهذا فرض و لابد منه » هذا اس و حك ففرض على الناس وهذا باطل ؛ 
و غير ذلك من تهويلاته ٠‏ 


۱10 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) جم 
وامضى فى حجتك' . فلما فرغت" قالت : با رسول الله ! أترجع نساؤّك 
حجة و عبرة أ رجح حجة ؟ فلو كانت قارنة لقال رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل : إنك قضيت حجة و عمرة , و كان الطواف الواحد 
لها جميعا ٠‏ و لکنه لم يقل ذلك ولم برها اعتمرت فأمى عبد الرحمن بن أنى 
بكر رضی الله عنهها أن يخرجها إلى التحيم ليعمرها فترجع بعمرة و حجة کا 
رجع غيرها من أزواج ی صل الله عليه وآله و سل وها وق 
رسول الله صل الله عليه و آله و ل " فى حجة الوداع ولم نعل شيا له 
و آب فن ذلك sa‏ زور أن الطواف " زى للها جميعا! و آنم 
تام‌ونها بالتقصیر إذا رمت و ذحت حل فا كل شىء إلا الماع و الطیب 
ولم تطف لعمرتها مد وأتم تأمرونها أن تقصر لعمرتها قبل أن تطوف 
و تسعى و ترقم" و تکون حلالا مما يحل منه المعتمر غير الماع و الطیب 
و تطف بالليت ولم تسم بين الصفا و المروة لعمرتها! فان قلت : إن هذا 


(۱) فى رواية «کوی فى حجتك » و ف اخری «ثم أهلى بالحج » و مثل هذا تعبرات 

الرواة على ما فى آذهانهم و على أذواقهم الذهية . 

(۲) ای عن الحج - م هو فى الروايات ۰ 

(۳) كذا فى الآصلء و ف المندية « فعله عليه السلام » . 

(4) و كان فى الاصول فل عة بالفاء» و الأرجح بالواو ٠‏ 

(ه) أى الواحد ٠‏ 

() كذا فى الأصل »و ف المندية « تترقم»» و «تبرقم» باحدى التائين هو الأفصح. 

و انظر فقه الامام مد و حذاقته فى المسائل و استخراجها من المعادن و استحكام. 

الزامه؛ و م يذهب له ذمن أحد من قال بکون عائشة رضی الله عنها قارنة » و هو 

من رشحات فقاهة الامام ابي حنيفة الذی « الناس كلهم عبال. عله فى الفقه » . 
| اقفر 


کتاب اة (الرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-۲ 


التقصير ما هو للحج خاصة ؛ فلا بد من أن تقولوا : إذا طافت و سعت قصرت. 
تقصيرا آخر للعمرة , و لا يذغى أن يحل منها شىء حتى تقصر التقصير الثاى ؛ 
وينغى لک أن تجعلوا علها الحدى فى التقصير الأول لأنها قصرت للحج 
وهی محرمة. فيجب علها فى قولكم التقصير رأسها وهی محرمة بالحج 
و العمرة !هذا ما لا ينغى لاحد أن ,تكلم فيه . 

وقد جاءت فيه سنة مرن رسول الله صل الله عليه وآله و سل أنه 
لم برعائشة قضت عيرة مع حيم حى أمى عبد الرحمن " فأعرها عمرة مكان 
عمرتها الى رفضتها . 

قال أبو عبد الله تمد بن الحسن : و قد أخرنا فقيهم مالك بن آس 
. قال: حدثنا "ابن شهاب مد " عن عروة بن اازبر عن عائشة رضى الله عنها 


(۱) كذافى الاصول اى: يحب علها تقصير رأسها و الخال انها محرمة و-الحرمة 
منوعة من تقصير رأسها ٠‏ و العلامة المفتى حفظه الله قدر هاهنا الحدى و قال « أى: يحب 
جلها المدى لتقصير رأسهاء و قال « ليس عندى التقصير فاعل يحب بل فاعله 
المدى» ‏ ف 
(۲) ای ابن ان بكر الصديق رض الله عنما » حدانى ابن صحانی انن ححانى ‏ وهو ابو قحافة ‏ 
اخ صحاية عائشة و غیرها و امه ایضا صحابية » شقيق عائشة » شهد مع خالد الهامة فقتل 
سبعة من | كابر .و يجرب عليه كذبة قط ء اول من مات من اهل الاسلام خاءة: 
فى نومة نأمها محبثی و هو على ای عشر مبلا من مكة » خمل الى مكة و دفن سنة 
٣‏ او ۽ او ه او ٦ه‏ او سنة 6۸ وتوفيت عائشة بعد ذلك يسير سئة بوه - کا فى 
ج ۷ ص ١47‏ من التهذيب ٠‏ 
(۳-۳) کذاق الاصل «ابن شهاب مد » و ۸ يذكر لفظ « عمد » فى افندية» لکن 
هكذا ثبت ف الاضل فاذن یکین بدلا من ابن شهاب فان امه مجده و الحديث آخرجه 
الامام جد فى هذا الباب من الموطأ بهذا الاسناد, و فيه بالكنة بدون أفظ عمد . 
۱2۷ 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تعيض ) ج - ۲ 
أنها قالت : خر جنا مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل 'فى حجة الوداع ' 
اا بريرة 7 ضال؟ رسول الله صلی الله عليه و آله و سل :من کان اد 
الهدى * فليهل *بالحج مع العمرة" ثم لا بحل حى يحل منهما جميعا ؛ 
قالت: فقدمت [ مكة ١]‏ و آنا حائض ول أطف بالبيت و لابين الصفا 
والمروة» فشکوت ذلك " إلى رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال : 
انقضى“ رأسك و امتشطی و أهلل بالحج و دعی العمرة؛قالت : ففعلت » فلأ 


(۱-۱) وف الوطاه عام حجة الوداع »۰ و هو عام عشرة من الهجرة » و هى ااسنة 
اتی حج فها رسول الله صل الله عليه و سل مع أصحابه » و هو آخر حجة » و ”ميت 
تلك الستة بعام حجة الوداع لانه ودع الاس فها و قال : خذوا عى مناسکک 
لعلى لا حج بعد عاعى هذا - كذا ف التعيلق المجد ٠‏ 

(۲) الحديث مختصرء وهكذا رواه فى الوطاً ايضاء و الظاهر انها كانت محرمة بالعمرة 
بل قطعا فانها اخبرت عن نفسها بذلك - عند البخارى و غیره - و قد سبق من قبل» 
ولم تذکر فى هذه من اهل بحجة منهم و من جمع الحج و العمرة »و هو عند الشيخين 
و غ رهما مفصلا ٠‏ 

(۳) وف الموطأ « ثم قال » ای : بسرف - کا هو عند البخارى فى رواية عنها ٠‏ 
(4) وف الموطأ «هدی» باکر ٠‏ 

(ه-ه) و ف الموطأ ه بالحج و العمرة » ٠‏ 

(د) ماين المربعين ساقط من الاصول » و انما زدناه من الوطاً : و العی بدونها 
(۷) لما دخل علها و هی تكى - کا فى الروایات ٠‏ 

(۸) بض الهمزة والقاف و کسر الضاد المعجمة - ای : حلى ضفر شعرك وامتشطىء ای : 
صرحی شعرك بالشط و اهل » ای احری به مفردة ؛ و قولهه و دعی» ای: اتری = 


۱1۸ (۳۷) قضينا 


کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحیض ) ج ۲ 
قضینا الحم أرسلى رسول الله صل الله عليه و آله و سلم مع عبد الرجن بن 
أنى بكر رضی الله عنهیا إلى التتعم فاعتمرت ؛ ثم قال : هذه مکان عمرتك ". 

قال محمد :و هذا يدل على أن العمرة الآولى قد رفضت و خرجت 
عائشة من أن تكون معتمرة محرمة لهمرتها الآولى حسث قال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : دعى العمرة و امتشطی ؛ ثم قال بعد ذلك :هذه 
مكان عمرتك ؛ فلوكانت قد قضت عمرتها ما قال لما : هذه مكان عمرتك ؛ 


و لکانت هذه عمرة اخری؟ ۰ 


حت و انقضى احرام عمرتك ٠‏ وهو صرح ف انها كانت معتمرة مفردة بالعمرة من دون 
الحج » وقد اخبرت عن نفسها وهو اوجب و احری بالقبول من غيره فان صاحب البيت 
ادرى بما فيه › فهى تقول « انی احرمت بعمرة وقال ی رسول الله صلی الله عليه و سل : 
دعى عمرتك و انقضی رأسك و امتشطی و اغتسل و اهلى بالحج ؛ ثم امرفى بالاعتمار 
من التتعبم و قال : هذه مكان عمرتك الرفوضة الى نقضت احرامها و تركها هذا» ۰ 
(۱) وفى الموطأ « فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : هذه - الخ »» و فى الكتاب 
فى كل موضع وقع «هذاء مکان «هذه» و هو خطأ . 
(؟) زاد فى الموطأ بعده «و طاف الذين احلوا بالبت و بين الصفا و المروة . م 
طافوا طوافا آخر بعد ان رجعوا من منى ء و اما الذين كانوا جمعوا اج و العمرة فالا 
'طافوا طوافا واحداء٠اى‏ للاحلال من الحج و العمرة و هو طواف الزيارة »و ذكره 
فى مقابلة التمتعين ميزت عائشة بن الفريقين ‏ کا سبق مفصلا فى باب القران ٠‏ 
(۲) بهذا التفصيل انقطع عرق الزام ابن ای شية فى کاب الرد على انى حنيفة فى 
مسألة السادس و الستين کا لا يخ على الحاذقين . 

۹ 


ما يشتريه' و هو رم 

آخرنا عمد عن أنى حنفة قال : ما وجد الحرمون من لحوم الصيد على 
الطریق فلا بأس بابقياعه و أكله ذا كان النی صاده و ذصه حلالا و۲ 
إن كان (عا صاده و ذعه لاجله » إن ذلك لايفسد عليه شيا لان الصائد 
و الذاخ حلال له ما فعل " . 

و قال أهل المدينة : ما وجد الحرم من الصید عل الطريق فا كان ؛ 
من ذلك " عترض به شاج * و من أجلهم صيد ' فانا نکرهه الحرم 
و تهاه عن ذلك " ,و آما شىء يكون عند الرجل و ۸ برد به احرمین! فوجده 


(۱-۱) هكذا فى ال صول و لعل الصواب هكذا « وما بشتریه من » ای من الصيدء 


و لعل «ما هو » زائد زاده الناسخ » یعی : باب ما بشتربه الحرم من الصید هل جوز 
أكله ام لا “و فى الموطأ : باب الحلال يذب الصيد او يصيده هل يأ کل الحرم منه ام لا. 
(۲) الواو وصلة ٠‏ 


(۳) ای : :جوز له ای شىء فعل من ال کل والببع ٠‏ من ارم و المبة له فانه حلال لا منم 
عله من ذلك كله ٠‏ 


(؛) و فى موطأ مالك مع الزرقانى جوابا عن السؤال هكذا : و أما ما كان من ذلك 

يعترض به الحاج و من أجلهم صيد فانی أكرهه و أنهى عنه - اه . 

(ه- 0) مکذا قالطا و کان فى أصول الكتاب ٠‏ ليعرض به الحاج »و هو خيلا 

(-و) و ف الوطاً « فانی أكرهه و أنهى عنه» کا عليت ٠‏ 

(۷) و كان فى الأصول « انحر.ون» وهوخط فان فاعل « ل يرد » الرجل» و هذا س 
۵ گرم 


کتاب الجة . (مایأکل الحرم من الصید و ما شتره ) ج -۲ 
حرم عنده فابتاعه فلا بأس به ۰ 

و قال مد : ما بين هذين فرق, ' ولن حل أحدهما ' ليحلن الآخرء ٠‏ 
و قد ورد فى ذلك رخص وکراهة ‏ فأما أن بکره ذلك که و آما أن 
"لا ری بذلك كله بأس" . 

قال عمد بن الحسن :و آما نحن فلا نرى؟ بذلك که بأسا . 

و قال أهل المدبئة : إنا تأخذ فى هذا بقول عثمان بن عفان رضى الله ع“ 


= مفعول به» و عکن أن بكون قوله «لم برد» فعل ما لم يسم فاعله » فعلی هذا يكون 

«امحرمون » مرفوعا ‏ تأمل ٠‏ 

(۱) العمارة فى الموطأ مکذا « فأما أن یکون عند رجل لم برد به الحرمين فوجده حرم 

فابتاعه فلا بأس به » . 

( - ؟) و فى الأصل دو لآن كل أحدهماء و هو خطأ و لا ممنى له» و الصواب 

ما اثبته , و الساق بدل عله . 

(۳ -۳) و فى الاصل « لا نری بذلك كله بأساء و الصواب «و لا بری» بصيغة 

الجهول و رفع « بأسا » لانه ناتب فاعله ٠‏ ۱ 

(4) و كان فى اللأصول « لا نری » دون الفاء » و الارجح وجودها ٠‏ 

(ه) اخرجه مالك فى الموطأ عن عبد الله بن ایی بكر عن عبد الله بن عام بن ريعة 

قال : رأيت عثان بن عفان بالعرج و عو محرم فى يوم صائف قد غعلی وجهه بقطيفة 

ارجوان» ثم أنى بلحم صيد فقال لابه : كلوا ؛ فقالوا: أو لاتا كل انت ؟ فقال: 

الى لست کهثنک ایا صيد لاجلى - اتهى ٠‏ و قد اخرجه الامام مد من طريق 

مالك فى باب المحرم يغطى وجهه من الوطاً ص ۲۰۷ به مثله , ثم قال : اخيرنا 

مالك حدثنا نافع ان ابن عبر كان يقول :ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره الحرم ؛ ‏ 

قال مد و بقول ابن عر نأخذ »و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا رهم حت 
۱ 


کتاب الحجة ٠‏ (هاأكل الحرم من الصيد و ما يشتريه  )‏ ج- ۷ 
أنه أهدى له لحم صيد " و هو محرم فقال لامخابه : كلوه ؛ و قال: من 
أجل صد . 

وسرت ذلك :6ك وى ان سان وس للد طن 
التحرم . و لكن كان ذلك منه على وجه التنزه؛ لآن على بن أنى طالب 
رض الله عنه " رد" عليه يومئذ فى أكل لحم الصيد فنهاه عنه ‏ » فتنزه 


ح الله تعالى - انتهى ٠‏ قال الباجى -کا فى التعليق : يحتمل ان كون فعل ذللك الحاجة 
الله ای لضرورة دعت اليه وان بكون فى ره ماحا و قد خالفه غيره فقالوا : 
لا جوز - اه ۰ 
)اق الوطا دتم أل بلحم صیده کا عرفت؛ و کذا ق رطا مد و هو الاصح 
الارجح, و العی على هذا ايضا محیح - تدبر » فلذا تركته على حاله ٠‏ 
(۲) فى رقم ٠۹۹‏ من آثار الامام ای یوسف ص ۱۰4: قال ثنا پوسف عن ابه 
عن انى حنيفة عن عبد الکرعم انه قال : اول ما اختلف على و عمان رضی الله عنهیا 
ف يعاقيب أقى بها و هما حرمان فا کل عیان ولم با کل على فقال له عیان: ما اردت 
إلاخلانى لو م آ کل لا کلت - اه . 
(۳) فاعل « رد » على رض الله عنه » و هو من الردء و الضمير المجرور ير جنع ال 
عنهان رضى الله عنه. و حديث عل بعده ‏ فاطلب منه معناه ٠‏ 
(؛) قال الطحاوى - ج ١‏ ص ۲۸۰ من شرح الآثار ( و قد خرجه أبوداود و اليهق 
من طريقه عن اسححاق بن عد الله عن عبد الله بن الحارث عن ابه - وكان خليفة عنهان عل 
الطائف : فصنع لعهان طعاما فيه من الحجل و اليعاقيب ‏ الحديث) : حدثنا ريبع الموذن 
قال ثنا اسد ح وحدثنا عمد بن خزية قال ثنا حجاج قالا ثنا ماد بن سلية عن على ن زيد 
عن عبد الله بن الحارث بن نوفل ان عمان بن عفان رضى الله عنه رل قديد فا تی بالحجل 
فى الجفان شائلة بأرجلها فأرسل الى على رضى الله عنه ؤاءه و الخبط بتحات من يديه س 
۱۲ ۳۸( عنهان 


کتاب الحجة (ما يأكل الحرم من الصید و ما یشتریه) ‏ ج -۲ 


عیان عن أ كله لذلك و أ بأ كله غيره من الحرمین , فلو كان لا محل له 
أ كله ماحل له أن ا بأ که وعلوا' شتا أن عثهان صطد ذلك 
الصيد كله من أجله ولکرں اصطيد له و لاكدابه و ما كان جزی عنان 
رضی الله عنه ذلك إلا آقله و لقد عل أن " ذلك أصطيد له و لاصمابه فكيف 
أم أصعابه بأ كله ۽ و کف لم يترك أصحابه ذلك م ترك عنمان بن عفاات 
= فاسك على ری اله عنه اسك الاس فقال على رضى الہ عه : من هنا من نجع 
هل علتم أن رسول الله صلى الله عليه و سلم جاءه اعرانى بيضات و بتميرة او بحمير 
وحش فقال : اطعمهن اهلك فانا حرم ؟ قالوا : نعم ٠‏ ثم قال : حدشا نهد قال ثنا 
مد بن عمران قال ثنا ایی قال ثنا ابن الى ليلى عن عد الکرجم عن عبد الله بن الحارث 
ان نوفل عن ابن عباس عن على رضى الله عنه ان اي صل الله عليه وسل أقى بلحم صيد 
وهو حرم فلم ا کله ۰ ثم قال فى ص ۳۹۰ : ثنا عمد بن خرية قال ثنا حجاج قال ثنا 
ابو عوانة عن يزيد بن ایی زياد عن عد الله بن الحارث عن ايه قال : كنا مع عنمان 
وعل رضى الله عنهها حی اذا كنا بمكان كذا وكذا قرب الهم طعام قال : فرأيت جفنة 
كأنى انظر !لى عراقب العاقب فلا رأى ذلك عل قام فقام معه ناس ۰ قال فقيل : و الله ! 
ما اشر نا ء لا امنا و لا صدنا فقيل لعهان :ها قام هذا ومن معه الا كراهة لطعامك» 
فدعاه فقال: ما كرهت من هذا؟ قتال على رض الله عنه : أحل لک صيد البحر 
و طعامه متاعا لك و للسيارة و حرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما » ثم انطلق . قال : 
فذهب على رضی الله عنه الى ان الصيد و لمه حرام على الحرم - انتهی ٠‏ و الضمير فى 
قوله د علبه » برجع الى عمان رضی الله عنه ‏ تأءل ٠‏ 
(۱) و كان فى الاصول «و اعليواء تصحف ؛ و الصواب «و علواء - فى . 
(۲) و كان فى الاصول «عن» وهو خطأ . 

۱۳ 


E O E 


رضی الله عنه ؟ (عا نضح هذا من عمان رضی الله عنه على وجه النبزه حيث 
عیب" عليه أكل الصيد و هو محرم إن صيد له أولم يصد له ؛ قلنا : نهی 
عن ذلك تنزها عن أكله و آمم اصابه أن يأكاوه . 

أحبرنا مد عن أنى حليفة فى رجل حرم "صيد من أجله' ولم یس 
به صاده حلال و صنع له من ذلك الصيد فا کل منه " وهو بعل أله من 
أجله صيد فلا بأس بذلك ,و لاجزاه عليه . 

وقال أهل المدينة : عليه جزاء ذلك الصيد؟ إذا أكل منه" وهو 
)١‏ و العائب عليه على بن ايى طالب رضى الله عنه ٠‏ 
(۲-۲) و فى الاصل «صد له من أجله » و عندى « له » زائد.قلت: و لعله نسخة بدل 
« من أجله » لمع اناسخ ینهیا - ف ۰ 
(۳) كذا فى الآصل . و لفظ « منه » ساقط من الهندية ؛ وعبارة موطاً مالك هکذا: قال 
مالك فى الرجل الحرم يصاد من أجله صيد فيصنع له ذلك الصيد فأ کل منه و هو يعم . 
أن من أجله صيد : فان عليه جزاء ذلك الصيد كله انتهی زرقانى ج ۲ ص ۱۹4 ٠‏ 
(ع) كذا فى الاصول و زاد فى الموطأ بعد لفظ « الصيدء «كله» . 
5 ثم العبارة بعد ذلك فى الاصول تلم النظام » وعندى سقطت العبارة من الاصول» 
و ههنا مسأثان » احداهما : الحرم الذى صيد من اجله صيد ثم صنع له ذلك الصيد 
فأ كل منه المحم الذى صيد من اجله فعله جزاء الصد كله عند مالك ء و الثانة ان 
الصيد صيد لاجل حرم معين و كل منه غيره من الحرمین الذن معه فهل على هذا 
لفیر جزاء الصيد ام لا؟ ف رواية عن مالك و من معه : ليس عليه الجزاء . فالامام 
عمد مول ردا علهم : كيف صار الصيد لاحدهما حراما و للآخر حلالا و هما 
محرمان ؟ و اوجب الجزاء على احدهما و لم يوجب على الآخر ! كيف وقع الفرق 
هیا ؟ و هو ظاهر من قصة عمان و اابه و کانوا كلهم حرمين ! قال الزرقانى ذيل حت 

9 بعلم 


كتاب الحجة ( مایا کل الحرم من الصيد و ما بشتربه ) |ج-؟ 

بعلل أنه صيد من أجل صاحبه فليس ' عليه فى ذلك شىء . 

زقال عمد : و کف کون محرمان حل الصيد لاحدها "و يحرم 
على الآخر' ولم يصيدا ولم بذصا ول يأمرا؟' إما نوی الرجل الحلال . 
أن الذاع يكون صاد و ذع لاحدهما أ فيجزى عن المحرم نيته عن غيره ؟ 
ریم لو قال الذی صاده و ذعه :۸ أصده و۸ آذعه من أجله ؛ فصدقه وأكل 
ثم قال مد ذلك : قد صدنه ! .من أجلك ؛ أيجب عليه الجزاء ؟ ریم 
إن ل يكن [قال] فى الأول شيئا* حتى أكل المحرم ثم قال بعد ذلك 
ح اثر عنهان رضى الله عنه : قد اختلف قول مالك فما صيد لحرم بعينه هل لني من صيد 
لأجله ان بأ كله من سار من معه من المحرمين » و الشهور من مذهبه عند اایه انه 
لا بۇ کل ما صيد لمحرم معين او غير معين »و لم بأخذوا بقول مان هذا - قاله ابوعمر - 
انتهى ٠‏ فلو قدر فى الآصول مثل العبارة الآنية الى بن القوسين ( و إذا أ كل منه غيره 
من المحرمين ) او نحوه بعد قوله « أ كل منه» لاستقام ون الال موري 
و الط عند الله تعالى . ۱ ۱ 
(۱) و فى الآصول «و ليسء بالوای؛ و الصواب بالفاء ٠‏ 
(۲ -؟) كذافى الاصل .و ف المندية «و لايحل على الاخر: و كذا فيها فى ما بعد 


«و لم بعدا» و هو مصحف ۰ 

(۱۳ ثم بعد ذلك ف البارة خلل و نقلتها بعينها . و على الواقف اصلاحها من نسخ 
اخری مه ۰ 

. (6) كذا فى الاصل » و فى المندية «قد صدقته » و هو تصحف . 

(ه) ای الصائد فى الابتداء قبل الا كل ل بقل له شيئا من : الى لم اصد لكء او غيره بل 
سكت وصمت فا کل الحرم ۰ و كان فى الآصل « ثىء» و الصواب ما فى المندة « إن 
یکی ف الاول ع بالصب . لان لفظ «قال » ساقط من الاصول و لذا جملنام ۳ 
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كتاب الحجة ( مایا كل الحرم من الصيد و ما يشتريه ١)‏ ج-8 


أب الج !ء بقول ارجل الذی صاد لاصد ؟ و کف يحب الجزاء 
عل الآكل بنية غيره ! إنما تحب الكفارة بأعمال العباد التى يعملونها ؛ فأما 
إن تعب الكفارة على الرجل بنة غيره فهذا' ما لا يكون . 

آخبرنا تمد عن أنى حنيفة قال حدثنا أبو سلة ع رجل' عن 
ح بين المربعين ٠‏ قال الامام عمد فى ذلك الاب لزنا عن جوع ااا 
ستأق فى الكتاب من طريق مالك : و بهذا كله نأخذ , اذا صاد المحلال الصيد 
فذحه فلا باس بأن با کل المحرم من نه ان کات صيد من اجله أو لم يصد من 
اجله » لان الخلال صاده و ذحه ء ذلك له حلال» تفرج من حال الصيد و صا رحا 
فلا بأس بأن يأ کل المحرم منه , و أما الجراد فلا ينغى للحرم أن يصيده » فان فعل 
كفر و « تمرة خير من جرادة » كذلك قال عمر ن اخطاب ‏ و هذا كله قول 
ای حنيفة و العامة عن فتهائنا ‏ رحمهم الله تعالى - أنتهى ٠‏ و هو موی عن عمر 
و ای هريرة و الزبير + كعب الاخبار و مجاهد و عطاء فى رو اية : و سعيد بن جبير» 
و به قال الکوفیون : ابو حنفة و احصابه ‏ کذا فى تعلق الموطأ للشيخ عبد الى 
اللكنوى ‏ رحه الله ۰ 
(۱) وكان ف الاصول « وهذاء بالواوء و الصواب « فهذا » بالفاء لآن السیاق بقتضيه ٠‏ 
(؟) مکذا رواه الامام مد رحمه الله بهذا السند و امن فى كتاب الآثار بواسطة رجل 
مهم بن الى سلیة و ابى هربرة ص ٩۱‏ من باب الصيد فى الاحرام .و كذا الامام ابو 
يوسف فى رقم ۵۰۸ من آثاره ص ۱۰۷ بهذا السند و المآن . الا انه قال « عن رجل 
من آل عمر بن الطاب رض الله عنه عن الى هر برة - الحديث » لکن فى ج ١ص‏ 0۶۷ 
من جامع المسانيد « أبو حنفة عن أنى سلبة عن أنى هريرة قال : مررت بالبحرين - 
الحديث » بدون واسطة رجل » و عزی تخريحه الى كتاب الآثار للامام تمد .و اخرجه 
الطحاوى ج ص ۳۸۹ ايضا من طريق بجی عن ای سلبة عن الى هريرة به من غير = 
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کتاب الحجة (مايأكل الحرم من الصید و ما شتریه  )‏ ج -۲ 


ا هريرة قال: مرت بالبحرين ' فسالونی عن لحم الصبد يصيده الحلال" 
هل بصلح للحرم آن با کله ؟ وأفتيتهم با که و ف نفسی پر ۴ شىء قعدمت 
على عبر ن اخطاب رضی الله عنه * فذ کرت له ما قلت شم فقال : لو قلت 


ما 


على بن المارك قال ثنا يحى عن اى سللة - الحديث ٠‏ و كذلك اخرجه اليهق فى ج 0 
ص ۱۸۸ من السان من حديث اراھے ن طهیات عن هشام عاب المت ان 
عن يحى بن الى كثير عن الى سللة عن الى هريرة قال: سألی رجل من أهل الام 
عن لحم الحديث ؟ بدون واسطة ‏ و هو فى ج ۳ ص ۱۰ من نصب الراية دون 
و اسطة» معزوا تريجه الى الطحاوى فى شرح الاثار , فلعله مروى من طرية-ين : 
بواسطة و بدونها ۰ ء الامام ابو يوسف و الامام عمد من الحفاظ الثقات الحقنين » 
كا اعثرف به الخالفون اذا جاء عنهما ما يوافق رأيهم هذا . 

(۱) و فى كتاب الآثار «فى االحرين» و هو غير فصیح, و فى آثار ای بوسف «بأهل 
الحر بن » و فى الطحاوى عنه : ان رجلا من اهل الشام استفتاه فى لحم الصيد وهو حرم ٠‏ 
وى سان البيهق : سألنى رجل من اهل الشام عن لحم اصطيد لغيرهم أ يأ كله وهو بحرم ٠‏ 
و هذه تعميرات من الرواة على اختلاف الاحوال من الحفظ و الضبط و الاتقان ٠‏ 
(0) و ان صاده حرم فأكله جوز بالاتفاق . 

(م1 كذا فى الاصل وكذا فى الآثار للامامين؛ و سقط لفظ «منه » من الندية و هو 
نه اا 

(5) و فى سنن الیهق : فأتيت عمر بن الخطاب فذکرت ذلك له فقال: بما اقیت؟ فقلت : 
اهر أن نا غج وی ار ابى بوسف : فسألی عن ذلك فأخيرته بالذى قلت ٠‏ و فى آثار 
لطحاوی : قال: فلقبت مر بن الات ار اة الرجل ضال: ما اقتته؟ 
فقات : بأكله ٠‏ 


۱۷ 


کتاب الحجة (ما بأ کل الحرم من اصید و ما شتریه) ج-۲ 
أخيرنا أبو حنيفة قال حدثنا "عمد بن اللکدر" عن مان بن عمد 
. أو جمد بن عثمان * عن طلحة بن عبد الله " قال : تذاكرنا لحم الصيد يأ كله 


(۱) هكذا فى کتاب الآثار و جامع السانید و فى آثار ابی يوسف : لو قلت غير 
هذا ما افقيت بين اين ما بقيت ٠‏ و فى آشار الطحاوى :قال: و الذى نفسی يده ! 
لو قلت بغير ذلك لعلوتك بالدرة انما نهيت ان تصطاده ٠‏ و فى سان اليهق : لعلوت 
رأسك بالدرة . قال : ثم قال عمر - الخ ٠‏ 

(۲) كذا ف المندية وهو الصواب »و كان فى الاصل ٠‏ ما أقيت » و هو تصحف» 
و الحديث روی من غير هذا الوجه ایضا - کا سبأنى فى الکتاب ‏ فلا يضر جهالة 
رجل ف السند مع کونه مرو بدون واسطة ايضا - تدر ٠‏ 

(۳-۳) وكان فى الأصول «ابنالمتكدر» و فى كتاب الآثاره جمد بن المنكدرء.هو ان 
عبد الله اتیمی القرشى » أبو عبد الله المدنى . التابعى , احد الأعلام .روی عن عائشة و أبى 
هريرة ولق قادة وجایربن عد اقه و طافة. و عد “ويد بن اسل و بحي الانصاری 
و الزهری و خلق »من رجال الستة » مات سنة ثلائین و مائة - کذاق التهذيب ٠‏ 
(ع) و آخرجه الامام تمد فى کاب الآثار بهذا الاسناد عن « عمان بن ممد» وهو 
الصواب .ن غير شك » و على الصواب نقله الحافظ فى الدراية ص ۲۱۰ من کتاب 
الآثار . و اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره من رقم ۵۰۷ ص ۱۰۹ : قال شا 
پوسف عن ايه عن انى حنيفة عن مد بن المنكدر عن « عمد بن عتان » (و هو خطأ 
مقلوب و الصواب « عمّان بن محد ») عر طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه انه قال: 
سافرنا مع رسول الله صلاقه عليه وس فتذا كرنا الصيد فاختلفنا فيه و اي عليه الصلاة 
و السلام ناعم حى ارتفعت اصواتنا فاستيقظ فقال: ما لک ؟ قال : فا : اختلفنا 
. فى الم الصيد يصيده الحلال فيأكله الحرم فنا من قال : نعم + و من من قال : د 
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کتاب الحجة (ما بأكل الحرم من الصيد و ما شتریه  )‏ ج-۲ 


ح لا . فقال انی صل الله عليه و سل : لا بأس به - اتهی ٠‏ و من غير شك اخرجه 
مد فى نسخته » و الحسن بن زياد فى مسنده و ابن خسرو و الأاشنای و ابو بكر 
ابن عبد الباق و ابن الظفر و الحارق و طلحة فى مسانیدهم - کا فى ج ۱ ص ۵4۲ 
الى ص ه4ه من جامع الساند ٠‏ و نقله ابضا فى ج ۱ ص ۱۰۲ من عقود الجواهر 
الحدث الزیدی ۰و بالجلة الصحیح « عثهارن نن محمد عن طلحة بن عبيد الله » - 
و الله تعالى اعل ٠‏ عثمان بن مد هو ابن ابى سويد - کا فى ص ۲۸۳ من تعجيل المنفعة - 
عن طلحة بن عبد الله رضى الله عنه و عنه الزهرى و جمد بن المنكدر ء ليس مشهورء 
قلت : ذكره ابن حبان فى التابعين من الثقات و قال : يروى الراسیل - اه ۰ و اما 
مد بن عڻان فهو ابن عد الله بن موهب التيمى » مولی آل طلحة؛ و ذكره فى التهذيب 
روى عن مومى بن طلحة عن الى ايوب »و عنه شعبة و غبره , وهو متأخر عن عمان 
ابن تمد » فلا بكون ههناء و أما الحافظ فى «الايثار فى معرفة رواة الآثار» فسلك مسلکا 
خلاف ما ف التعجیل » و هی خطة غير مطبوعة » فذكر عثمان بن عمد ثم قال : کذا 
فيه و اما رواه ان الشکدر عن معاذ بن عبد الرجن بن عثان ااتيمى عن ايه عن 
طلحة مکذا هو عند مسلم على الصواب - ام ۰ فعنده الصحيح فى الاسناد « عن أن 
الشکدر عن معاذ بن عبد الرهن عن ايه » و لا استحالة فى أن ابن المنكدر رواه عن 
شيخين : عبان بن عد الر من عن طلحة و معاذ بن عد الرحمن عن أيه عن طلحة ٠‏ 
ثم نقل الحافظ قول الحسينى فى رجال العشرة مترددا فيه غير جازم به من انه 
«عان بن حمد» و جزم به فى الدراية و اتعجيل من غير شك و تردد ۰ و الحديث 
بالاسناد المذكور نقله احدث الزيلعى فى ج ۳ ص ۱۵۰ من نصب الراية و عزاه 
إلى كتاب الآثار و لم يذكر فلحق عثهان بن محمد شيئا بل اقره على ذلك , و لو كان 
فى الامناد خطأ لذكره البتة بل عنده ايضا « عثان بن حمدء ٠‏ 

(0) و کات ف الاصول « ان عبد الله » مكبرا و هو تصحيف, بل هوه طلحة = 
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کتاب الحجة ( مایا کل الحرم من الصید و ما یشتریه ) ج -۲ 
رم و النى صل الله عليه و آله و سل نام ۱ فارتفعت أصواتنا فاستیقظ 
التى صل الله عليه و له و سل فقال : فم تنازعتم ۲ ؟ قلنا: "فى لحم الصيد ۴ 
أ كله الحرم ؛ امنا بأ كله“ . 


ح ابن عبيد الله » مصغرا کا فى التهذب و غره ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل . وكان فى المندية «قاعم » وهو تصحف من تصحفات النساخ ٠‏ 
(0) عکذا فى الاصول . و فى کاب الآثار للامام محمد بن الحسن و نصب الراية 
و الدراية «فے تتناز عون» وهو الاصح الارجح. والعی على مافى:الكتاب ايضاصحيح ٠‏ 
(۲۰۳) هكذا فى كتاب الآثار و آثار انى بوسف و نصب الراية و الدراية » و وقع 
فى الأصول «فى أكل ااصد » و هو تصحيف . 

(و) كذا فى الآصول »وف كتاب الآثار للامام محد «فقلنا فى لحم الصيد يأ كله احرم 
فآم‌نا بأكله» وكذلك هو فى نصب الراية ج ۳ ص۰۱۰ وكذلك ف الدراية ص 7١٠١‏ 
و فى الآثار للامام انى بوسف ص ۱۰۷ « قال فقلنا: اختلفنا فى لحم الصيد يصيده الحلال 
فا کل الحرم فنا من قال : نعم » و منا من قال : لاء قال ای صلى الله عليه وسل: لا بأس به » 
قال عمد بعد ذلك فی‌کتاب الآثار : و بهذا نأخذ , اذا ذم الحلال الصيد فلا بأس بأن بأ كله 
ا نكن ذڪه من اجله » وهو قول اين حنيفة .قال عمد :و أراهم فى هذا الحديث 
قد تنازعوا فى الفقه فارتفعت اصواتهم فاستقظ النى صلى الله عليه وآله وسل لذلك 
فلم يعبه عليهم - انتهى ٠‏ وححديث:طلحة بن عبيد الله روى من وجه آخر ايضاء قال الحدث 
الكير : اخرجه مسل فى حيحه عن ابن جرج عن محمد بن النکدر عن معاذ بن 
عبد الرحمن بن علمان عن ابه قال: كنا مع طلحة بن عبيد الله و نحن حرم فآهدی 
یه طير و طلحة راقد فنا من اكل و منا من تورع فلا انبه خير فوافق من اكله 
وقال : اكلناه مع رسول الله صلىالقه عليه وسل اتهى (١‏ قلت : و فى صمح .سل : فلا 
استيقظ طلحة وفق من | کله ؛ قال النووى : صوبه ؟ و قال الشوکای :دعا له بالاوفيق؛ = 

.۱۹ 6 أخيرنا 


کتاب الحجة ( ما کل ارم من اصید و ما بشترب ) ج - ۲ 


را م عمد قال أخيرنا أسامة ب زید الدنی قال حدثنا سال بن 


عبد الله بن عمر عن أنى هريرة ۲ رضی الله عنه [ إنه عدث عبد الله عبر ] ۲ 


حو ف الشکاة: وافق من اكله ؛ قال القاری ف المرقاة : اي بالقول و الفعل) و رواه 
ابن حبان فى حيحه فى النوع الاربسین من القسم الثالك ۰ و آخرجه ايضا عن ابن 
اى شية و قال فيه : عن ابن الشکدر عن معاذ بن عبد الرحمن عن أيه - فذكره٠‏ 
( قلت : عندى هو خطأ من الناسخء و الصواب : عن ابن المتكدر عن عبد الرحمن 
ابن عان - فذكره ؟ بدل عليه قوله بعده ) ثم قال : و لست انكر سماع ابن النکدر 
من عبد الرحمن ن عمان فرة رواه عنه و مره رواه عن معاذ عنه ٠‏ و رواه البزار 
فى مسنده بالسند الأول و قال : لا نعل احدا اجود اسناده و وصله الا ابن جرخ 
و لا نعلمه عن النى عله السلام الا من هذا الوجه- اتتهى ٠‏ قلت : و رواه الطحاوى 
ايضا بهذا الاسناد - ج ١‏ ص ۳۸۸ : خدثنا ابو بشر الرق قال ثنا حجاج بن عمد عن 
ابن جرج به «ثله ٠و‏ زواه البيهق فى ج ه ص ۱۸۸ من ستته فى باب ما يأ کل الحرم 
من الصيد من حديث انی عاصم عن ابن جرخ به مثله » و فيه : فلا استيقظ قال للذين 
اكلوا: اصبتم ؛ وقال للذين لم يأكلوا: أخطأتم .انا قد اکلنا مع رسول الله صلى الله 
عليه و سل و نحن حرم - انتهی 

' حديث الى هريرة رواه الامام مد من طرق ثلاثة : اوها طريق أبى حنيفة و قد‎ )١( 
سو واثانها طرق ا عدم وا طرق مالك ونا رس تار‎ 
و رواه عبد الرزاق فى مصنفه كم فى ج؛7‎ ٠ ۳۹۰ الطحاوى من طرق ج ۱ ص‎ 
ص ۲۵۱ من الجلى عن معمر عن الزهری عن سام بن عبد الله بن عمر انه مع‎ 
ابا هريرة يحدث اباه عبد الله بن عمر قال : سألنی قوم محرمون عن محلين اهدوا لمم صدا‎ 
فام تھم بأ کله ثم لقيت عمر فأخيرته فقال لوافتيتهم بغيز هذا لأوجعتك اه ۰ و رواه‎ 
من نصب الراية حت‎ ١5478 الامام عمد فى الموطأ وان راجع ص ۱۳۷ الى ص‎ 
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کتاب الحجة (ما يأكل الحرم من الصید و ما بشتریه  )‏ ج- ۲ 


قال : یات من البحرين فسألی ناس من أهل العراق ' عن لحم الصید 
بأ كله الحرم " فأمرتهم بأ كله " ثم قدمت على عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
فسألته عن ذلك فقال: 7 م أفتيتهم ؟ قلت : أفتيتهم با که ؛ فقال] " لو قات 
غر دات ما أقتات رجلا ما کنیا 

أخر نا مد قال أخيرنا سفیان بن عبينة عن ابن ألى نجیح عن أيه * 


= و رواه اليهق فى سنه الکبری - کا سبق ٠‏ (۲) ما بين المربعين ساقط 
من الآصول؛ و انما زدناه من الموطاً و ال . 

(۱) و فى رواب : مس به قوم رمون بالربذة ٠‏ و فى اخرى ا 
وا اخرى : رجل ٠ن‏ اهل الشام ٠‏ لعله وقائع متلفة او تعبيرات من الرواة ٠‏ 
(۲) هكذا ف الموطأ و آثار الطحاء وى و سنن البيهق و انحل و غيرها . و دقع ف 
أصول الکتاب « فأ تهم با کلونه » و هو خطاً . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه » و هو ف الحل و الوطاً و آثار 
الطحاوى و سنن البهق و غيرها , و اذالم يزد هذا فى العبارة لاختل المی ٠‏ 

() لآن المفى اذا لم بعلم المسائل و يفى بغير عليه و وقوفه لا ليق لنصب الاقناءء 
و ابو هريرة رض الله عنه كان هی فى زمن الخلفاء و بعدهم . لکن لم يكن فما بينهم 
مشهورا بذلك و الشهورون بذاك المنصب: ابو بكر و عمر و عن بن عفان و على 
و ابن مسعود و ابو مومى الاشعرى و عائشة و غيرهم رض الله عنهم ؛ و ابو هريرة 
و انس و اماما كانوا برجعون عند الضرورة و الدقائق ایهم . کا عرف فى قضايا 
الصحابة رضى الله عنهم .و يعرف هذا من فصول متعددة من اعلام الموفقين لابن لب » 
وراجعها فانها مفدة جدا . 

() كذا فى الآصل؛ وسقط قوله «عن أيه » من المندبة و لابد منه . فان عبد الله بن 
ای بجح لم يرو عن احد من الصحابة رضى الله عنهم خلاف ايه يسار الثقق فانه = 


۱۲ 


کتاب الحجة ( مایا کل الحرم من الصيد و ما بشتریه )| ج -۲ 


عن رجل من بی مرة " قال: خرجنا مع عمر ن الخطاب رضی الله عنه 
فافرد " بالمسير معه ی سبعة ركب. فال: فآوانا اليل إلى خيمة أعرانى فاذا 


= روی عنهم »م فى ترجته ٠‏ و قد روی عن الضمری حدیث مر‌فوع» و فيه فصة 
قال الطحاوى: حدثنا بز ید من سنان قال ثنا يزيد بن هارون قال انا بجی بن سعيد 
عن مد بن ابراهم التيمى عن عیسی بن طلحة عن عير بن سللة عن رجل من 
أن رسول الله صل الله عليه و سل مس بالروحاء فاذا هو حمار وحش عقير فيه سهم 
قد مات فقال رسول الله صل الله عليه وسل : دعوه حى يجىء صاحبه, خاء اللهزی فقال: 
يا رسول الله | هی رمیی فکلوه . فص ابا بكر ان يقسمه بين الرفاق و هم محرمون» 
م سار حی اذا كان بالاثابة اذا هو بظى مستظل فى حقف جيل فيه سهم و هو حى 
ققال رسول الله صلى الله عليه وسلم لرجل : قف ههنا لا براه احد حى تمضى الرفاق ٠‏ 
حدثنا بونس قال انا ابن وهب ان مالكا حدثه عن جي بن سعيد انه قال اخيربى عمد 
ابن ابراهم - ثم ذكر باسناده مثله ٠‏ حدثنا ريبع الجيزى قال ثنا ابوالآسود قال انا 
نافع بن يزيد عن ابن الحادان مد بن ابراهبم حدثه عن عيسى بن طلحة عن عير بن 
سلبة الضمرى قال : بينا حن نسير مع رسول الله صلى عليه و سلم ببعض افناء الروحاء 
و هو مرم اذا مار معقور فقال رسول الله صلی الله عليه و سل : دعوه فوشك صاحبه 
ان بأتيه ؛ فجاء رجل من بپز هو الذی عقر الجار فقال : يا رسول اله ! شأنک بهذا 
نار ؛ فص رسول الله صلى الله و سل ابا كر فقسمه بين الاس - ثم ذ کر نحو ما فى 
حديث بزيد عن يزيد بن هارون ٠‏ و رايع ج ۳ ص ١47‏ من نصب الراية ٠‏ 
(۱) هوعمير بن سابة الضمرى» معدود فى الصحابة عند الآ كثرين -ك فى ج ۸ ص ۱:۷ 
من التهذیب » من رجال النسانی » و ذ کره ابن حبان فى ثقات التابعين بعد ان ذ کره 
فالا اه 

(۲) ای انفرد عن الرجنال الاخرین حال کونه معه فى سبعة ر کپ ٠‏ 


يلجل 


کتاب الحجة ٠‏ (ما با کل الحرم من الصید و ما یشتریه) ‏ ج ۲ 
محرءون" . ۱ 

وقد جاءت" فى لحم الصيد هذه الرخص ولم يفسروا فیقولوا : 
لا بأس با كان من ذلك لم بصطد * للحرم ولا خير فا أصطيد [له] * 
بل قد جاءت فه الآثار مبهمة و لا تفسير فى هذا فهى عندنا على جملتها' 
ع تأى اليه سارها . 

فاا ما رويتم عن عثهان بن عفان رضی الله عنه ان 
(۱) و كان فى الاصول ٠‏ مغطاء بالآلف و هو تصحف الناضخين بكتبون كثيرا من 
اانواقض بالالف . 
(۲) مير «أكل » , جع الى عمر رضى الله عنة » و لعله كان فى الأصل «فأ كلناء با لمع » 
حی برتط به قوله «و نحن حرمون » - تدر ٠‏ 
(م) و السیاق يقتضى ان قوله « قال مد بن الحسن» سقط قبل قوله « و قد جاءت » 
و الله تعالى اع ۰ 
(و) و كان فى الاصول « ثم يصطاد » تصحف .و الصواب « لم يصطد » 
()- ما بن المربعين ساقط من الاصول و لاید منه ٠‏ 
(و) ای على اجاطا ٠‏ 
(؛ لانه كان على وجه الشنزه و التورع لا على وجه التحرعم و لرد على رضى الله عنه 
عله - کا سبق من قل قال الطحاوى ص ۳۹۰ بعد رواية حديث اختلاف على 
و عمان رضى الله عنه من جهة الخالفين : قبل شم : ققد خالفه فى ذلك عمر بن ن الطاب 
و طلحة بن عبيد الله و عائشة و ابو هربرة رضی الله عنهم و قد توائرت الروايات 
عن رسول الله صلى الله عليه وسل بما يوافق ما ذهبوا اليه و قول الله عز و جل« وحرم 
عليكم صيد البر ما دتم حرماه» تمل ماحرم عليهم منه هو : آن يصيدوه ؛ حت 

۱1 (۱ع) أخرنا 


کتاب الحجة (ما با کل الحرم من الصيد و ما بشتریه  )‏ ج ۲ 
أخبرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا مالك بن آنس ۱ "قال حدثى ' 

ان شهاب عن سالم بن عبد الله أنه سمع آبا هربرة يحدث [ أباه] عبد الله " 
ابن عمر رضی الله عنهم أنه قال: مس به قوم رمون بالربذة فاستفتوه فى 
> أ لاترى إلى قول الله عز و جل «بسأيها الذين آمنوا لاتقتلوا الصيد و انتم حرم و من 
قله منم متعمدا بفراه مثل ما قل من النغم + » فهاهم الله تعالى فى هذه الآ عن ققل 
الصيد و اوجب علهم الجزاء فى قتلهم اباه! فدل ما ذکرنا ان الذى حرم على الحرمين 
من الصد هو قتله ؛ و قد رأينا انظر ایضا يدل على ذلك . و ذلك: انهم اجعوا ان 
الصيد يحرمه الاحرام على الحرم و بحرمه الحرم على الحلال و كان من صاد صيدا 
فى الحل فذبحه فى الحل شم ادخله الحرم فلا بأس با کله اياه فى الحرم و لم يكن ادخاله 
اش دا اه هه رما هر ات لين 
عن ادخاله و لمنع من اکله اياه فيه ما ینم من الصید فى ذلك کله» و لكان اذا كله 
فى ارم وجب عليه ما وجب فى قشل الصيد » فلا كان ارم لا يمع من لحم 
الصيد الذى صبد فى الحل کا عنم من ااصید الى كان النظر على ذلك ان يكورتف 
كذلك الاحرام ايضا يحرم على الحرم الصيد الى ولايحرم عليه لجه اذا تولى الحلال 
ذعه قاسا و نظرا على ما ذكرنا من حك الحرم ؟ فهذا هو النظر فى هذا الاب » و هو 
قول انی حنيفة و ایی يوسف و محمد رحمه الله تعالى - انتهی ۰ 
(۱) اخرجه الامام مد من ط یقه فى الموطأ ايضاء و مالك و الطحاوى و الیهق 
و ابن حزم فى امحلى ٠‏ 
(۲-۷۲) و فى موطاً تمد « قال اخبرنا» و فى موطأ مالك «عن ابن شهاب» ۰ 
(۳-۳) كذاف انجلى. و فى موطأ مد و موطأ مالك « تحدث عد الله بن عر رضى 
الله عنهماء و وقع فى الاصول « محدث عن عد الله » و هو خطأ . 
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کتاب الحجة ( مايأ كل الحرم من الصيد و ما شتره  )‏ ج -۲ 
لحم صيد وجدوا [ أحلة ] ' با کلونه فأفتام بأكله, قال ثم قدم على عر 
[ن الخطاب ] ' فسأله عن ذلك فقال عمر: با افتيتهم ؟ قال : بأكله , قال 
مر رضى الله عنه : لو افتيتهم بره لاوجعتك ” . 

أخيرنا مد قال أخسيرنا مالك قال حدثنا أبو النضر؟ مولى عمر 
(۱)مابین المربعين ساقط من الآصولء وإعا زيد من الوطین ؟ و هو جمع حلال من 
اهل الربذة ٠‏ قال ازرقان فى ج ۲ ص ۱۹۰ هن الشرح : قوله «م به قوم محرءون 
بالربذة » لا يخالف قوله فى السابقة ( ای الروابة) «حتى اذا كان بالربذة وجد 
ركبا من اهل العراق » لانه يحمل على انه وجدم مارین به نا استقر بالريذة . فالقصة 
وة اف 
(۲) مابين المربعين ساقط من الاصول وهو موجود فى الموطين ٠‏ 
(۳) و ق هذا دليل عى ان جل ما لم بصده الحرم بل صاده المحلال و ذنحه كان اما 
مقررا عندم لا يجوز الاجتهاد فى الا فتاء خلافه , و الا فالجتهد لا لوم عليه فيا اداه 
اجتهاده فضلا عن الايجحاع بضرب أو غیرہ - کذا فى شرح الزرقانى مع اختلاف فى 
بعض الفاظ ٠‏ اجل ! قال الطحاوى : فل يكن عبر ليعاقب رجلا من اتصاب رسول الله 
صلى الله عليه و سل فى فیاه فى هذا خلاف ما ری » و الذى عنده ذلك عا مخالف 
ما افى به رأياءو لكن ذلك عندنا والله اعل - لانه قد كان آخذعل ذلك من غير جهة 
الرأى - انتهی ٠‏ ۱ 
(4) قوله « آبو النضر» - بفتح النون و سکون الضاد المجمة - هو سالم بن الى امية, 
مولى عمر بن عيد الله التبمى تنم قريش - قاله الزرقانى فى شرحه ج ۲ ص ۰۱۸۷ 
ثقة ثبت» من رجال الستة .مات سنة تسع و عشرين و مائة ٠‏ و «عمر» بضم العين - 
ان معمر بن عمّان بن عمرو بن سعد بن نیم بن مرة القرثی التيمى» كان احد وجوه 
قرش و أشرافها جوادا بمدحا شيماعا . له فى الجود و الشجاعة اخبار. شهيرة. مات ل 


۱۹1۹ عبيد الله 


کتاب الحجة (ها ی کل الحرم من الصید وما يشتريه  )‏ ج-۲ 
ان عبيد الله عن نافع مولى أبى قنادة' [ عن أنى قنادة ۲ أنه کان »سح 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل حى ' إذا كان ببعض الطريق " تخلف 
مع أصحاب له محرمين " [ و هو غير حرم ] " فرأى مارا وحشیا فاستوى 
= بدمشق سنة اثتين و ثمانين؛ و جده معمر صحابى ابن عم أبى قحافة والد الصدیق - 
قاله اازرقانى فى ج ١‏ ص + من باب الوضوء من المذى ٠‏ 

(۱) هو ابن عاس: عوحدة و مهملة او حتاننة و معجمة. أو عمد الافرع . المد 
الثقة . مولى الى قنادة حقيقة» م ذكره النسانی و العجلى و غيرهماء و قال ان حبان 
وغيره: قبل له ذلك للزومه و اما هو مولى عقيلة بنت طلق الغفارية ‏ زرقانی ٠‏ 

(۲) مابين المر بعين ساقط من الاصول, وزيد من الم طئين ولابد منه»و الحديث حدیثهه 
و هو الحارث بن ربعى الانصاری السلى - رضى الله عنه ٠‏ 

(-) و فى موطأ مالك ٠‏ إذا كانوا يعض طريق مكة ».و فى الصحبحين من رواية 
صالح بن كيسان و عمرو بن الحسارث عن الى النضر بسنده : كنت مع البي صل الله 
عليه و سل بالقاحة. قال عمرو: فبا بين مك و المدينة و لفظ صالح: من المدبئة على ثلاثة 
امیال . و وقع عند ان حبان و غیره فى حديث الى سعيد: ان ذلك بعسفان و فيه 
نظر و الصحبح : بالقاحة » و هى بالقاف و الحاء المهملة الخفيفة ‏ زرقانى . 

(؛) كذا فى الموطأ ص ۰۲۱۰ و کان فى الاصول «محرمون»» و لمله كان « وهم 
محرمون » فسقط لفظ « و هم » من الاصول - و الله اع ٠‏ 

(ه) ما بن المربعين ساقط من الاصلین؛و ما زدناه من الموطتين ؛ و عند البخارى من 
طربق مرو بن الحارث « و ثم محرمون و انا رجل حل على فرسی و كنت رقاء على 
الجبال فينا انا على ذلك اذ رأيت الناس متشوقين فذهبت انظر » اه زرقانی ٠‏ 


۱۷ 


کتاب الحجة ( ما بأ كل الحرم من الصید و ما يشتريه ) ج - ۲ 


عل فرسه سال ا آن پناولوه سوط و [ انبا آن یناولوه 
ره فأبوا ] " فأخذه ثم شد على الجار فقتله » فا کل منه بعض أعحاب 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل وان بعضهمء فلا أدركوا رسول الله 
صل الله عليه و آله وسل سألوه عن ذلك فقال : إما هى طعمة أطعكموها الله . 
" (۱) كذافى الآصل و کذا فى الموطين و ف المندية «أن بناولوا سوطه» , و فى رواية 
عمرو « كنت نسيت.سوطى » و فى رواية عبد الله ن الى قنادة « ثم ركته فسقط می 
سوط » فلعله اطلق النسیان على السقوط او عليه تجوزا قاله - الزرقانى فى شرحه . 

(۲)کذا فى الآصلء وكذا فى موطأ الامام جمدو فى موطأ الامام مالك دفأبوا عليه» » 
وق دواة عرو لانينك ر و عد لقان ان قتدة «قلت: ن 
السوط ‏ فأبوا :و اله الا نعينك عليه بشی»» فنزلت فتناولنه ثم ركيت فأدركت الخار من 
خلفه وهو وراء اكة فطعنته برحی فعقرته »۰ و فى رواية عمرو ٠‏ فأتيت إليهم فقلت 
لهم : قوموا فاحتملواء قالوا : لا مسه » خملته حى جثتهم به » - اه زرقانى ٠‏ 

(۳) ما ببن المربعين ساقط من الآصول . و انا زدناه من موطأ الامام مجد - راجع 
ص ۲۱۰ مله دافا ۰ ۱ 

(؛) الحديث رواه الامام ابو حنفة عن محمد بن المتكدر عن الى قتادة رض الله عنه 
قال : خرجت فى رهط من اتاب رسول الله صلى الله عليه و سلم ليس فى القوم محرم 
غيرى ‏ الحديث ۰ اخرجه الامام جمد فى باب الصيد فى الاحرام من كتاب الاثار 
اص ٩۰‏ و الامام ابو بوسف فى آثاره عن الامام ای حنفة من رقم ۵۱۰ ص ۰۱۰۸ 
و ابو مد البخارى . و الحافظ طلحة. و الحافظ ابن المظفر » و أبن خسرو » و القاضى 
مد بن عبد الاق فى مساندم من طرق الى الامام اي حنفة - کا فى جاص ٥٤٥‏ 
الوص 40ه من جامع المسانيد» و ج ١‏ ص ۱۰۲ من عقود الجواهر و الطحاوى حت 


۱3۸ (۲:) أخيرنا 


کتاب الحجة (ما با کل الحرم من الصید و ما یشتریه  )‏ ج- ۲ 


آخرنا عمد قال آخبرنا مالك بن آس قال حدئا زید بن سل عن 
عطاء بن يسار أن كعب الأحبار ' أقبل من الشام فى رکب عرمين حى 
إذا انوا يعض الطريق وجدوا لحم صيد فأفتاهم كعب با که . فليا قدموا 
على عمر [ بن الخطاب رضى الله عنه ] ' ذكروا ذلك له فقال: من أقام 
بهذا ؟ قالوا” : كعب ؛ قال : فانی قد " أثمرته علیک حتى ترجعوا ؛ ثم لما 


حو الیهق ٠‏ و رواه البخارى فى ابواب من حه . و مسل فى باب حرم الصيد البرى 
على ا حرم . و عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه ابن ماجه فى ستنه؛ و أحمد و ابن 
راهویه فى مسنديهما .و الدارقطى فى سنه - کا فى ج ۳ ص ۱:۲ من نصب 
الراية ؛ و وقع عند عبد الرزاق: و اما اصطدته لك ولم بأ كل حين اخبرته انى 
اصطدته له ؛ قال الدارقطنى : قال ابو بكر النيسابورى: قوله « اصطدته لك» و قوله 
لم با کل منه » لااعلم احدا ذ کره فى هذا الحديث غير معمر ‏ اه ٠‏ و قال صاحب 
التقيح : و الظاهر ان هذا الفظ الذى تفرد به معمر غلط ۰ فا ف الصحيحين 
« ان النى صلى الله عليه و سل اكل منه» و فى لفظ لامد قلت : هذه العضد قد شوتها 
و انضجتها » فأخذها فنبشها عليه الصلاة و السلام و هو حرام حى فرغ منها - اتتهى 
تصب الراية . و راجع اياه و الطحاوى و عمدة القارى و الجوهر البق و قح البارى 
و شرح الزرقانى و غيرها ٠‏ 

(۱) کب الأحبار تابعى مشهور. ملجأ لعلاء و هل الفضل , و لذا | مره عليهم 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه فى الحج لک بقتدوا به فها عرض لمم من احکامه ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل؛ و انما زدته من موطأ مالك ٠‏ و الحديث 
اخرجه مالك فى الموطأ. و من طريقه اخرجه الامام عمد فى موطله ٠‏ 

(۳) و فى موطأ مد ٠‏ فقالوا » بزيادة الفاء ٠‏ 

(4) حرف « قد » ليس بموجود فى موطاً عمد ٠‏ 

۱1۹۹ 1 


کتاب اجه (ما بأكل الحرم من الصید و ما يشتره  )‏ جم 


کانوا ' يعض الطریق طریق مكة مرت بهم رجل" من جراد "نام 

كعب بأن با كلوه و بأخذوه " , فللا قدموا على عمر رضی الله عنه ' ذکروا 

له ذلك ° فقال : ما حماك على ان تفتیهم بهذا ؟ [ قال : هو من صد البحر ؛ 

قال: و ما دريك؟] ` قال: يا أمير المؤمتين ! و الذى نفسی بده! إن هو" 

إلا نشرة حوت يثره فى کل عام م‌تين ٠‏ . 

(۱) هكذا فى المو طين » و فى الأصلين «كان» بالافراد ٠‏ 

(۲) هكذا فى الوطّین» و فى الاصل «ممء بالذ كير . 

(۳) و الرجل - بكسر ااراء و سكون الج : قطبع من جراد ٠‏ 

(4-4) كذا فى موطأ مد « فأفتام کب بأن با کلوه ويأخذوه » و أما فى موطأ مالك 

«تأقام کیب أن بأخذوه فأ لوه» اه و هو الارجح عندى من حيث الترتيب و كان 

فى الآصول« فأفتى کلب أن با كلوه و بأخذوه » . 

(ه-ه) كذا فى الا صل و کذا فى موطأ مالك و فى موطأ الامام مد « ذکروا 

ذلك له » ۰ ۱ 1 

(5) ما بين المر بعين ساقط من الأاصول و من موطأ الامام تمد و لا بد منه ,واعا زدناه 

من موطأالاماممالك » وقد قالتعالىهأحل لك صبد البحر و طعامه متاعا لك وللسيارة ,»۰ 

(۷) و فى موطأ الامام مالك « إن هی »٠و‏ النثرة - بفتح النون و سكون الثلثة ‏ للبهائم 

كالعطسة للانسا ف » بعى : هو شىء يخرج من ثثرة الحوت ٠‏ و بر - بضم المثلثة 

و كسرها ‏ من باب نصر و ضرب. ای: يرميه متفرقا مثل ما يخرج من عطس 

الانسان من الخاط ٠‏ و قد ورد ذلك مرفوعا عند ان ماجه عن انس : ان الجراد 

نثرة الحوت من الحر ٠‏ وعند الى داود و الترمذی و ابن ماجه عن الى هريرة مرفوعا: 

الجراد من صيد البحرء و فى رواية: اما هو مز, صيد الحر ٠‏ و لكنها احادمت ضعاف 

ضعفها ابو داود و الترمذى و غيرهما. و الصحیح انه من صيد البرءو لذا وجب = 
۱۷۰ قال 


کتاب الحجة (مایأکل الحرم من الصید و ما يشتريه) ‏ ج ۲ 
قال عمد : فقد آم رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى حدیث 
ی قتادة با کل الصيد و حسن ذلك لمم » ولم يسأل أبا قادة: آمن أجل 
احرمین اصطدته أم من أجل غيرم ' ؟ و لوكان الام على ما وصف أهل 
= الجزاء على من قتلها من الخ رمين » و يحرم عليه صیده و به قال عمر و عثمان و ابن عمر 
و ان عباس و عطاء ؛ قال العبدرى : هو قول الكافة الا ابا سعيد الخدرى ؛ و حكاه 
ان المذر عن کب الاحار » و يدل على رجوعه عن ذلك ما رواه الشاففى فى 
الام بسند يح او حسن عن عبد الله بن الى عمار: اقبلنا مع معاذ بن جبل و کیب 
الاحبار فى اناس حرمين من یت المقدس بعمرة - الحديث ٠و‏ هو فى ج ۲ ص ۱۹۱ 
من شرح الزرقانی۰ و به قال ابو حنيفة و مالك و الشافتی و غيرهم من اهل العلم + 
و قال الدمامبی : ذ کر بعض الحذاق من المالكة : الجراد نوعان : بری و حری» 
فترتب على كل حكمه و يتفق بذلك الآخيار -کذا فى شرح الزرقانى و التعليق المجد. 
و قد سبق من موطأ عمد : و أما الجراد فلا ينيغى لاحرم ان يصيده » فان فعل کفر 
« و عرة خير من جرادة » كذلك قال عر بن الخطاب ‏ و هذا كله قول انى حنيفة 
و العامة من فقهائنا رحمهم الله تعالى ‏ اه . 
(۱) ومن ههنا سقط ما فى الزرقانى و غيره اذا صيد لاجله بغير اذنه حرم اکله للحرم» 
فانه صلى الله عليه و سل لم يسأل ابا قنادة عنه و لم يرد فى طريق من طرق حديث 
اى قتادة السؤال عن ذلك , و الظاهر من عادات الناس انهم ينوون فى مثله لرفقائهم 
إضاء سما اذا كاف الصيد كالمار الوحثى يشبسع جماعة مع سؤاله عن دلالته 
و إشارته حيث قال « هل احد منک امره او أشار اليه بشیء؟ قالوا: لاء قال : فكلواء 
فاكتق على الاستفسار على الاعانة و لم يسأل عن نية انى قنادة لمن صدته و السكوت 
من الشارع فى معرض البان بان بل فوقه کا حقق فى عله .و دعوى النسخ لا تسمع 
فانه م بتعذر المع بين الاخبار الواردة فى لباب ٠‏ و معنى : او بصد لک بسک = 
۱۷۱ 


7 الا انا حرم - آنتهی 


کتاب الحجة ٠‏ (ما بأكل الحرم من الصيد وما يشتريه ) ج-۲ 


ادبي كووو نا لاد روت و لوي لي ا ف E‏ ا 
المدينة ما رخص لهم رسول الله صل الله عليه وآله و سل فى أكله حی 
فال أنا قتادة من أجل القوم احرمین ' صاد المار ' أم من أجل غيرهم ۰۲ 


= و إعاتك و [شارتک و دلالنك» اوهو مجول على الكراهة تنزيهاء او كان وروده 
لسد الذرائع ثلا يحعله اناس حيلة لا کل» مع ان حديث الصعب بن جثامة ايى فيه 
اضطراب و اخلاف » و له البخارى على کون ال جار حيا و لذا بوب فى الصحیح 
دیاب اذا اهدى للحرم حارا وحشيا حيا ‏ الخ » فأشار به الى انه صلى الله عليه و سل 
رده لکونه حا و قال « انا حرم » - و وافقنا فى المسألة. ولم فصل فى النية. و الحديث 
اخرجه الامام مد فى الموطاً ص ۲۱۶ : اخيرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن عبيد الله 
ان عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عبد الله بن عباس عن الصعب بن جثامة ايى : 
انه اهدی لرسول الله صلى الله عليه و سل مارا وحشيا و هو بالآبواء أو بودان فرده 
رسول الله صل الله عليه و سل فلا رأى ما فى وجهى قال: انا لم رده عليك 
٠‏ و التفصيل فى نصب الرابة و عمدة القارى وآثار الطحاوى 
و فح القدیر وبدائع الصنائع و غيرها - فراجعها ۰ 
(۱-) كذا فى الاصول. و لعل الصواب « صدت المار » . و الله اعم - ف ٠‏ 
(۲) فهو صرح فى ان الحلال اذا صاده لفسه او من اجل غيره من احرمین جاز 
اكله لحرم؛ و الا يرخص صل الله عليه و سل اصعابه فى ذلك و نهاهم عنه و قد 
أكل هو و آصابه فى حديث الى قتادة كا فى بح البخارى و غيره ۰ و ف الاب 
حديث آخر رواه الامام جمد فى كتاب الآثار : قال اخیزنا ابو حنيفة قال حدثنا ا 
ابن عروة من ایه عن جده الزبیر بن الموام رضی اله عنه قال : كنا حمل لحم الصيد 
صففا و نتزوده و تأكله و نحن محرءون مع رسول الله صل الله عليه و سل - اه. 
و هذا السند و المآن رواه الامام ابو وسف فى أثاره من رقم 001 ص ۰۱۰5 غير 
انه لم بذ کر قوله: صغيفا ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة و ان خرو و ابو بكر = 
۱ ۱۷۲ ۳۱ اين 


کتاب الحجة (ما ,أكل الحرم من الصید و ما شتره) ج -۲ 


ح ابن الباق و الحسن ن زياد ايضا فى مسانیدم - کا فج ۱ ص و ص۵۵۵ 
من جامع السانید ۰ قال ابن خسرو : و روى هذا الحديث حاد استاذ یی حنفة 
عن أنى حنفه لجلالة قدره : وقد مات حماد رحمه الله تعالى سنة عشرين ومائة بالكوفة - 
اتهى ٠‏ و رواه اليهق ايضا فى ج ه ص ۱۸۹ من سته الكبرى فى باب ما يأ کل 
الحرم من الصيد بسنده الى الجارود بن يز يد النيسابورى : ثنا ابو حنفة عن هشام 
ابن عروة عن ايه عن جده الزبير بن العوام : قال الحديث بثله ؛ ثم قال البيهق : 
و كذلك رواء ابراهم بن طهمان عن أب حنفة بمعناه ‏ اه ٠‏ و قال المحدث الكبير 
ف ج ۲ ص ٠١١‏ من نصب الراية : و من احاديث الاصحاب قال الشيخ فى الامام: 
روی الحافظ ابو عبد الله الحسين بن عمد بن خسرو البلخی فى مسند الامام ای حنفة : 
عن انى حنيفة عن هشام بن عروة عن ايه عن جده الزبير بن العوام قال :كنا تحمل ٠‏ 
الصيد صفيفا وکنا نتزوده و نأكلهو نحن محرمون مع رسول الله صلی الله عليه وسل - 
اه ٠قال‏ :و كذلك رواه ابن ابی العوام فى كتاب فضائل ای حنفة ؛ و اختصره مالك 
فى الموطأ فقال : مالك عن هشام بن عروة عن ايه ان الزبیر بن العوام كان بتزود 
صفيف الظباء فى الاحرام ‏ اه ۰ قال فى الصحاح : الصفيف ما يصف من اللحم على 
لحم ليشوى ‏ اه ۰ و الختصر من طریق مالك رواه الامام جمد فى ص 71 من 
الموطأ. و رواء الامام ابو بوسف ایضا فى آثاره من رقم ۵۰0 ص ٠١5‏ : بوسف 
عن ايه عن هشام بن عروة عن ايه قال : كان الزبير يترود صفیف الوحش و هو 
محرم - اه ۰ قال مالك ! الصفیف : القدید. وقال فى القاموس : الصفیف _كأمير :ما صف 
ف الشمس لجف . و على ار لیشوی - زرقان شرح الموطأ ٠ ٠‏ و من ههنا ظهر لك 
ان الأحاديث و الآثار بمرأى من متنا و مسمع ٠‏ 


۱۷۳ 


کتاب الحجة (انحرم بقتل الصید أو يدل عليه أو بضطر إلى اة ) ج - ۲ 


باب الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه 
أو يضطر إلى الميتة فا كلها 

أخيرنا مد بن الحسن عن ' أنى حنيفة _ فى الحرم يضطر إلى الميتة 
أيصيد الصيد فأكله أو' يأكل اليتة - قال : کل" اليتة . 

وقال هل المدينة مثل قول أنى حتيفة . 

و قال أبو حنيفة : ما قتل الحرم أو ذيح من الصيد فلا يحل أكله لحلال 
ولا حرم لانه ایس بذی_ خطأ كان أو عمدا . وكذلك قال أهل المديئة. . 
و قال مالك ن أنس : إنه مع ذلك من غير واحد من أهل الم“ . 
(۱) كذا ف الاصل وف المندة« من » و هو خطأ . 
(۲) كذافى الاصل ‏ و فى موطأ الامام مالك «أم» . 
(۳) و فى موطأ مالك « بل با کل» ٠‏ ان الله تعالى لم يرخص للمحرم فى اكل الصيد 
و لافى اخذه على حال من الأحوال بل اطلق المنع قال « لاتقتاوا الصيد و انتم 
حرم »و قال « و حرم عليكم صيد البر ما دم حرما » و قد ارخص فى البتة على 
حال الضرورة بنحو قوله تعالى « فن اضطر غير باغ و لا داد فلا ام عليه  »‏ کذا فى 
الموطأ مع الزرقان ج ۲ ص ۰۱۹۲ 
() اشارة الى انه لم ينفرد بذلك لا تقليدا لهم »و زيادة اشهب عن مالك « من کنت اقندی 
بهو انعم منه » فراده| نهم من شبوخه . اذا لجتهد لا بقلد غيره ‏ قاله الزرقانى ۰۱۹۳/۲ 
و اذا انى بل هذا الامام ابو حنفة رحمه اقه صاحوا عليه من كل جانب و نسوا 
ما وجهوا به قول غيره من آمنهم .و هذا ابن انى شية فى كناب سلك هذا السلك» 
و هذا ابن حزم المطل الحج و العمرة بقتل الحرم الصيد و لم يطل الله تعالى حجه به 
و لا رسوله ابطل حجه به» وهو يعدو عدو العقارب فىمثل هذا الميدان»و قد = 

۱۷ " دوقال 


کتاب الحجة ( الحرم یقتل الصيد أو يدل عليه أو بضطر إلى الميئة ) ج - ۲ 

و قال أبو حنيفة فى الحرم يدل الحلال على الصيد فيقتله قال : على 
الدال الراء . 

و قال أهل المديئة: إذا دل الحرم الحلال على الصید لا كفارة على 
الدال , و لايابغى له أن یفعل ذلك . 

و قال عمد : هذا لا يننى للاحد من أهل الفقه أن بشك فه »قال 
ان عباس رض الله عنهما : على الدال الجزاء ' ۰ 

قال مد : وا تجا لأهلى المدينة ! انهم مقولون فى الحرم يدل على 
الصيد فقتل انه لا جزاء عليه ,و إن أكل من لحم صيد صاده حلال من 
أجله و حه بغير أمره و لا علبه فعلیه الجزاء! أى الرجلين يرون أعظم 
وزرا؟ الذى يدل على الصيد حتی يقتل أو الذى يأكل من لحم صيدءضاده 
حلال و ذعه ؟ 
نك ادر على الله و رسوله انهسا اطلا حجه و عرته,و فى' له هذا فى القرآن 
و ذخيرة الاحاديث او ما كان ربك نسيا !و قد قال « لا تقتلرا الصيد و انم حرم » 
و قال ٠و‏ حرم علبک صيد البر ما دمتم حرما » و لم يقل «و اذ صد موه فى الاحرام 
بطل حجک و عمرتك » فهذا افتراء عليه من - تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا ٠‏ 
(۱) سای بعده عنه بمعناء. و فى ج م ص ۱۳۲ من نصب الراية : قوله : و قال 
عطاء « اجمع الناس على انف على الدال الجزاء » قلت : غريب» و عطاء هذا كان 
ابن انى رباح - صرح به فى البسوط و غيره » و ذكره ابن قدامة فى المننى عن على 
و ابن عباس » و قال الطحاوى : هو مروى عن عدة من الصحابة رضى الله عنهم » 
و لم رو عنهم خلافه فكأن اجماعا ‏ اتهى ٠‏ و الاصل فبه حديث الى قتادة متفق 
عله بلفظ ٠‏ هل منكم أحد أمره أن بحمل الها أو أشار إلها ؟ قالوا : لاء و امل 
و النساتى « هل أشرم أو أعنتم ؟ قالوا : لا قال : فكلوا » ٠‏ 

۱۷۵ 


کتاب الحجة ( الحرم بقتل الصید أو يدل عليه أو يضطر إلى المية ) ج - ۲ 

ما ينبغى أن بشکل على أحد من الفقهاء هذا أعظم وزرا فها صنع 
من الأثار الكثيرة الى جاءت فه: 

قال مد : و ذكر شريك بن عبد الله ' عن الركين ' عن عكرمة مولى 
ان عباس رضى الله عنهما: أن عرما أشار إلى "أمل ما پیش" مل عليه 
و رضى الله عنهم الجزاء . 

أخيرنا مد قال أخيرنا يعقوب بن راهم عر داود بن أنى هند 
عن بکر بن عبد اقه المرى " قال: أن عر بن لطاب ری اقه عنه 


(۱) هو ابن انى تمر النخعى » ابو عبد الله الكوفى» القاضی؛ من رجال الستة الا 
البخارى . اروی اللاس عن الکوفین » و آع دهم من الثورى» اورع فى عليه . 
ثقة مأمون » کشر الحديث؛ محدث فقبه عم صدوق» شدید على اهل الریب و البدع» 
قدیم السیاع من انى اصاق» يمح القضاء » وی القضاء بواسط سنة ۱۵۵ ثم وی 
الكوفة »و مات بها سنة ۷ او سنة ۰۸۸ قالوا : تغير عليه حفظه فى آخر عمره » و أنه 
مدلس - راجم ترجته من التهذيب و قد بسطها ال حافظ فيه ٠‏ ۳ 
(۲) هو بالتصغير» ابن الریع ن عميلة - بفتح العين - الفزاری » ابو الریسع » الکوفی» 
من رجال الستة الا البخارى » تابعى كوف ثقة صالح» ذكره ابن حبان فى الثقات و قال : 
مات سنة ۱۳۱- كذا فى ج ٤‏ ص ۲۸۸ من النهذيب ٠‏ 

(۳-۳) هکذا فى الآصل » و ف الهندية « أهل مكة ما بيض » و لم افهم معناه حق 
اتفهم ؛ و راجع له كتا أخرى » و لعل شيا من العارة سةط من الاصول- 
و الله آع ٠‏ اى من الطيورء يعنى : اشار إلى طائر ليصيد غيره فعله الجزاء ؛ و الاشارة 
تکون فى ا اضر »و الدلالة فى الغائب ؛ و فرقوا فى الدلالة بالفتح و الكسر فالاول 
فى الحسوسات, و الثاني فى المعانى ؛ و يطلب هذا من كتب اللنة ٠‏ 

()) الحديث م‌سل فان بكر بن عبد الله لم يدرك عير بن الخطاب رض الله عنه » = 

۱۷۹ )4<( وكذا 


کتاب الحجة ( العرم يقتل الصيد و يدل عليه أو يضطر إلى امي ) ج-۲ 
ح و كذا رؤاه مالك مرسلا من حديث مد بن سيرن فى باب فدية ما اصيب 
من الطير و الوحش ٠‏ قال الرزقای : هکذا رواه عن مد ن سيرين الاک فى 
المستدرك و البيهق ايضا کا فى ج ۳ ص لاه من كنز العمال من قسم الأفعال ٠‏ 
و روأه عبد بن حميد و ان جرر - کا فى ج ۳ص ١ه‏ من كز العمال عن بكر 
ابن عبد الله المزنى قال : كان من الا عراب عرمان فأحاش احدهما ظیا فقتله الاخر 
فأننا عمر و عنده عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنهما فقال له : و ما تری ؟ قال : 
شاة . قال : و انا ارى ذلك اذها فاهدیا شاة ؛ فليا مضيا قال احدهما لصاحه : 
ما درى امير المؤمنين ما يقول حى سأل صاحبه ! فسمعها عبر فردهما فأقبل على القائل 
ضربا بالدرة فقال : تقتل الصيد و انت حرم و تغيض الفتيا! ان الله يقول « يحم به 
ذوا عدل منک » ثم قال : ان الله لم برض مر وحده فاستعنت بصاحى هذا اه ۰ 
و رواه موصولا عبد الرزاق فى مصنفه من وجه آخر » و من طريقه رواء اليهق فى 
ج ه ص ۱ من الستن و هوق ج ۲ ص ۵۲ من كز اعمال ۰ و فى ج ۵ 
ص 4١‏ من عمدة القار : عن معمر عن عبد الماك بن عمير عن قبيصة بن جابر الاسدی 
قال: كنت رما فرأيت ظبيا ‏ الحديث بطوله نحوه ٠‏ و رواه البهق ايضا من 
طريق ان ای عمر: ثنا سفيان ثنا عد الاك بن عمير مع قييصة بن جابر الاسدى قال: 
قال : خرجنا حجاجا فكثّر مراؤنا و نحن محرمون ابا اسرع شدا الظی ام الفرس - 
الحديث بأطول من الاول مع القصة و ضرب عبر أباه بالدرة و بان وجه التبا 
و بيان خك القرآن فى حكيم ذوى عدل منک ۰ و فى آخره: قال ابن ابی عبر قال 
سفیان : و کان عبد الملك اذا حدث بهذا الحديث قال : ما ترکت منه الفا و لا واوا - 
اه ۰ و رءاه أبن جرير اضا .طولا - کا فى عمدة القاری : شا هناد و ابو هاشم 
الرفاعى قالا حدثنا وكبسع بن الجراح عن المسعودى عن عبد الملك بن عمير عن 
قصة بن جار قال : خرجنا حجاجا فکنا صلنا الغداة اقتدنا رواحلا نعاشی = 
WV‏ 


تاب الحجة الحرم يقتل الصید أو يدل عليه أو بضطر إلى الميتة ) ج - ۲ 


رجل' فقال: يا أمير المؤمنين ! إنى آشرت إلى ظى و أنا حرم فقتله صاحى ؛ 
فقال عير لعبد الرحمن بن عوف رضى اله عنهما : ما ترى ؟ قال : شاة ؛ قال : 
| 

قال حمد ۲ : و هذا خلاف ما قال أهل المدينة ٠.‏ قال :و" روی هذا 
عن عمرو بن دينار عن ابن عباس و عبد الرحمن بن عوف - رضی الله عنهم ٠‏ 
= تحدث. قال : فیما حن ذات غداة ان سنح لنا ظی او برح فرماه رجل کان معنا 
حجر- الحديث بطوله تحوه ۰ ثم قال الحافظ العیی : قلت : روى هشم هذه القصة عن 
عبد الملك بن عير عن قيبصة بنحوهء و ذكرها مرسلة عن عمر بكر بن عبد الله المزنى 
و عمد بن سبرن » و رواه مالك فى الموطأ من حديث ابن سيرين مختصرا - اه ۰ 
(۱) عندى هو قبيصة بن جابر الاسدی؛ و يمكن ان يكون غيره » و تعددت الواقعة 
فى الدؤال عن ذلك تأءل » و الوجدان يحم بالاول ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و لفظ «مجد» ساقط من الحندية وهوهن هو الاخ .قال فى الجرهر 
لتق نى باب ما لا یا كل الحرم الصید : و اختلفوا فى الحرم يدل الحرم او الحلال على 
الصيدء فکر هه مالك و الشافعى و لاجزاء عليه , و قال ابو حنيفة و امحابه : عليه الجزاء, 
وده قال احمد و اهحاق. و هو قول على و ان عباس و عطاء ۰ و قال الطحاوى : 
لى رو عن احد من الصحابة خلاف ذلك فصار اجماعا ٠‏ و ق الاشراف لان 
النذر: هو قول سعد بن جبير و الشعی و الحارث العکلی و بكر بن عبد الله المزتى ٠‏ 
و فى التجريد للقدورى : قال : اجمع الناس على ان على الدال الجزاء.و ذكر الطحاوى 
فى اختلاف العلا»: ان رجلا قال لعمر : انى اشرت الى ظى و انا حرم فقتله صاحی؟ 
فقال عبر لعد الرحمن بن عوف: ما ترى؟ قال: شاة ؛ قال: و انا أرى ذلك _ اه ٠‏ 
(۳) سقطت الواو من الصول. و زدتها على ما يقتضى المقام -کا لايخو على الاعلام ٠‏ 


۱۷۸ باب 


کتاب الحجة 22 (الحرم بقتل الصيد فح عليه) ١‏ ج-۲ 
باب الحرم يقتل الصيد فیحکم عليه 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة فى الذى يقتل الصيد فيحك عليه بطعام: 
اله يقوم الصيد ک ننه من الطعام ثم يطعم كل مسكين نصف صاع بصاع 
البى صل الله عليه و آله و سل , و إن شاء صام عن مكان كل ' نصف صاع 
يوما' . فينظر ک عدة السا کین , ' فان كانوا " عشرة صام عشرة آبام, و إن 
كانوا عشرين صام عشرين وما . 

و قال أهل الدينة فى النی بقتل الصيد فيحكم عليه [فيه]” أن“ 
وم الصيد الذى أصاب نظ" ک تمنه " من الطعام فيطعم كل مسكين مد" 
أو يصوم مكان كل مد يوما و ينظر' كر عدة السا کین , فان كانوا عشرة 
صام عشرة أيام » و إن کانوا عشرين صام عشرين يوما" . 

قال حمد : ما قال الله تعالی « لجزآء مثل ما قنل من النعم بكم به 
اذ كفا فاا اة نصف مل دیوما » و هو خطأ فاحش ٠‏ 
(۲۰۲) و فى الهندية «كان كانواء و الصحبح ماف الاصل ءهوءوا فق لما فى موطأ مالك ٠‏ 
(۳؛ مابين المربعين ساقط من الآصول رامازدناه من موطأ الامام مالك و لابد منه ٠‏ 
(4) کذا فى موطاً مالك و كان فى الأصول « أنه » و الاصح ما فى الموطأ ٠‏ 
(ه-ه) کذا ی موطأ مالك و كان فى الاصول « ك هو ثمنه » بزيادة الضمير ؛ 
و الصحح ما فى الموطأ ٠‏ قال مالك: احسن ما معت فى الذی بقتل الصید فحكم عليه 
فه ان يوم الصيد الذی اصاب فينظرك ننه من الطعام فطعم كل مسکین مدا و يصوم 
مکان كل مد پوما .و بنظر كر عدة السا کین فان کانوا عتمرة صام عشرة ايام - الخ . 
(5) کذا فى الاصل .و ف المندية « أو ینظر» و هو خطأ . 
(۷) ناد فى الموطأ: عدم ما کانوا وان كانوا أ کثر من ستين مسکینا - انتهی . 

۱۷۹ 


كتاب الحجة ( الحرم يقتل الصید فيح علبه ) ج ۲ 
ذوا عدل منک هديا بالغ الكعبة أ وكفارة E‏ انا طعام السا كين 
غداء و عشاء " , و بنظر ک يشبعه فى يوم و للة» فأما المد فايس یکون 
شبعا لاحد فى يوم و ليلة - نعلیه ۲ . 
قال عمد : و قد جاءت الآثار فى ذلك كثيرة " - و الله آعل ۰ 
(۱) كذا فى الآصلء و ف المندية « او عشاء» و هو خطأ ٠‏ 
(۲) كذافى الاصل , و فى المندة « معا » مكان « نعلیه » . 
 )۳(‏ يروف الباب اثرا واحدا لذلك و هذا خلاف منوال الکتاب؛و لعلها سقطت 
من الكتاب » و راجم هذا البحث ج ۲ ص 38؛ ال ص 2۷۸ درن احکام 
القرآن للامام ابى بكر الجصاص فانه قد اشع الکلام فيهء و قال فى ص 1۷۵ منه: 
اختلف فى تقدير الطعام فقال ابن عباس رو ای و ابراه و عطاء و مجاهد و مقسم : 
قوم الصيد دراهم ثم يشترى بالدراهم طعام فطعم كل مسكين نمف صاع › 
و روى عن ان عباس - رواية : يقوم الهدى ثم شتری بقمية الهدى طعاما ؛و روى 
مثله عن مجاهد ايضا ؛ و الأول قول احابنا . و الثانى قول الشاففى » و الاول اصح 
و ذلك لا جيع ذلك جزاء الصيدء فللا كان الحدى من حيث كان جزاء معتيرا 
بالصد اما فى قيمته او فى نظيره وجب ان یکون الطعام مثله لآنه قال « لخزاء مثل ما 
قتل د » الى قوله « او كفارة طعام مسا كين ه » لعل الطعام جزاء و كفارة كالقيمة 
فاعتبازه بقيمة الصيد اولى من اعتباره بالهدى اذهو بدل من الصيد و جزاء عنه لا من 
الهدئ.و ايضا قد اتفةوا فيا لا نظير له من الثم ان اعتبار الطعام اما هو بقيمة 
. الصید » فكذلك فا له نظير لآن الاية منتظمة للاأممين؛ فلا اتفقوا فى احدهما ان 
المراد اعتبار الطعام بقيمة الصيد كان الآخر مثله ؛ و قال اصعابنا : اذا اراد الاطعام 
اشترى .بقيمة:الصيد طعاما نأطعم كل مسكين نصف صاع بن بر و لا يحزيه :اقل من حت 
۱۸۰ (ه؛) باب . 


كتاب الحجة ( الحلال يقتل الصيد فى الحرم ) a‏ 


باب الحلال يقتل الصيد فى الحرم 

أخيرنا مد عن أنى حنفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم: انه يحكم 
عليه بمزلة ما يحكم على الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو حرم . إلا فى خصلة 
واحدة : الحلال إذا قتل الصيد فى الحرم ل يحره الصوم . و كان عمزلة نحرة 
قطعها فى الحرم فليس يحرى فيه الصوم إنما فيها المدى أو الطعام . 

و قال أهل المدينة : عك على الذى 'يقتل الصيد فى ارم و هو جلال 
[ مثل ] " ما يحم به على الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو بحرم . 
س ذلك ککفارة اليمين و فدية الاذی و قد بيناه فها سلف »و قوله تعالى « او عدل 
ذلك صياما » فانه روى عن ابن عباس و ابراهي و عطاء و مجاهد و مقسم و قنادة 
انهم قالوا : لكل نصف صاع بوما ؛ و هو قول اصتابنا ٠‏ و روى عن عطاء ايضا انه 
قال : لكل مد يوماء و ما ذ كره الله تعالى فى هذه الآية من المدى و الاطعام و الصيام 
فهو على التخير . لآن « او » بقتضى ذلك كقوله تعالى فى كفارة اليمين « فکفار ته 
اطنام عشرة مسا كين من اوسط ما تطعمون اهلك او كسوتهم او تحرير رقبة » 
و كقوله تعالى « فقدية من صيام او صدقة او نسك» و روى نحو ذلك عن ان عباس 
و عطاء والحسن و ابراهیم-روایه و هو قول اانا ؛و روى عن ابن عاس روابة 
اخرى انها على التریب » و روی عن جاهد و الشعبى و السدی مثله ؛ و عن ابراهيم 
رواية اخری انها على الترتیب . و الصحیح هو الأول لانه حقيقة اللفظ . و من حمله 
عل الريك :زاف هنا لس ی تود الاين اه اه ای 
قاله ان حزم فى هذا المقام من احی ثم تفوه ما تفوه من غير روية عل عادته القدعة - 
فراجعها ان شئت ٠‏ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول, و اما زدناه من موطاً الامام مالك . 


۱۸۱ 


کتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) 2 


أخيرنا مد عن الى حنیفة قال: من حبس عن الحج بعد ما يحرم 
لمرض' اوعن العمرة بعد ما يحرم بها لمرض أصابه لا يقدر على النفاذ فانه 
ببعث الحدى و يواعدهم فيه بوم تحر فيه الهدى , فاذا نحر حل , فان كان 
أهل بعمرة فعليه عمرة مکانها "و إن كانت حجة فعليه حجة و عمرة مكانها' , 
أما الحجة فقضاء لحجته.و أما العمرة فان الرجل إذا فاته الم حل من 
حجته " بعمرة لجعل عله هذه العمرة لذلك . 

و قال أهل المدينة : مر احتبس ارض فلس يحل إلا بالطواف 
بالبيت * و السعى ببن الصفا و المروة؟ لا يحله هدى بنحره . 


(۱) کذا ف الآصول. و فى موطاً الامام مالك : بعد ما بحرم إما عرض أو بغيره 
او بخطأ من العدد او خنى عليه الملال فهو محصر عله ما على الحصر . 
(۲-۲) کذا فى الاصول. و لعل الصواب «و ان كان أهل محجة فعله حجة و عمرة 
مكانها » کا هو فى قسيمه « فان كان أهل بعمرة - الخ» تأمل ٠‏ 
(۳) كذا فى الهندية وهو الصواب» و كان فى الاصل «حجة» بدون الضمير وه عل » 
فعل مجهول ٠‏ 
4١‏ - 4؛) كذافى موطأ الامام مالك .و كان فى الاصول « و السعى بالصفا و المروة» 
و عارة الموطأ بهامها هكذا : و سئل مالك عمن اهل من مكة بالحج ثم اصابه كسر 
أو بطن محترق او امرأة تطلق قال : من اصابه هذا منهم فهو حصر بكون عليه مثل 
ما على اهل الآفاق اذا هم احصروا ٠‏ قال مالك فى رجل قدم معتمرا فى اشهر الحج 
حى اذا قضى عمرته اهل بالحج من مكة ثم کسر او اصابه اس لا يقدر على ان يحضر 
مع الناس الموقف قال مالك: ارى ان يقي حتی اذا برأ خرج الى ال ثم برجع 
الى مكة فطوف بالیت و بين الصفا و الروة »ثم بحل ثم عليه حج قابل و دی ؛ س 
۱۸۳ قال 


e 
قال حمد: إنما جاءت الآثار فى المحصر أنه يحل إذا نحر هديهء‎ 
و لا یال [عدو حصره ام رض . إ:ما براد من ذلك ال الذى بملعه‎ 
من الذهاب إلى مکن. فاذا جاء من المرض ما لابقدر معه عل الانطلاق‎ 


کات الحجة ) احصر ف ر عدو 


إلى مكة صار كالذى حصره العدو . و إنما ينبغى أن يقاس على ما صنع 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل و لا زل" ؛ أرأيتم رجلا أحصر بکسر" 
فری كسره ذلك * على اس بعل أنه لا يقدر على إتيان مكة على حال 
من الحاللات ایق محرما حتى يموت ؟ أرأيم إن أدخله مضه ذلك فى حال 
الكبر حى بلغ من کیره أن صار لا يستطيع أن يحمل إلى مكة فى عمل 


ح قال مالك فيمن اهل بالحج من مكة ثم طاف بالبيت و سعى بين الصفا و الروة م 
مرض فم يستطع ان يحضر مع الناس الموقف قال مالك : اذا فاته اج فان استطاع 
خرج الى ال فدخل بعمرة فطاف بالیت و سعى بين الصفا و المروة لان الطواف 
الأول لم كن نواه للعمرة فلذلك يعمل بهذا و عليه حج قابل و المدى » فان كان من 
غير اهل مكة فأصابه ميض حال بينه و بين الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة 
حل بالعمرة و طاف باليت طوافا آخر و سعى بين اصفا و المروة لان طوافه 
الأول و سعيه إمما كان اواء لح وعليه حج قابل و الهدى - اتهی ٠‏ فظهر من جمبع 
هذا ان انحصر المذكور لا بحل عند اهل المدينة الا بعمرة » کا قال الامام مد تدر . 
(۱) رفوع بقوله « براد» و ذلك اشارة الى الحصرء و العذر عام - تدبر ٠‏ 

(۲) هكذا فى الاصول. و العی: و لا مزل عا صنع صلى الله عليه و سل ٠‏ و قال 
بعضهم : و لعله «ولایتر لگ » فصحف ٠‏ أى : و لايترك هو ما صنعه صلى الله عليه و ل 
(۳) كذا فى الاصل و ف الندية « بكسير» و هو تصحف . 

(4) ای فيظن . بعى فيصير كسره ذلك على حالة و يصل الها أو بنزل و يقاس على 
ام لا يقدر به الى آخره ٠‏ 


AF 


کتاب الهجة ٠‏ ( احصر فى غير عدو ) E‏ 


و لاغیره ‏ أيكون هذا حراما حى موت ؟ فهذا إن شاء الله أعذر من الذى 


حبسه العدوء لان العدو إن حبسه الوم لم حبسه الابد "و هذا قد جاوز 
حال ' أنه" لايقدر فيها على المضى إلى الكعبة آبدا . وكيف عل بالطواف 
وهو لا هدر عليه! و هل كلف الله نفسا إلا وسعها ! مع اه تم 
قد جاءعت ف هذا : 

آخبرنا عمد قال آخبرنا عباد بن الموام قال حدثنا الحجاج بن أرطاة 
عن ابن أنى مليكة عن ابن عباس و ابن الزبير ومرءان بن الح أجمعوا 
فى مس سعيد بن حزابة الخزوى؟ وكان أصابه جدرى و حصر تأجمعوا * 
(۱) كذا فى الآصولء و لعل لفظ « فىء قبل قوله « غیره» سقط منها و الله اع ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول « و قد جاز له حاله حال» ٠‏ 
(۳) کذا فى اللأضل ء و فى الحندية « آن»-ف ۰ 
() هذا هو الصواب « سعید بن حزابة الخزوی - بضم الماء الهملة و قح الزای 
المجمة فألف فوحدة فهاء- زرقاق شرح الوطاً ج ۲ ص ۲۰۳ ۰ و قد دقع فى 
الکتاب « معبد بن حرانة» و هو تصحیف ۰ و رواه مالك من وجه آخر فى الموطأً 
عن يجي بن سعيد عن سلبان بن يسار ان سعيد بن حزاية امخزوی صرع يعض طریق 
کا على الماء الذى كان عليه فوجد عبد الله بن عمر و عبد الله 
ابن الزبیر و مروان بن الحكم فذکر شم النی عرض له فکلهم امره ان تداوی 
ما لا بد له منه و يفتدى . فاذا صح اعتمر فحل من احرامه ثم عليه حج قابل و بهدی 
ما استيسر من ادى - انتهی ٠‏ وهو مخالف لا فى الکتاب کا لا خن » و ليس فيه : 
أبن عباس » بل بدله : عبد الله بن عبر » و ليس ذ کر النحر بل الاحلال بالعمرة ٠‏ 
)( قوله ٠‏ فجموا » مکرر - کا لا يخن »فأ حد هما زائد لا حاجة له , لكن هكذا 
هزاف جیع الأصول ۰ 

۱۸۶ (47( على 


کتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج ۲ 

عل أن بعك اج برع ۹ 
أخبرنا مد .قال. أخيرنا عباد بن العوام قال أخبرنا الحجاج بن أرطاة 

عن من مع" عبد الرجن بن أنى ليلى عن على بن أنى-طالف مثل قول 
ان عباس و ابن الزبر فى الحصر؟ . 

(۱) قد عرفت ان سباق هذا الآثر'يخالف ما فى موطأ مالك: و الأ تر من طريق مالك 
رواه البيهق ق ج ه ص ۲۲۰ من سننه ؛ قال الامام عمد فى باب الحصر ص ۲۳۷ 
من الموطأ بعد أثر ابن عمر رضی الله عنهما : بلغنا عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه جعل امحصر بالوجع کانحصر بالعدو فسئل عن رجل اعتمر فنهشه حبة فم بستطع 
'المضى فقال ابن مسعود: لیعث بهدى و يواعد اصابه يوم امار فاذا حر عنه الحدى 
حل و كانت عليه عمرة مكان عمرته »و بهذا لأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ و اللاغ المذكور سيأنى فى الكتاب . 

(؟) هو مبهم لا آدری من هو » و من الرواة عن عبد الرحمن ن الى إلى ابنه عيسى 

و أبن ابنه عد الله بن عیسی و عمرو بن ميمون و الشعبى و البناتى و الحكم و حصين 
ابن عبد الرحمن و عمرو بن مرة و مجاهد و حي الجزار و هلال الوزان و يزيد ن 
أن زید و ای و هل و عد الک ن عي و الیش و اال بن ان خان 
" وجاعة - كا فى التهذيب ۰و ابن أرطاة روی عن الشعی و طقته - کا فى ترجته؛ 
فلا يضر ابهامه » الا انه صاحب تدلیس و ارسال . 

(۳) قال الحافظ الطحاوى فى ج ١‏ ص 4۳۲ من شرح الا ثار: حدثنا يزيد بن سنان قال 
ثا بحي بن سعيد القطان عن الأعمش عن ابراهيم عن علقمة« وأ نموا الج و العمرة لله فان 
احصرتم فا لستيسر من الحدى »قال : اذا احصر الر جل بعث المدى» « و لا تحلقوا 
رؤوسك حى يلغ المدى عله فن كان منک مريضا او به اذى من رأسه قفدية من 
صيام أو صدقة او نسك» فصيام ثلاثة أيام .فان يجل خلق قبل أن يلغ الحدى عله س 

۱۸۰ 


كتات اجه ) الحصر ى ۶ عدر ( 3 ۲۲ 
أخبرنا ' عمد قال أخيرنا ' حسين بن حسان الاسدى" قال حدثنا عمارة 


= فعلیه فدية من صيام او صدقة او نسك صيام ثلاثة ايام او تصدق على ستة 
ساکین. كل مسكين نصف صاع و النسك شا فاذا امن مما كان به, « فن مت 
بالعمرة الى اج » فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة؛ و أن اخر العمرة الى قابل 
فعليه حجة و عمرة» «و ما استيس من الحدى فن لم جد فصيام ثلاثة ايام فى اليج » 
آخرها يوم عرفة . «و سبعة اذا رجعتم »؛ قال : فذكرت ذلك لسعيد بن جبير فتال : 
هذا قول ابن عباس - و عقد ثلاثين ؛ حدثنا ابو شرخ مد بن زكريا بن يحى قال نا 
الفرياني قال ثنا سفيان الثورى عن الاعمش عن ابراهم عن علقمة انه قال فى قول الله 
عز و جل لا « فان احصرع » قال : من حبس او مرضء قال ابراهم : خدئت به 
سعيد بن جبير فقال : هكذا فال ابن عباس رض الله عنهما » فهذا ابن عباس لم عل 
الحل ا بالاحصار حى بنحر عنه المدى » و قد روى عن النى صل الله 
عليه و سل انه قال: من کسر أو عرج فقد حل ؛ فدل ذلك أن معی « فقد حل» عنده 
ای : له ان يحل » على ما ذهبنا اليه فى ذلك ۰ و قد روى ذلك عن غير ان عباس من 
اععاب رسول الله صل الله عليه و آله و سل ایضا - انتهی ۰ 

(۱-۱) قوله جد قال أخبرناء ساقط من الاصول فزدته على ما يقتضى المقام ٠‏ و اخرجه 
البيهق من طریق الى عبد : ثنا عباد بن العوام عن ابان بن تغلب عن عبد الرحمن بن 
الاسود عن ابه عن عد الله هو ابن مسعود رضى الله عنه - فى الذى لدغ وهو حرم 
بالعمرة فأحصر فقال عبد الله : ابعثوا بالهدى و اجعلوا بينكم و بينه يوم امار فاذا 
دح الحدى بمكة حل هذا ٠‏ قال ابو عبيد : قال الكسانى : الآمار : العلامة الى يعرف 
بها الشى»» يقول : اجعلوا بينكم يوما تعرفونه لكيلا تختلفوا - انتهی ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول ‏ و الظن الغالب أنه هشام بن حسان الازدى الفردوسی 
ابوعبد الله البصرى و هو من شیوخ الامام ممدء کا م فى باب الوضوء من القبلة = 


۸1 ان 


وا اجه ) احصر فى غير عدو ) ج - ۲ 


ان عمير ' عن عبد ارهری بن بزید " قال: خرجنا عمارا فلدغ صاحب 
نا" بذات السفوق * فل نقدر على حله فرجنا ننظر الطريق هل ری أحدا 
فنسأله * فاذا نحن بعبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقلنا: با أيا عبد الرحمن! 


نا خرجنا عمارا فلدغ صاحب لنا بذات السفوق! قال : فليبعث مهدی و اجعلوا 
ينيم و بينه يوما > فيه ثم عليه العمرة إذا برأ . 


= و باب مس الذكر و باب المسح على الفين و غيرها من الابواب» فصحف 

«هشام » وصار « حسین » - و الله اع ۰ 

(۱) هو التیمی من بی نيم الله بن عة »كرف » رأى عبد الله بن عبر » من رجال 

استة - هذیب ٠‏ 

(۲) هو انخعى - مضی مر‌ارا ٠‏ 

(۳) يقال له « عير بن سعيد » كم فى آثار الطحاوی و غيره ٠‏ 

)٤(‏ هو .وضع ذات الطرق» و هو معى « ااسفوق» - کا فى حصاح الجوهرى. و فى 

آثار اطحاء ی « بذات التانین» و هو جمع « تین » وهوالحيةءاى : موضع 

كثير الحيات القاتلة . 

(۵) و كان فى الاصل «و نسأله بالواء ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا فهد قال ثنا عل بن معید 

ان شداد ادى صاحب مد بن الحسن قال ثنا جرير بن عد اليد عن منصور عن 

ابراهم عن علقمة قال : لدغ صاحب لا بذات التتانين و هو حرم بعمرة فشق ذلك 

علينا فلقينا عبد الله بن مسعود فذكرنا له اه فقال: ببعث بهدى و يواعد اصحابه 

موعدا فاذا تحر عنه حل ٠‏ حدثنا فهد قال ثنا على قال ثنا جرير عن الامش عن عمارة 

ابن ی عن عبد الرحمن بن بز يد قال : قال عبد الله: ثم عليه عمرة بعد ذلك ٠.‏ حدئنا 

مد بن خرب قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن سلمان الاععش - فذ کر باسناده 

مثله ۰ حد نا ابن مذوق قال ثنا بشر بن عمر قال ثنا شعبة عن الحم قال سمعت ابر اهم کے 
۱/۸۷ 


اخبرنا تمد قال اخبرنا مر ' بن ذر الهمدانی قال: سألت مجاهدا.عن 
الرجل یعرض له العرض فيحبسه من الکسر " أو المرض فییعث ديه 
و یواعده يوما بحل فيه و لا يبلغ الهدي فى ذلك البوم و بحل هو قال : بهدی 
هديا مع هديه لاه حل قبل أن یلغ, المدى له ؛ قلت : فان ضل هدیه ؟ 
قال: فعليه هدى مكان هدیه " . 

اخبرنا مد قال اخبرنا عمد بن خازم * عن الاعش عن إراهم عن 
علقمة فى قوله تعالى « و أتموا اج و العمرة لله » قال : هی فى قراءة عبد الله 
ان مسعود رضى الله عنه: و أتموا الح و العمرة [ لله ]" إلى الیست , قال: 


ح يخدث عن eT‏ قال :اهل رجل من النخع بعمرة يقال له «عمير بن 
سعيد » فلا فينا هو صريع فى الطريق اذ طلع علهم رکب فهم أن مسعود 
فسألوه فقال : ابعثوا بالحدى و اجعلوا بينكم و بينه يوما امارة فاذا كارن ذلك 
فليحل ؛ قال الحك : و قال عمارة بن عمير - و كان حدثنك به عن عبد ال رحمن بن يزيد 
ان ان مسعود قال : و عليه العمرة من قابل ٠‏ قال شعبة : و معت سلهان حدثه به 
مثل ما حدث به الحكم EL‏ 
(۱) و كان فى الاصول « عبرو » تصحف » و الصواب « عر ».وهو معروف مشهور٠‏ 
(0) كذا فى الأصل» و وقع فى الحندية « الكبر », و الارجح ما فى الاصل لانه 
ورد فى المرفوع ر و هر عند الدارقطی و اليهق و الطحاوى ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل » و فى الندبة « هدی » بدون الضمير الجرور ٠‏ 
(؛) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهما الف و فى آخره مى ؛ و هو ابو معاوية الضرير 
الکو -کا هو فى ج 4 ص ۱۳۷ من التهذيب ٠‏ و كان فى الاصول « حازم » بالحاء 
1 المهملة - و هو خطأ 3 ۱ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 

۱۸۸ (۷) لا جاوز 


کتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج- ۲ 

لا تجاوز بالعمرة الست ؛ قال ' « فان أحصرتم [ فا استیسر من اأيدى 0 
قال" : إذا هل بالحح فاحصر بعث با استیسر من المدى شاة, فان هو يحل؛ 
قبل ان بلغ الحدى عله خلق رأسه و تداوی " كان" عليه فدية من صیام 
أو صدقة أو نك » فالصيام ثلائة آبام و الصدقه ثلاثة آصع لستة مسا کین 
لكل مسكين نصف صاع. و النسك شاة ؛ قال " «فاذا آمنتم » قال* : فاذا 
برأ [ها كان به ] * فضى'' من وجهه ذلك حتى نی البيت حل من 
حجه بجمرة و كان عليه المج من قاب »وان رجع وم تم '' إلى البيت 


(۱) ای الله عز و جل ٠‏ 
(۲) ما بين المر بعين ساقط من الاصول ٠‏ ۱ ۱ 
(۳( ای علقمة بن قبس » و ما فى بعض النسخ « قال تمد » خطأ فى الموضعين ٠‏ 
(4) كذاق الاصل و ها تا 
«عیل »وهو تصحف . 
۱ (ه) کذاق الاصل ‏ و لعل الصواب « أو تداوی» ٠‏ 
(1) و وقع فى الاصل « و كان» بالواو و ليس بصواب ٠‏ 
(۷) ای الله عر و جل » و الفرق بين هذا و رواية الطحاوی فى بعض الالفاظ لا یخن 
عليك مما سبق من رواية الطحاوی فى الحاشية ٠ ٠‏ 
۱ (۸) ای علقمة » و القائل الأ صلى ان مسعود رضی الله عنه اب هذا كله 
فى تفسیره . 
" (4) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه و انما زدناه من آثار الطحاوى, 
و عارته : فاذا أمن ما کان به فن بمتع بالعمره إلى الحج فان مضى ‏ الخ > 
| (۱۰) ككذا ق الاصل و ف الندية «و مضی » بالواو ۰ ۱ 
| (۱۱) هكذا فى الاصول » یعی: و لم يقصد الیبت. و ما فی آثار الطحاوی اوضح حت 


۱۸۹ 


كتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج-۲ 
من وجهه كان عليه لحجة و عمرة دم و دم لتأخيره العمرة, فان خرج متمتعا 
فى أشهر الحم کات عليه ما استيسر من الحدى شاة. فان لم يحد. فصیام 
بلائة أيام فى الحح و سبعة إذا رجع ' قال مد : وقال إبراهم : آخرها 
يوم عرفة ‏ بمی الثلاثئة ۰ قال: و قال ياه : ذكرت ' ذلك لسعيد 
فقال " : ه كذا قال ابن عباس رض الله عنهما ف هذا كله . 

آخبرنا عمد قال آخرنا [ بكير] * بن عام البجلى عن إراهم النخعى 
فى احصر الذى يهل بعمرة أو حجة أو بها جیعا ثم بحبسه عن البيت 
مرض أو شىء لا يملكه " فليقسم حراءا حيث أصابه ذلك أو لیرجع 


= ف المقصود: فن تمتع بالعمرة الى الحج فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة و أن 

اخر العمرة الى قابل فعليه حجة و عمرة و ما استيسر من الدی ٠‏ 

)١(‏ وقد عرفت أن الطحاوى أخرج الحديث هذا فى آثار رواه عن يزيد بن سنان 

عن بحي بن سعيد القطان عن الآعمش به مثله ٠‏ 

(۷) هكذا فى الاصول . و فى آثار الطحاوى « فذ كرت» بالفاء ٠‏ 

(۳) كذا فى آثار الطحاوىء وكان فى الاصول «و قالء ٠‏ اعم ان الاطعام الذى 

ذكر ف الفدية لكل مسكين نصف صاع اما هو باعتبار الجنس عندنا » فان كان من 

البر صف صاع لكل مسكين » وان كان من الشعير و نحوه فصاع صاع لكل مسكين - 

فنبه و استقم ؛ و بعض الاس اجراه على ظاهره فقال فى جیع الاجناس بالنصف ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول ۰ و بكر بن عاص الجلى قدص غير 

مرة فى الكتاب ٠‏ 

(ه) اتر ابراهیم رواه الامام ابو يوسف فى رقم ٩۷‏ من ] ثاره ص۱۰۳ باب المحصر: 

قال حدثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن حماد عن إبراهم أنه قال فى احصر الذی 

بهل بالعمرة أو بالحج أو بها جیما ثم يصيه مرض أو آس يحيسه ما لا ملكه عن حت 
۱۹۰ إن 


كتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج ۲ 
[ إلى اهله ]۱ إن شاه لايحل منه شىء, ثم ليعث ' بثمن هدی" إن كان 
أهل بالعمرة وحدها أو باجح وحده » و إن كان أهل بها جيعا بعث 
[ بهدین أو] ' شن هديين ثم يواعد صاحبه اليوم الذى بنحر فيه الهدى, 
فاذا كان ذلك اليوم حل »و كانت عليه إن كان أحرم نالعمرة وحدها عمرة 
[و إن كان أهل بالحج وحده فعليه عمرة وحجة ]" و إن كان أحرم بها 
مكان عمرته جميعا فعمرتان و حجة * من عام قابل . 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة فى رجل قدم معتمرا فى أ؛ 0 
عمرته ثم أهل بال ج من مكة ثم كسر أو أصابه أ لایقدر [ على] ' 
يحضر مع الناس الموقف قال : لا يكوت الرجل ام 
يشهد الموقف . فان لم يفعلوا ذلك حى يطلع الفجر من يوم النحر فقد فاته 
ح البيت : فليقم مكانه ذلك حراما أو ليرجع إلى أهله إن شاء و لکن لاحل منه شىء» 
ثم بعث بهدى أو شمن هدى إن كان أهل بالحج وحده أو بالعمرة وحدهاء و إن 


كان أهل ما جیعا بعث بهديين أو بثمن هدبين؛ ثم واعد أصحابه اليوم الذى ينر 
فه الهدى فاذا كان ذلك الوم حل .و إن كان أهل بالعمرة وحدها فعله عمرة مكان 
عمرته» و إن كان اهل بالحج وحده فعليه عمرة وحجةء و إن كان أهل بهما جميعا فعليه 
عرتان و حجة ٠‏ قال ماد : و سألت سعيد بن جير فل يخالف إبراهيم فى شىء من 
الحج - اتهی ۰ نقلته هم الفرق بين الفاظم) و يعينك فى فهم الراد به ۰ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه فزيد ٠‏ 
(۲-۲) و قد عرفت ان فى آثار انى يوسف «بهدی أو شن هدی» ۰ 
(۳) ما بين الر بعین ساقط من الاصول , و [نما زذناه من 1 ثار الى بوسفف و لابد من 
(:) كذا فى الأصل ء و فى المندية «و حج » 
(ه) ما بين المربعين زيد من الموطأ ٠‏ 

۱۹۱ 


كتاب الحجة ( الخصر فى غير عدو ) عد 
الم , و ليطف بالبوت أو بطاف به إن لم TT‏ 
و عليه اج من قابل » و الهدى عليه . 

و قال أهل المديئة: إذ كسر أو أصابه ارال قرطل اله عرد 
الناس الموقف أقام حتى إذا برأ' خرج إلى الیل على ذلك الاحرام ثم برجم 
إلى مكة فطاف بالبیت و بن الصفا والمروة ثم يحل ثم عليه الحج من قابل 
و الهدی . 

و قال عمد : و لم كان عليه الخروج إلى الحسل و هو حرم على 
إحرامه الأول ؟ هل أمس عمر بن الخطاب رضى الله عنه الذى فاته الحج 
أن رجع إل ال ؟ [و]' قد روى فقيهك مالك بن انق ان 
(۱) و كان فى الاصل «يرئ» و عبارة الموظأ قد نقلت برمتها من قبل - فتذكرها ٠‏ 
(۲) الواو ساقط من الاصول ۰ 

(۳) رواه مالك فى باب هدی من فاته الحج عن محي بن سعد انه قال: اخيرنى سلبان 
ابن يسار ان ابا ايوب الانصاری خرج حاجا حى إذا كان «النازية من طريق مكة أ 
اضل رواحله » و انه قدم على عمر بن الخطاب يوم النحر فذكر له ذلك فقال عمر: 
اصنع مايصنع المعتمرء ثم قد حللت » فاذا ادركك اج قابلا فاحجج و اهد ما استيس 
من الهدى ٠‏ مالك عن نافع عن سلبان بن يسار : ان هبار بن الاسود جاء يوم النحر 
و عير بن الخطاب ينحر هديه فقال : با اميرالمؤمنين ! اخطأنا العدة كنا نری ان هذا 
البوم يوم عرفة! فقال عمر : اذهب الى مكدة فطف انت و من معك و انحروا هديا 
ان کان معک عم احلقوا او قصروا وارجعواء فاذا كان عام قابل فجوا و اهدو 
فن لم مد فصيام ثلائة ايام فى الحج و سبعة اذا رجع - اتهى ٠و‏ أثر هبار بن 
الآسود اخرجه الامام عمد من طريق مالك فى باب الرجل يفوته الحج من الوطا 
ص ۰۲۱۱ ثم قال : و بهذا نأخذ و هو قول انى حنيفة و العامة من فقهائنا الا فى س 

۱۹۲ )۸( هبار 


هبار" بن الاسود و أبا أيوب الانصارى أمرهما عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
حين فاتهما الحج و أتا يوم النحر أن يحلا بعمرة ثم برجمان حلالان حى 
يحجا عاما قابلا ! ولم يأمرهما أن يخرجا إلى الحل !و نما أتياه يوم النحر 
و هو فى الحرم : إما بجمع و إما بمى و ما بن ذلك فكل ذلك حرم' . 
باب الاحصار بالعدو 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال : الاحصار بالعدو کالاحسار بالرض ۲ 


= خصاة واحدة لا هدى علهم فى قابل و لاصوم ؛ و كذلك روى الاعمش عن 
ابراهم النخعى عن الاسود بن يزيد قال : سألت عمر بن الخطاب عن الذى يفوته الحج 
فقال: بحل بعمرة و عله الحج من 
زيد بن ثابث فقال مثل ما قال عبر ۰ قال مد : و هذا E‏ عله 
هدى فان لم بعد فالصیام و هو لم يتمتع فى آشهر الحج! انهی ۰ و لعل ما قاله عمر من 
اله ی م الصيام فى رواية مالك ممول على الندب و الاستحاب كيف و فيه حديث 


قابل ؛ و لم يذ کر هدیا ثم قال: سألت بعد ذلك 


ان عم وحديث ان عباس مر‌فوعا ! اخرجهما الدارقطی: ءن وقف بعرفة بليل فقد 
اد ك الحج » و من فاته عرفات بل فقد فاته اليج فلیحل بعمرة و عليه الحج من قابل ٠‏ 
و تكلم فيه الدارقطی - و راجم ج ۳ ص ۱6۵ من نصب الراية ٠‏ 

(۱) بفتح الهاء و تشديد الوحدة آخره راء مهملة . ابن الاسود بن المطلب القرشی؛ 
حابى شهير .اسل بعد قح مكة و حمسن اسلامه ؛ و هذا هو الصواب کا فى 
الوطتین ج۲ ص ۲۰۳ و ص ۲۳۰ من اآزرقانی و جرد الصحابة ج ۲ ص ۱۲۰ 
ونصب الراية ج ۲ ص )۱ و اعلق ص ۲۱۱ عل الموطأ و غير ذاث من الکتب » 
و وقع فى الاصول « هناد » بالنون و الدال و هو خطأ فاحش ۰ 

(۲) و قد عليت انه اتاه و هو كان مى ينحرء و قول الامام مد على أرفاء العنان ٠‏ 
(ماوفى جه ص ۲۱۹ هن الجوهر النق على سان الیهق : قلت : ذهب ان مسعود = 

۹۳ 


کتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج-۲ 


و ما رجل أهل ' بعمرة فأحصر بعدو حبسه عن البيت فانه بیعث بهدی 
= و عطاء و جمهور اهل العراق و انو ثور فى رواية : ان الاحصار يكون بالمرض - 
کذاق الاستذكارء و ۱ کر اهل اللغة على : ان الاحصار بالمرض و الحصر 
ا ادال القظ ف شهار هر ا كن و سل الندو هبه 
بالمعى ,و لا كان ساب زول الاب العدو و عدل عن لفظ اطصر اختص بالعدو الى 
الاحصار انختص بالمرض دل على انه ارید باللفظ ظاهره وهو المرض »و لا حل عليه 
السلام و أمى به أصحابه دل على أن الحصر من حيث المعى ك ذلك » و ايضا لا جاز 
الاحلال بالعدو لتعذر الوصول الى ايت و ذلك العی موجود فى المرض ساواه فى 
حکه . و هذا لو حبس ف دن او غيره قعذر وصوله كان كانخصرء و لو منعها من 
حح التطوع بعد الاحرام جاز لما الاحلال - اتتهى ٠‏ و لعل الامام لهذا جعل الاحصار 
بالمرض اصلا و الاحصار بالعدو فرعا و قال: الاحصار بالعدو كالاحصار بالمرض- 
تأمل ٠‏ لكن امام العصر و شيخ الحديث رحمه الله لم يرض بالفرق بينهما و قال فى 
فض البارى ج ۳ ص ١١8‏ : الاحصار عندنا و عند جماعة من السلف و اهل اللغة 
عام للرض و العدو کا نقل عن الفراء اضا ‏ و ادعى العض بأن «الحصرء لابقال 
إلا في ال ض .و فى العدو يقال « محصور » لا « محصره» و ليس بحد فان الآية حبذ 
تقتصر على المرض مع انها نزلت فى العدو بالاتفاق, نزلت فى قصة الحدبية و لم يكن 
صل الله عله , سلم مريضا .م اللفظ قد شتهر فى نوع الجنس ثم برد استعیاله فى نوع 
آخر من ذلك الجنس أو فى الجنس بيه فجعله الناس مقابلاء کالاحصار فانه 
عام فى المرض و العدو الا انه اشتهر الاحصار فى المرض و الخصر فى العدو حى 
ذهب أوهام العامة آنهما متقابلان و ليس کذلك ‏ و القرآن انما اخذ فى النظم الافظ 
العام ثلا يختص الى بالعدو و يعم للرض والعدو کلهما - اه ٠‏ وفه زيادة فراجعه . 
)١(‏ کذا هو فى الاصل , و وقع فى المندية « هل »۰ . 


۱۹ بحل 


کتاب اجه ( الا حصار بالعدو ) ج-۲ 


ل به + فلا شرع لياو كنت" عل عم مکان جيه + 
و قال أهل المدبئة :من احد. عدو وهو مرم فاته يتحر عنه الهدى 
[ ويحاق رأسه حيث حبس] " و يحل [ من كل شیء ]۲ ولاثىء عليه. 
و إن كان لا يقدر على أن يبعث هديه إلى الحرم نحره فى موضعه و حل 
+ ولم يكن عليه قضاء لاحرامه , و ذلك "حجا كان أو عمرة" . 
و قال مد : لا يحزى أن حر هديه و لا يكون به حلالا حتى بنحر 


ف ارم ؛ بلفنا * آن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل حر هديه يوم 


(۱) کذاق الاصل . و ف المدية « کان » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و اما زدناه من الموطأ . 

(۳۰۲) مکان فى الاصل « حج كان أو عبرة» . 

(غ) هذا السلاغ سأ نى مختصرا آخر الاب ۰ قال ااطحاوی فى ج ۱ ص 4۲۷ من 
ا حدثنا ابراهیم بن داود قال شا مخول بن إبراهم بن مخول بن راشد عن 
ارال عن مر اة بن زاهر عن ناجية بن جندب الاسلی عن أيه - و فى الجوهر الق : 
عن ناجبة بن كعب الاسلی انه انى - الخ ۰ اخرجه النساقى بسند حيح - اه ۰ ولعله هو 
الصحیح قال : اتيت الى صل الله عليه و سل حين صد الهدى فقلت : با رول الله ! ابعث 
معی ادى قلاعره فى الحرم : قال : فيكف تأخذ به؟ قلت : آخذ به فى أودية 
لا بقدرون عل فها ؛ فعثه معى حی نحرته فى الحرم ٠‏ قال الطحاوى : فقد دل هذا 
الحديث ان هدى ای صل الله عليه و سل ذلك نحر فى الحرم وكان الى صل الله عليه 
و سل بالحديبة و هر در على دخول الحرم ؛ قالوا : و لم بكن صد الاعن الببت ٠‏ 
حدانا ابن الى داود قال ثنا سفيان بن بشر الكو قال ثنا يحبى بن الى زائدة عن عجر 
ان اسحاق عن الزهرى عن عروة عن المسور: ان رسول الله صل الله عله و سل = 


۱۹۵ 


كتاب الحجة ) الاحصار بالعدو ) 8 ۳ 


الحدبية فى الحرم ؛ فليس يحرى ' محصرا حر الحدى أو ذيحه ۱ فى غير الحرم 
لآن الله تعالى يقول فى كتابه «هديا بالغ الكعبة » فلا یکون الهدى حى 
بلغ الحرم » و ذلك تفسير قوله « بالغ الكعبة » . فأما قول أهل الدینة: 
فلا قضاء عليه ؛ فكيف قالوا ذلك و إنما رجع رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل يوم الحديية على شرط المشركين أنه برجع عامهم هذا ثم یمود 
من قابل ثم بدخل مكة باحرام و يخلون له البيت ثلائا؛ فاعا كانت العمرة 


= کان بالحد.بية خياؤه فى الحل و مصلاه فى الحرم ؛ قبت انه صل الله عله و سل 
لم يكن صد عن الحرم و انه قد كان بصلى فى الحرم » و لا جوز فى قول احد .رن 
العلاء لمن قدر على دخول شىء من الحرم أن بنحر هديه دون الحرم ؛ فليا شت انه 
صل الله عله و سل كان بصلی فى الحرم استحال أن بكون حر الهدى فى غيره لآن الذى 
بسح حر المدى فى غيره انما سحه فى حال الصد عه لافى حال القدرة عله - 
اتهى تغير ما ٠‏ 

اطلاع 
قد نقل فى الجوهر الق ج ه ص۲۲۷ من سان البهق ما اسنده الطحاوى عن المسور 
وكلامه الذکور » شم نقل حديث ناجية بن کلب الاسلی من سنن النسانی و قال : 
اسناده يح . ثم قال : و فى الباب الذى بعد هذا الاب من كلام ابن عباس ما يدل 
على ذلك ۰ و فى مصنف ابن الى شية : نأ ابو اسامة عن الى العميس عن عطاء قال : 
کان منزل النې صلی الله عليه و سل يوم الحدبية فى الحرم .وف الاستذكار :قال عطاء 
و ابن اسعاق : لم يتحر عليه الصلاة و السلام هديه يوم الحدبية الا فى الحرم - اه ۰ 
)١ - ۱(‏ و كان فى الاصل ه محصر نحر الحدى أو ذ بح ». وف الندية « محصر يحل بهدى 
أو بذ مج» ؛ «محصرء كان بالرفع وكذلك « ذع » من غير مير » و لعل الصواب ما فى 
الأصل إلا ما سيف فصحح وه محصره وه ذبح » تصحف من الاسخ» و الله عم - ف ٠‏ 

1 )6( الثانية 


کات الحجة ) الا حصار بالعدو ( 08 - ۲ 


الثانة من قابل قضاء لعمرة الحديبة ؛ هذا ما عليه الفقهاء إنهم قالوا :.(نغا 
جعل' العمرة العام الثانى مكان عمرة الحديبية و كانت تسمى «عمرة القضاء» 
وفى هذا آثار كثيرة: 

أخبرنا مد قال آخبرنا مسعر نكدام قال معت مدا ۲ يقول: قال 
لى راهم النخعى : سل سعيد بن جر عن الحصر فسألته فال مثل قول 
!راهم ؛ قلت : با حماد !و ما قالا ؟ قال: کا عم أقول ؛ قال : و سعيد يقول: 
إذا أحرم حجة و عمرة بعث بهديين او هدین , فاذا کان يوم النحر 
حل و كانت عليه عمرتان و حجة , و إذا أحرم بحجة فاذا كان يوم النحر 
حل " و كانت عله عرة وحجة. 

أخمرنا د قال أخيرنا که بر عن اسای قال أخيرنا 
(۱) كذافى الاصول , و الانسب « جعلت ».و جازه جعل »_ ف ٠‏ 
(؟) هو ابن انى سلمان الفقيه الكوفى, شيخ اى حنيفة ‏ رجهما الله ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصلء و لفظ « حل » ساقط من اطندية . 
(4) هو تمد بن عبر بن واقد الاسلی مولام » ابو عبد الله الما القاضى» احد 
الاعلام» تكلموا فه حى قالوا : کذاب. متروك الحديث ۰ قال ابن سعد : كان عالما 
بالمغازى و السيرة و الفتوح و اختلاف الناس فى الحديث و الاحكام و اجتاعهم . 
وقال الخطيب: و هو من طب الارض ذكره » وكان جوادا كرما مشهورا السخاء. 
و عن الحرنى : كان اعلم الناس بأمى الاسلام » امین الناس على الاسلام ٠‏ و عن 
الزيرى : ما رأيت مثله قط . و عن الدراوردى: انه امير الومنین فى الحديث. و عن 
الصغانى: لو لا انه عندى ثقة ما حدثت عنه ٠‏ و عن الزبيرى : ثقة مأمون ؛ وكذا قال س 

۱۹۷ 


کتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج 
'معمر بن د اتید" "عن ابن أنى نجيح' عن مجاهد عن ابن مسعود رضی الله عنه 
قال:من أحصر بالحج فليبعث " بهدى فاذا حر الحدى حل و عليه حجة و عمرة» 
فان مضى و قضى عمرته فعليه الحج من قابل , و إن آخر ممرته حتى يعتمرها 
فى أشهر الحج ثم أقام حى حج* فعليه افدی . 

أخبرنا مد قال آخبرنا ان البارك عر 'معمر بن راشد' 'عن 
. ان أنى یح" عن مجامد عن ابن مسعود رضی الله عنه قال: إذا أحصر 
= المثى و ابو حی الازهری و ابوعبيد ٠‏ ولد سنة ثلاثين و مائة .وخر ج الى شاد 
سنة ثمانين . ثم خرج الى الشام . ثم رجع و أقام يغداد إلى أن قدم المأمون من 
خراسان فولاه القضاء بالسكر ء فلم يزل قاضا حتى مات فى ذى الحجة سئة سس 
ومائتين ٠‏ روى له ابن ماجه حدما واحدا ٠‏ قد بطه الحافظ فى رجته من ج ٩‏ 
ص ۳۹۳ الى ص ۳۹۸ من التهذيب ٠‏ 
(۱-۱) وف الاصل «معمر عن راشد» و هو خطأ مصحف . و الصواب « معمر 
ان راشد » و هو الازدی الحدانى مولام » ابو عروة بن أن عمرو اللصرى . سكن 
یمن و شهد جنارة الحسن البصری. من رجال الستة - ج ٠١‏ ص ۲۳ من التهذيب 
وقد ص من قل فر اجعه ۰ 
(۲-۲) و فى الآصل «عن الى تجح » وهو خطأ. و الصوابه عن ان الى بجح » 
وهو عبد الله ن أبى بجح سار الق ٠‏ ابو يسار المى. مولى الاخنس بن شریق. 
من رجال الستة » روى عن ابه و عطاء و مجاهد م فى ج ٦‏ ص 6ه من التهذيب ٠‏ 
- (۳) كذاف افندیة و كان فى الاصل « فیعت » . 
(:) كذافى الاصل . و ف الندية « حج » . 

۱۹۸ الرجل 


کتاب اجه ( الا حصار بالعدو ) ج ۲ 


[ الرجل ] ۱ و هو حاج حل ' على عمرة وحجة ‏ هذا قول أبى حنيفة 
و قولنا. فأما ما" قال أهل المدينة « لا قضاء ' علیه» فليس بثىء» "و ابلمع 
على' خلاف ما قالوا . 

أخيرنا محمد قال أخيرنا عمد بن عمر بسلی" قال أخبرن ابن آی ذئب” 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 
(۲) كذافى الآصل » و وقع فى الندية ‏ حصل » مكان « حل » و هو تصحف ٠‏ 
(۳) لفظ «ماء ساقط من الاصول و لا بد مند. 
(؛) كذا فى الاصلء و فى اطندية « لا ثىء» ٠‏ 
(ه -ه ) و كان فى الاصل « و المجمع عليه »,و فى المندية « امع عليه »؛و الصواب 
«وابمع على ۰ . 
(5) هو الواقدى - كا سبق ۰ قال الذهبى فى ج ۳ ص ۱۱۱ من المزان : و قد وثقه 
جاعة فقال مد بن اسحاق الصذانى : و الله ! لو لا عنوی ثقة ما حدثت عنه ٠‏ و قال 
مصعب : ثقة مأمون ۰ و قال يزيد بن هارون : الواقدى”ثقة ٠‏ و كذا وثقه ابو عبيد ٠‏ 
و قال إبراهم الحرنى: من قال: ات مسائل مالك و ابن ای ذئب توخذ من أوثق 
من الواقدى فلا تصدقه ٠‏ وكان حفظه اكثر من کنبه ,و لا حول من ال جانب 
الغرنى يقال : انه حمل که على عشرین و مائة وول و قیل: كان له سائة قطر 
کا قلت : و هو من اقران الامام مد و قد روی عنه کثرا ف ۰ ۱ 
(۷) و هو عمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن انى ذثب القرشى العامرى » 
ابو الحارث المدنى . من رجال الستة - کا فى ج ٩‏ ص ۳۰۳ من التهذيب ۰ و هو 
من شیوخ الامام محد رحمه الله - کا فى الموطأ و الحجة , و قد وهم صاحب التعليق 
المجد فى باب بيع الحوان من الموطأ حبث ظنه غيره - فتنه ٠‏ 


۱۹۹ 
م 


قال موی ی۱ ان شهاب" يقول: شرك رسول الله صل الله عليه و آله وسلم بن 


(۱) تصرح بسماعه من ابن شهاب الزهری , و قد اختلفوا : قال عند الله بن احمد : 
قلت لای : ممع ابن ای ذهب من الوهی ؟ قال : نعم سمع منه ؟ قلت : انهم بقولون 
لم بسمع منه ! قال : قد ممع من الزهرى ٠‏ و قال عمرو بن على الفلاس :ابن ای ذئب 
فى الزهرى احب إلى من كل شای - كذا فى التهذيب ٠‏ 
(۲) هو عمد بن مسل بن عبد الله بن عبد الله بن شهاب الزهری. احد الا عة الاعلام » 
و عالم الحجاز و الشام. من رجال الستة, تابعى لقى عشرة من الصحابة و سمع منهم؛ 
و قد انك تابعيته بعض قاصرى الانظار فى رسالة متبعا هواه فرددت عليه فى رسالة 
مسماة ٍ دفع الارتياب عن تابعية ابن شهاب » و قد طعت مع رسالتى « التحقيق 
التام فى حديث اذا خرج الامام فلا صلاة و لا كلام » و معه) رسالة اخرى لى 
الشمم الحيدرى للعطر العنبرى فى الآذان اللبری » ٠‏ 
(۳) والحديث ليس معضل فين الزهرى رواه عن عروة بن الزبير عن المسور بن 
مخرءة و مروان خیران ان اعاب رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث ٠‏ رواه 
الخارى فى اول ااشروط من ااصحیح , و الحديث بطوله رواه فى باب الشروط 
فى الجهاد و المصالحة ج ١‏ ص ۰۳۷۷و أخرجوه مختصرا و مطولا فى كتبهم » 
و راجع باب الاشتراك فى المدى ج ه ص ۲۳۵ من سان اليهق و فيه حديث الزهرى 
من طريق محمد بن اسححاق فى اشتراك الرجل فى الحدى زمن الحديية ٠‏ 

م 
قال فى الجوهر النق على الیهق ج ه ص ۲۱۸ ف باب لاقضاء على الحصر ذيل ار 
ابن عباس : انما البدل على من نقض حجة بالتلذذ : فأما من حبسه عذرا و غير ذلك فانه 
۰ بحل و لايرجع - الخ ۰ قلت : هذا الائر وان دل على ما ذ كره فانه دل ان = 


۳۰۰ )0۰( قال 
4 


کتاب الحجة ( الا حصار بالعدو ) ج - ۲ 


قال : فعجبا لقول أهل المدينة : لا قضاء لن" احصر بالعدو ! و هذه أحاديثهم 
تدل على غير ذلك. قال : و کان ابن أنى ذئب و ابن شهاب عندم غير متهمین 
ی حد رتهم 8 

= الحدى لايذي به الا فی الحرم -کا سبق العد به فى الباب السابق » و قد اوجب 
على الحصر القضاء العراقون و مجاهد و عكرمة و النخعى و الشعي و الطبرى استدلالا 
أنه عليه الصلاة و السلام و اصحابه اعتمروا فى العام المقبل قضاء لاك العمرة » 
و لذاك سمت « عرة القضاء »۰ و لحديث الحجاج بن عبرو المذكور فيا eT‏ 
باب الاحلال بالاحصار بالمرض و لفظه « من كسر أو عرج فقد حل و عليه آخری» 
و عن میمون بن مهران قال : خرجت معتمرا عام حاصر اهل الشام ابن الزبير بمكة 
و بعث معى رجال من قوی بهدى فلا اتهينا الى اهل الشام منعونا ان ندخل الخرم 
فحرت ادى بمكانى ثم احللت ثم رجعت ء فلا كان من العام القبل خرجت لا قضی 
مرق فأتيت ان عباس فسألته فقال: ابدل اد , فل رسول الله صلى الله عليه و سل 
امس اصحابه ان يبدلوا الحدى الذى حروا عام الحدببية فى عمرة القضاء ‏ اخرجه ابو داود 
فى سفنه بسند حسن ۰ قال الخطانى : ا ا باز مه ا 
لقوله عز و جل « هديا بالغ الكعبة ٠»‏ و من تحر الهدى فى الوضع الذی احصر فيه 
و کان خارجا من الحرم فان هديه لم يلغ الكعبة فازمه ابداله او ابلاغه الكعة: ٠‏ 
و فى الدت حجة لهذا القول- 

(۱) وكان فى الأصول « قالوا » و الصواب « قال» و القائل الامام عمد لابين 
فلا بد من الاف اد » و بشهد له « « قال » الثانى الا ی دوه ۰ 

(۲) كذا فى الاصول و الوجدان بحم بأن الصواب «على من » -.و الم عند الله > 


۲۰۱ 


کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج ۲ 
باب نکاح الحرم 


(۱) اعلم أن العلیاء قد تکلموا من الفريقين نقضا و اراما فى جوازه و عدمه »و قد قال 
الله تعالى « فلا رفث و لافسوق وجدال فى الحج» فن لم برفث و ۸ فسق و لم يحادل 
مع رفقائه و احائه فى هذا السفر. انى العبادة بوجبها منقطها عن العلائق 
النفسانية و الخارجية فقد انى حج مبرور ليس له جزاء الا ال جخة » كا جاء به الحديث» 
فقصود الشريعة فى هذه العبادة ذفابا وانابا التبتل و الانقطاع الى الله تعالى بشراشره 
و جوارحه و عدم حدث نفسه بثی» سوی ذكرهء فان اج فى العمرممرة و احدق 
و سواه من البادات يشكرر ف السنين و الشهور والأيام» فيمكن تدارك ما آخل نها 
المكاف من النقصان و الكراهة و نحوهما من الامور . فا درم فى شغل عن مباشرة 
العقود الى توجب شغل خاطره عنا هو بصدده مر اداء المناسك لاسما عقود 
الا نکحة و مباشرتها لنفسه او لفیر» » و حدائة عهده بالکاح يخالف التبتل الى الله 
الذى فيه جؤار الى الله تعالى و صراخ باللية لاغير او اتهلبل و اتحمید و النسیح 
و التكبير و الآدعية و غير ذلك با يتعلق به آدابا و سنا شأن الحرم ان لا يشتغل 


ت ثل هذه الامور م لا يقصد بسفره الا الحج ۰ فيمكن انه اذا باشر النكاح ان بطمع 


نفسه في| نهى الله عنه و بقع فيه من الماع و القبلة و اللس بشهوة و هى هن مقاصد 
انکاح . فکان خلاف قرله ال فلا رفك و لافسوق و لاجدال فى الح ». 
و لذا نهی النى صل الله عليه و سم فى حديث عن بن عفان اخرجه ملم و الطحاوی 
و الیهق و غرم « لا ينكح الحرم و لا تكح و لا يخطب » كراهة و سدا للذریعق 
و لذا فرنه مَوله و لاب ٠‏ انب ليست عل مس العلا تكذا التكاح » 
و الحالة هذه ليس ياطلة فان اللهی ليس الا لغيره من اجاور لا فى صابه و فى حد ذاته 
و نفسه ٠‏ و اختلف السلف فى هذاء فأجاز نكاح الحرم طائفة » صح ذلك عن ابن عاس» 
و روى عن أبن مسعود و معاذ. و قال به عطاء و القاسم بن مد بن ایی بكر وعكرمة = 


کتاب الحجة ( تکام الحرم ) ê‏ 


= و ابراه اللخعی » و به قول ابو حذيفة وسفیان - كم ذ کره ابن حزم فى ج‌۷ 
ص ۱۹۸ من انح » و هو قول انس بن مالك رض الله عنه و الک بن عتية و حماد 
ابن الى سلمان و مسروق و جمهور التابعين -کا فى شرح الاحياء للزیدی وکا فى ج ۳ 
ص ٤٠١‏ من فح الملهم ؛ و عبد ارجن بن القاسم ن مد بن ابى بكر و حمد بن 
ان یکر ک ی ج ۲ ص ٩۵‏ من الموهر الم ۰ هم ی دك ابن السیب و سا 
و سامان بن يسار و الليث و الاوزاعی و مالك و اشافی و احمد و اساق و قالوا: 
لا جوز للحرم ان بنكح او نكمم غيره » فان فمل ذلك فالکاح مفسوخ و باعل وهو 
قول عمر وعلى رضی الله عنها. و احتجوا بحديث عان الذکور ۰ و البخاری معنا ق 
هذه المسألة حيث اخرج فى صحيحه حديث ابن عباس و لم خرج حديث عنان . و هو 
دأبه فى الكتاب انه اذا اختار جانا ذهب يهدر جانبا آخر كأنه لم یکن شيئا فلا يمخرج 
حدیثه كأنه ام لم ترد به الشريعة عنده فلذا اخرج حديث ابن عباس ول يلتفت الى 
غيره » و لذا قالوا: ان حديث عمان قد ضعفه البخارى ‏ کا فى شرح الاحاء ؛ . 
و قال الحافظ العينى فى عبدة القاری : قال ابن العرية: ضعف البخارى حديث عان 
و صرح حد.ث ان عباس »و لن سابنا کته فالنبى مول عل الكراهة جما بين الآدلة - 
:كا لا یخن على الأجلة ٠‏ قال فى الجوهر النق ذيل حديث « لابنکح الحرم و لابنكح 
و لا بخطب » : قلت: هو عمول على الوطء ( بذكر السبب و ارادة المسيب - تدير ) 
او الكراهة لكونه سبا للوقوع فى ارفت لا ان عقده لنفسه او لغيره مه نع » 
و طذا قرنه بالخطة و لاخلاف فى جوازهاء و ان كانت مكروهة فکذا النكاح 
و الانکاح !و صار كالببع وقت النداء ‏ اه ۰ فالقول بصحة الخطبة و بطلان النکاح 
فك انظام ء نقض الانساق و هو لابحوزء و من يخائب العالم قول ابن حزم : 
و اما الخطة فان خطب فهو عاص و لا بفسد الکاح لن التطة لامتعلق لا بالتكاح _ 
اه ٠‏ و انت تعل ان اللکاح لا يتحقق و لا يوجد الا بالخطبة السابقة عليه لا محالة = 


1 ۲۰۳ 


کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج ۲ 
= فهی سیب للكاح لا بنفك عنه قطعا و بتاء فكيف يقول هو :لا متعلق ما بالكاح ! 
فاذا کان الخاطب الحرم عاصا عند و فا خطة أيضا ولعت منه على العصان ! و اذا نكم 
بخطبة المعصية لا ييكون بها نكاحا صحيحا و قد قال صلى الله عليه و سل « من عمل عملا 
صحيحة كان التكاح و الانکاح كلاهما مع عصانه ححا فان الخطة الفاظ تصدر من 
. 
الحاطب» و کذق النكاح و الانکاح الفاظ يصح بها الا يجاب و القبول» فا بينهما 
فرق ؟ فکا ان الخطبة قد ترد كذلك اللکاح و الاتكاح قد رد و ينقضءو من 
لا بعلم وقائع الناس و احواهم الى تعرضهم کل يوم فهو ليس بعالم کا حقق فى عله » 
فقوله « قد یم النكاح بلا خطبة اصلاء قول باطل يضحك به الصبيان فضلا عن الرجالء 
و ضغث على ابالة قوله : و لكن بان يقول ها « انكحيى نفسك» فقول « نعم 
قد فعلت» و بقول هوه قد رضت » وبأذن الولى فى ذلك اه ۰ فان قوله « انکحبی 
نفسك » قل الا جاب و القبول هو خطة یتحقق بعدها قد فعلت و قد رضيت الذى 
هو الاايحاب و القبول جموعهظ وجود الكاح و حفقه ! وهو غير خنى على العوام 
فضلا عن الخواص » فهو اغقال منه و شغب لا طائل حته هذا ۰ ثم ذكر البيهق 
حديث ابن عباس : نزو ج عله الصلاة و السلام میمونة و هو حرم ؛ ثم حديث بزید بن 
الاصم خلافه . ثم قال:و يزيد رواه عن ميمونة ؛ ثم استدل على ذلك ٠‏ قلت : ذ کر 
الترمذى و غيره أنه عليه الصلااة السلام تزوجها فى طريق مكة ؛ و فى الاستذ کار : قال 
ابو عبيدة معمر بن الى : زو جها اى عليه الصلاة و السلام و هو محرم ؛ و ق التمهيد 
ذكر الآثرم عن انى عبيدة قال : لما فرغ صل الله عليه و سلم من خبر و توجه الى 
مكة معتمرا سنة سبع و قدم عليه جعفر بن ايى طالب من ارض الحشة و خطب 
عليه ميمونة نت الحارث - و كانت اختها لامها اسعاء بنت عميس عنده و اختها 
لابيها و امها ام الفضل نحت العياس ‏ فأجابت جعفرا و جعلت ام‌ها الى الباس حت 


.۳ (١ه)‏ فأنكحها 


ح فانکها انى عليه اصلاة م السلام . فلا رجع بى بها بسرف حلالا و جعل امرها 
الى الباس ٠‏ مشهور ذ ره موسی بن عقبة ايضا ٠‏ و ذ کره ابن اماق : قال و قيل : 
جعلت ام‌ها الى ام الفضل فجعلت ام الفضل امرها الى العباس ۰ و فى الاستعاب 
لابى عمر ذ کر سند عن زيد بن اباب عن ايصعدشر عن شرحیل بن سعد قال : لق 
المباس رسول الله صلى الله عليه و سل بالجحفة حين اعتمر عمرة العقبة فقال : 
با رسول الله ! تأمت ميمونة هل لك ان تتزوجْها ؟ فتزوجها رسول الله صل الله 
عليه و سل و هو حرم . فلا ان قدم مكة اقام ثلائا - الحديث ٠‏ و فى آخره : فخرج 
فى بها بسرف ۰ فلا جعلت امرها الى غيرها يحتمل ان خن علها الوقت الذى عقد 
فه الاس فلم تعلم به الافى الوقت الذى بى بها فيه و عل ابن عباس كان قبل ذلك 
فالرجوع اله اولى . كيف و قد تأيد برواية ای هريرة و عائشة ( فسقط بهذا بخ 
شغب به ابن حزم فى ج ۷ ص ۲۰۰ من الحلى : و أما قولهم « قد يخق على ميمونة 
احرام رسول الله صلی الله عليه و سل اذا تزوجها » فكلام سخف - ام ؛ انظر كيف 
اغفل الاس فان الکلام فى خفاء وقت العقد والتزوج لا في احرامه صلى الله عليه و سلم» 
فانها اذا فوضت أمرها الى غيرها لم تع ۳ الكاح مى وقع الاعند اليناء و قد كان 
اتی صلى الله یه و سلم اذ ذاك حلالا ,و اما ابن عباس ربضى الله عنهما فكان ابن العاقد 
الذى فوضت اليه امرها فعنده زيادة خبر و وثاقة على ما فعله ابوه و پروی هو انه 
تزوجها وهو بحرم .و هی خالنه ايضا .مع انه خلاف اس الحج فلا يقول الا ان یکون 
عنده كالمشاهدة و البان » و لذا رجح الخارى حدیثه فأخرجه فى صحه و لم يخرج 
حديث ععان وحديث من قال ٠‏ تروجها وهو حلال » - کا سق ٠‏ لخديث ابن عباس 
اولى من حديث میمونة و يزيد بن الام وان كانت هى صاحب الواقعة و القصة 
لكونها و كانت لذلك غيرها و هو العاس رضى الله عنه؛ و ابو رافع سفير عض 
بخلاف العباس رض الله عنه فانه وکیل بتولى امس النکاح » فالاعتبار به اولى ٠.‏ 
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حدم أوهن من القول المذكور قول ابن حزم بعده : و بعارضون بأن يقال لهم « قد 
يخق على ابن عباس احلال رسول الله صلى الله عليه و سل من احرامه » فالخبرة عن 
كونه قد احل زائدة عليا اه ٠‏ هذه مكابرة لا معارضة؛ قد ذهل عن الفرق بها » 
لاحاجة الى اقاءة الحجة ارده و هو مردود بأصله » ؟"لايخق على من له ادلی المام 
بعلم المناظرة.و ابن عباس بعلم عليا حضوریا ان البناء لا یکون الا فى الاحلال. و بين 
التزوج و الناء فرق علمه الله فضلا عن العقلاء ؛ و هذا العجز من ابن حزم دليل 
على ان ليس عنده دليل قوی يدفع به حديث ابن عباس الاشغبه و صياحه على شفا 
جرف هار فانهار به هذا فاحفظه ) و ذكر ابن احاق فى مغازيه و الطحاوى عن 
ان عباس : انه عليه الصلاة و السلام تزوجها و هو حرام فأقام بمكة ثلانا فأتاه 
حويطب فى نفر من قريس ف اليوم الثالث فقالوا : قد انقضی اجلك فاخرج عا ؛ فقال : 
و ما علیک لو تركتمونى فعرست بين اظهرك فصنعنا اکر طعاما خض رموه ؟ فقالوا : 
اجاج لزن ضامك لاخر E‏ بها بيرت ۱ 
وهذا مخالف لحديث ميمونة و انه تزوج بها حلالا و انه كان بعد ان رجع من مكة» 
ثم ذكر اليهق حديث مطر عن ريعة عن سليان بن يسار عن انی رافع ٠‏ فلت: ذكر 
ابوعمر فى التمهيد ان رواية مطر غلط و انه لا يمكن ماع سلهان من الى رافع - انتهى 
كلامه ٠‏ و مطر تكلم فيه بهیرا» قال يحى القطان : مضطرب, و کان شبه بان الى لبیل 
فى سوء الحفظ .و قد روى هذا الحديث عن ريعة من هواجل من مطر بلا شك وهوشيخ 
مالك ؤعله عن سلمان مسلا * و قال الترمذى : و رواه ايضا سلمان بن بلال عن 
ربعة مرسلا ؟ ثم اسند اليهق عن عبد القدوس عن الآوزاعى عن عطاء عن ابن عباس: 
تزوج عليه الصلاة و السلام ميمونة و هو حرم ؛ فقال سعيد: و هل ابن عاس و ان 
كانت خالته ما تزوجها الا بعد ما احل !ثم قال :رواه البخارى فى صحه ؛ فلت : = 


۳۰۹ لس 
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= ليس فى صح البخارى « قال سعيد و هل ابن عباس - الخ » و الفهوم من کلام 
اليهق انه فى صبحه . و ذکر اليهق فیا می فى باب لا کح و لابنكح م نكتاب 
الحج» و عزاه الى مسل عن عمرو بن دينار: قلت لاان شهاب : اخبرن ابو الشعثاء 
عن ابن عباس : اث انبى صلى الله عليه و سلم نكح و هو حرم ؛ فقال ابن شهاب : 
أخبرنى يزيد بن اصم انه عليه الصلاة و السلام نكح ميموئة و هو حلال و هى خاله؛ 
قال : فقلت لابن شهاب : أيجعل اعرایا بوالا على عقبه الى ان عباس و هی خالنه 
ايضا ! و هذا الكلام الذى قاله عرو بن دینار لان شهاب ذ كره ايضا عبد الرزاق 
۴ مصنفه و قال : قال لى الثورى : لا تلافت الى قول اهل اد نة فى ذلك» ثم ذكر الدهق 
حديث ابن انى ملكة عن عاشة: زوج عله الصلاة والسلام و هو محرم ؟ ثم قال : 
و قدروی من وجه آخر عن عائشة و لیس بمحفوظ * ثم اخرجه من حديث 
الى عوانة عن مغيرة عن انى الضحى عن مسروق عن عائشة ٠‏ قلت : بل هو محفوظ 
اخرجه ان حبان فى صصحه كذلك ۰ و قال الطحاوی : روى عن عائشة ما يوافق 
ان عاس روى ذلك عنها من لا يطعن فيه ؛ ثم ذ کر هذا السند , ثم قال: وكل هؤلاء 
أنه بحت پروابانهم ؛ و قال فى مشكل الحديث :لم يختاف فى ذلك عن عائشة ٠‏ 
( قال الحافظ فى ج ۽ ص هع من الفتح : فالمشهور عن ابن عباس ان النى صلى الله 
عليه و سل تزوجها وهو رم و صح وه عن عائشة و أنى هربرة - اه ) ثم قال 
اليهق: و روى عن مدد عن انى عوانة عن مغيرة عن ابراهم غن الاسود عن عااشة ؛ 
قال ابو عبد الله قال ابو على الحافظ : كلاهما خطأ و الحفوظ عن مغيرة عن ای الضحى 
عن مسروق مسلا عن النى صل الله عليه و سل - کذارواه جرر عن مغيرة ٠‏ 
قلت : رواية ای عوانة عن مغيرة مسندا أولى من رواية جرير بن عبد الجيد عنه 
مرسلا لوجهین : احدعما أن ابا عوانة اجل من جرب . قال ايؤام : ابو عوانة 
احب الى من جرير بن عبد امد ؛ و الثانى ان ابا عوانة زاد فى الاسناد و زيادة ل 
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ح الثقة مقبولة » و قد جاء هذا الحديث من جهة انى هرنرة ايضا ۰ قال الطحاوى فى 
كتاب مشكل الحديث: ثنا سلمات بن شعيب الکیسانی ثنا خالد بن عبد الرحمن 
ال راسانى ثنا کامل ابو العلاء عن:ابى صالح عن انى هريرة: تزوج رسول الله صلى الله 
عله و سل و هو حرم ٠‏ قال الطحاوى : و هذا ما لا نعم ايضا عن انى هريرة فيه 
خلا س. انتهی کلامه ٠‏ و الکسانی وثقه ابو سعذ السمعانى » و خالد وثقوه - کذا 
فى التهذيب للزی » و کامل وثقه ان معين و العجل و ذکره ابن شاهين فى الثقات 
و اتخرج له الاک فى المستدرك . و قال الطحاوى ايضا : ثنا روح بن الفرج ثنا 
احمد بن صالح ثنا أن انى فديك حدثنى عبد الله بن مد بن ایی بكر قال: سألت انس 
ابن مالك عن نكاح الحرم فقال : و ما بأس بهء هل هو الا كاليع! و روح وثقه 
الخطب» و أخرج له صاحب المستدرك. و اجازة نکاح الحرم بروى عن عد الرحمن 
ابن القاسم بن مد بن ایی بكر و عن أيه و عن جده ٠‏ و قال ابن حزم اجازه طائفة 
و صح ذلك عن بن عباس» و روى عن ابن مسعود و معاذء و به قال عطاء و القاسم 
ابن مد و عكرمة و النخعى و ابو حنيفة و سفیان - اتتهى ما فى الجوهر الق على اليوق ٠‏ 
قال الحافظ العينى فى ج ه ص ٠٠١‏ من عمدة القارى فى هذا الاب بعد الكلام على 
دأبه: و آجابوا عن حديق ممونة بأن عمرو بن دینار قد ضعف يزيد بن الاصم فى 
خطابه للزهرى » و ترك الزهرى الانکار عليه. و آخرجه من اهل الع و جعله اعرايا 
بوالا على عقبيه؛ و هم ,ضعفون الرجل بأقل من هذا الكلام و بكلام من هو اقل من 
عمرو بن دینار و الزهرى » و مع هذا فالذين رووا انه صلى الله عليه و سل تزوج 
میمونة و هو ڪرم نحو سعيد بن جر و عطاء و طاوس و مجاهد و عكرمة و جابر 
ابن زيد أعلى و أت من الذین رووا انه بزوجها و هو حلال و میمون بن .هران 
و حبيب بن الشهيد و حوهما لا يلحقون هؤلاء الذين ذكرناهم ٠‏ و روى ان الى شية 
عن عيسى إن يونس عن ابن جرخ عن عطاء قال : تزوج التى صلى الله عليه و سل حت 
۳۰۸ (6۲) ميمو نة 


أخبرنا جمد عن ی حضفة قال : لا بأس ١‏ بأن ازوج آحرم ۶ ردج 
ره و لکن للا ی للذى زوج وهو رم أن قبل ر لا باشر ر لابصنع 


.شيا ما بحل للحلال أن يفعله زوجته من القبلة و اللس وغير ذلك ' . 


میم 2 وهو محرم» وف الطبقات لابن مد انا و عم حد ةا جعفر بن برقان 
عن میمون ان مهران قال : كنت جالسا عند عطاء فسأله رجل : هل پیزوح الحرم ؟ 
فتال ععلاء : ماحرم الله النکاح منذا<له ؛ قال همون : فذ کرت له حديث بزید ان 
الەم « زوج النبى صلى الله تعالى عليه و سل میمونة و هو حلال » قال : فقال عطاء : 
ما كنا أخذ الا عن ميمونة و کذا نسمع ان رسول الله صل الله عليه و سل تزوجها 
و هو رم و انأنا ان كير والفضل ن دكين عن زک ا ن انى زائدة عن الشعى ان 
انی صلى اله عله و سل ازوج ميمونة و هو حرم » وانانا جرير بن عبد اد عن 
منصور عن مجاهد و انأنا مسل بن ابراھے حدئنا قرة بن خالد حدثئنا ابو يزيد المدبى 
فالا : ان النى صلى الله عله و سل زوج ميمونة و هو حرم ۰ و روی الطحاوی من 
حديث عبد الله بن یر بن ای کر قال : سألت اس بن مالك عن نکاح احرم فمال : 
ما به بأس » هل هو الا کالییع ٠و‏ ذكره ايضا ابن حزم عن معاذ بن جبل رضى الله عنه - 
اتهی ٠‏ و سنمود له ان شاء الله تعالى فيا سأ فى من الاب ٠‏ 0 

» اشارة إلى نفس الجواز » لكنه خلاف التتل الى الله تعالى فان كلمة « لا بأس‎ )١( 
٠ عند التأخربن تدل على غيره أولى منه و افضل › و هو ههنا ترك التزوج‎ 

(۲) و به قال ابن عباس و ان مسعود و انس و معاذ بن جيل و عائشة و ابو هريرة 
رضی الله عنهم » و ان مسعود كنيف ملق علا» و معاذ قدوة الطساه يوم القيامة؛ 
و ان عباس حبر الامة » و انس خادمه صلى اله عليه و سل سفرا و حضرا و حافظ 
الا حاديث » و كذا ابو هريرة. و عائشة مشهورة بالفقاهة و حل عويصات المسائل 
و حرم رازه (ای : حانظ سره) و عليه صلى الله عله و سل »و به قال عطاء وعكرمة حت 
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وقال أهل المدينة : لا يزوج الحرم » و إن زوج فالنکاح ص دود ٠‏ 
عليه من الماع ' ؟ قالوا: لا هذه عقدة يحل بها الجاع . قل هم : 
فا تقولون فى رجل اشتہ ی جارية وهو حرم من رجل وو ذلك ؟ فان 
قالوا: نعم » الشراء جائز و لکن لا يطأها و لايقبلها حتى يحل. قلا: قد أصبتم 
وتركتم قولك , فى النکاح أبضا كذلك ؛ جوز التزوبح و لیس ينغى له أن 
بتعرض [ فا |" شبلة ولا بغيرها حى بحل . 

قلنا: و أخبرونا عن تحريم النكاح لای شیء حرمتموه وكرهتموه؟ للآاثار؟ ش 
فا روى فى تحليله أكثر أم [ الذى فى تحرعه ] '؟ فهاتوا ما عندک من القیاس. 
نیقی لمن حرم تزويج الحرم أن يحرم شراءه للجارية . و ينبغى له أن يحرم 
شراءه للطيب و الزعفران وما لا يحل للحرم . 

ريم رجلا ظا هر من امرآته أ ليست عليه حراما حتى یکفر؟ ريت 
إن كفر وهو حرم أ ت به تلك الکفارة ؟ و إنما * حصلت له و هو ګرم ! 
حت و مجاهد و مسروق و الشعی و جابر بن زيد و الحك ن عتية و الخمى و عمد 
ابن الى بكر و عبد الرحمن بن عمد بن الى بكر و القاسم بن مد ن ای بكر و حماد ن 
انی سلمان و الثورى و ابو بوسف و محمد بن الحسن ‏ کا سبق ٠‏ 
(۱) کذا فى الأصلء و فى الندية « و قال» و هو الأشبه بدأب الصنف ۰ 
(۲) و غیره ما تقدم فى قول الامام انی حنبفة » و معی « لا ينبغى » « لا يجوز و یکره 
تعر ما » - کا هو مفاد الأحاديث ٠‏ ۱ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه لينتظم الکلام ٠‏ 
(و) ما بين الربعین ساقط من الاصول ‏ و لفظ « آم » ايضا ساقط من اطندية ف 
(o)‏ كذا فى الأصلء و الراحج عندی « فاما » . 

۳۱۰ أ رام 


أرأبتم رجلا طلق امرأته تطليقة ' يملك [یها] " الرجعة و هو حلال ثم 
آحرم و آشهد على رجعتها" وهو بحرم و خاف أن عع ورور 


© 
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(۱) كذافى الاصل . و دقع فى افندية ۰ تطليقة » ٠‏ 

(۲) ۱۰ بين المربعين ساقط من الاصول و زدته على مقتضی السارة و لا بد منه ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل, و ف الندية + رجتهیا » و هو تصحيف ۰ و من هذا كله بطل 
ما شخب به ابن حزم فى الحلى فانه ل يفهم حقيقة الكاح و مقاصده و لذا تفوه بما تفوه 
فان الآثار الواردة فى هذا متعارضة فالرجوع الى آ ثار الصحابة احرى و الزم ؛ و هی 
ایضا خلفة ا عرفت فالرجوع الى القیاسات و تحقيق الناط و تتقيحه واجبة عل 
الجتهد الربانى »و هذا ليس بقياس فى مقابلة النتص کا زعموا ٠‏ و اما ما قال ابن حزم 
فى حق حديث ابن عباس رضى اله عنهما قوابه على ما قال الحافظ المي فى ج ه 
ص ۱۰۱ من عمدة القاری : اما عن قوله « يزيد اما رواه عن مبمونة و هی امآ 
عاقلة و ابن عباس صغير » فلقائل ان بقول: ان کان يزيد رواه عن خالته فان عباس 
من الجائز الغير الشکر أن برويه عنه صلى الله عليه و سلم أو برويه عن ايه الذی ولى 
عقد الحاح بمشهد عنه و مرأى » او روبه عن خالته المرأة العاقة » و ابا ما كان 
فلوس صغيرا فروايته مقدمة عل رواية بز يد بن الآدمءو لان لمبد الله متابعين و ليس 
لبزيد عن خالنه .تابع ؛ منهم عطاء يقول سند صصح : ما كنا تأخذ هذا الاعن موق 
رضی الله عنها و «سروق بسند صحيح ( وهو يرويه عن عائشه ‏ کا سبق ).و ليس لقائل 
ان يقول « لعل عطاء و مسروقا اخذاه عن ابن عباس » لتصرع عطاء بأخذه اياه من 
میموثة» و اما مسروق فلا نعلم له رواية عن عبد الله فدل انه اخذه عن غيره . و اما 
عن قوله + نعدل يزيد الى اعاب عبد الله و لا نقطع بفضلهم عليه » فكيف يكر 
شخص واحد حدیثه عند مسلم وحده يعدل بعطاء و مجاهد وسعيد بن جبير و الى الثشعثاء 
و عكرمة فى أخررن من اصصاب عد الله الذن رووا عنه هذا الحديث او اما سے 


۲١١ 


ا ( نكاح الحرم ) ج ۲ 
الاحلال أ تکون تلك الرجمة؛ و هذا ترك لقولك لان فى الرجعة تصحيم 


- 


٠. 


النكاح' وقد قلت أيضا : إنه لا جوز للحرم أن تزوج غيره . 


= عن قوله د هی اعلم بنفسها من عبد الله » فقول بموجبه : نعم » هی ادلم بنفسها أذ 
حدئت عطاء و ابن اختها ما هی اعل به من غيرها ٠‏ و اما عن قوله ه انما تزوجها بمكة 
حاضرا بها : فيرده ما رواه مالك عن رييعة عن سسلماتب نن سار : ان رسسول الله 
صل الله عليه و سل بعث !را رافع و رجلا من الا نصار بزو جانه ٠.مونة‏ و رسول الله 
صل الله عليه و سل بالمدينة قبل ان رج اه ۰ فيشبه انها زوجاه اياها و هو ملس 
بالأحرام فق اطريقه إلى کول کل بى ا ود کر موی ی مان ان ظهاب 
خر ج رسول الله صلى الله عليه وسل معتمرا فى ذى القعدة فلا بلغ - موضعا ذ كره - 
بعث جعفر بن انى طالب بين يديه الى ميمونة يخطيها عليه ملت امرها الى العياس 
فزوجها منه ٠‏ و قد اوضح ذلك ابو عبيدة فى كتابه « الزوجات»: توجه صل الله 
عليه و سل الى مكة معتمرا سنة سبع و قدم جعفر يخطب عله ميمونة خلت امرها 
الى العياس فأنكحها یی صلى الله عليه و سل و هورم و بی بها سرف وهو حلال - 
آتهی ۰ فان تزوجه ایاها عکة و حطوره ها 

(۱) قال احقق على الاطلاق فى ج ۲ ص ۳۷۵ من فح القدبر شرح افداية : و ما 
عن يزيد بن الأصم » انه عا هر عو لير قوة هذا فانه ما اتفق عله الستة 
وحديث بز بد لم يرجه البخارى و لا النساتى .و ايضا لا يقاوم بان عباس حفظا و اتقاناء 
و لذا قال عمرو بن دينار للزهرى: و ما بدری ان الآصم اعرانى كذا وكذا لثىء؟ 
قاله: أ بجعله مثل ابن عباس و ما روی عن ابی رافم « انه صل الله عليه وسل تزوجها 
و هو حلال و بی بها وهو حلال و كنت انا الرسول بينها »لم مخرج فى واحد من 
الصححين ؛ و ان روى فى صحیح ابن حبان فم یلغ درجة الصحة, ر لذا ل بقل فيه حت 
(of) 1۲‏ الترمذى 


ك الرمذی سوی « حدیت جیا قال زو لا نم احدا أسنده غير حماد عن مطرء 
و ما روى عن ابن عباس «انه صل الله عليه وسل تروج میمونة و هو حلال» فنکر عنه 
لايحوز النظر اليه بعد ما اشتهر الى ان كان يلغ البقين عنه فى خلافه , و لذا بعد ان 
اخر ج الطبرانی ذلك عارضه بأن اخرجه عن ان عاس رضى اله عنهما من خمسة عشر 
طریقا « انه نزوجها و هو حرم » و فى لفظ «و هما محرمان » و قال: هذا هو الصحيح 
و ما اول به حدیت این عباس بآن المی « و هو و ارم » نان یال «آنجد» اذا 
دخل ارض بجد» و « احرم » اذا دخل ارض الحرم بعید و مما بعده حديث الخاری 
«نزوجها و هو حرم و بی ها وهو حلال »۰ و ما استشهدوا به من قول الشاعر : 
قتلوا ان عفان الخليفة عرما فدعا فلم آر شله مخذولا 
رده الاصعی و هو عند الرشد کا حکاه الخطيب فى تاريخه و قال: ابن انت من مراد 
الشاعر لیس فه الحرم على ما اردت بل معناه « ذی حرمة » على حد قوله : 
قتلوا کسری بليل محرما قولى و | عتع بالکفن 
و الأصممى هو عبد الملك اللغوى من رواة مس و ما برده ايضا حدیث يزيد «و هو 
حلال » وحديث أبن عاس و حدیث ای هربرة وحديث عائشة هو هو محرم » فالتقاپل 
دال على ان الراد من الاخرام ضد الحلال فكيف يمكن ان یتفق هؤلاء كلهم عل 
اللغة العرية ؟ قاله امام العصر فى املائه على الترمذى و البخارى ٠‏ و الحاصل انه قام 
ركن المعارضة بين حدیث ابن عباس و حدیی يزبد بن الاصم و ابان بن عثمان بن 
عفان, وحديث أبن عباس اقوى متهیا سنداء فان رجحنا باعتباره كان الترجيح معناء 
و يعضده ما قال الطحاوى : روى ابو عوانة عن مغيرة عن أنى الضحى عن مسروق 
عن عائشة رضى الله عنها قالت : زوج رسول أنه صلى الله عليه و سلم بعض نسائه وهو 
رم ؛ قال : و نقلة هذا الحديث كلهم ثقات يحتج برواياتهم - اتهى . 
۳۳ 


کتاب ا ( نکاح الحرم ) ج - ۲ 
فم يفعل حتى حلا فزوجه أيحوز ذلك أم لايحوز ؟ أرأيم إن آمره 
وهما حلالان جميعا ثم أحرما ثم زوجه أيحوز؟ أرأيم إن ٺم زوجه 
حی لا ثم زد+ء فکان لاس و ها حلالان و النکاح و هما حلالان 
ها (حرام أيحوز ذلك ؟ ينغي لمن أبطل النکاح و هو حرم أن بيبطل 
الوكالة النکاح ام لض ل 

وقد جاء فى ذلك مع هذا آثار كثيرة ؛ و أصاها أن رسول الله 
صل الله عليه و آله ول زوج ميمونة بنت الحارث رض الله عنهما وهو محرم. 
قالوا : بلغنا أنه تزوجها حلالا ء روى ذلك سلمان بن يسار : ان 
رسول الله ص لاله عليه و آله وسل بعث آبارافع مولاه' ورجلا " من الا نصار 
فزوجاه میمونه بنت الحارث رض اله عنها" . 
(۱) هو الفبطى قیل : اسم ابراهم او اسل او ثابت او هرمز او صالح» من رجال 
الستة» قال الواقدی : مات بالمدينة بعد قتل عثمان رضی الله عنه» و قبل : مات فى خلافة 
على :رضى الله عنه ؛ روى عن ابى صل الله عليه وسل و عن ابن مسعود رض الله عنه؛ وعنه 
أولاده و حناده و غيرم ٠‏ كان اسلامه قبل بدرءو شهد احدا وما بعدها و راجع 
ج ۱۲ ص ٩۲‏ من التهذيب ٠‏ 
. (۲) هو أوس بن خولی کا فى رواية ابن سعد قاله الزرقای فى ج ۲ ص ۱۸۵ 
من شرحه ٠‏ 
(۳) قال ابن الق فى ج ۱ ص ۳۹ من زاد المعاد فى فصل ازواجه صل الله عليه وسل : 
ثم تزوج ميمونة بنت الحارث الهلالية » و هی آخر من تزوج بها » تزوجها بمكة فى 
عمرة القضاء بعد ان حل منها على الصحیح. و قل :قبل حلاله» هذا قول ابن عباس حت 
۳۱ و وهم 


= و وم رضى الله عنه فان السفير بينهما بالکاح اعل ان بالقصة و هو أبو رافع 
و قد اخير انه تزوجها حلالا و قال: كنت انا السفير بينهما و ابن عباس اذ ذاك 
له نحو العشر سنين او فوقهاء و كان غالبا عن القصة لم حضرهاء و أبو رافع رجل بالخ 
و غلى يده دارت القصة» و هو اعل بهاء و لايخق ان مثل هذا الترجيح موجب 
لتقد - اتهى ٠‏ بلفظه انظر كيف جعل الرسول اعل الخلق و هو يكون سفيرا محضا 
بين الرجلين ! و لا بعلل ما دار بينهما بعد الرسالة و لم يتعين بعد الخاطب» من كان 
ابو رافع او جعفر بن انى طالب او العباس بن عبد المطلب ؟و الحق الصراح ان من 
تولى عند الکاح وليه فهو أعل الخلق بالقصة لا غير » و من خالفه فهو مكابر معاند ٠‏ 
قال شبخى فى ج ۳ ص ۱۲۵ من بذل اجهود: قلت : كل واحد من وجوه الترجيح 
مردود ‏ أما الاول فلاأن هذا القول فى ترجيح حفظ ابی رافع على حفظ ابن عباس 
لم يقل به احد من اهل العلل من الصحابة و التابعين و لا ساعده رواية و لادراية؛ 
فان الحفظ ام فطرى لا دخل فيه لكر العمر و لا لصغره» ألا تری ارت مرتة 
البخارى فى حفظه فى الصغر هل يدانيه احد غيره فى کبره؟ فا لابن عباس من العلل 
و الفقه و الحفظ و الاتقان مع صغره لا يدانه ابو رافع » وان کان الصحبة سواء 
أ لاترى الى قصة تفسير « اذا جاء نصر الله » حين اعترض الصحابة على عبر بن الخطاب 
رضى أله عنه و سؤاله عن ابن عباس و جوابه عن ذلك مع صغره من بين كبراء 
١‏ الصحابة رضى اله عنهم مشهورة و قد حدث بهذا الحديث فى حال کیره و ل يعتريه 
شك و شبهة فروى عنه أصعابه المتقنون الى أن اخرجه الستة فى كتهم ! فكيف يرجح 
قول أنى رافع على قول ابن عباس ؟ و سلنا ان ابا رافع کان رسولا بين رسول الله 
صلى الله عليه و سلم و ينها و على بده دار حديث الخطبة والرسالة و لكن لا نسل انه 
اعم من ابن عباسء فانه صلى الله عليه سل بعث ابا رافع الى مكة لبخطها له ففوضت س 
۳9۵ 


کتاب الحجة ( ناح الحرم ) ج ۲ 
= امرها الى اختها ام الفضل زوجة العباس ففوضت امرها الى زو جها فلم يكن ابا راقع 
الا انه بلغ رسالة الخطة ولم بكن له دخل فى النكاح و لا نع فى رواية انه باشر 
الکاح او كان حاضرا فى مجلس النكاح » باشره المباس بن عبد المطلب» و ذا 
تقول أن ابن عباس اعل حال الکاح فانه ابنه ٠‏ و لا نسل ان ابن عباس لم يكن معه 
صل الله عليه و سل فى تلك العمرة و لا رأيناه فى رواية انه لم يكن معه صل الله 
عليه ولم فى عمرة القضاء. و لو سل فانه انما سمع القصة مع غير حضور منه ۱۵ من 
العارفين بالقصة حى تبقن بها و بلفها اصعابه المتقنين ٠‏ و أما الرابسع فانه حقيق بأن 
يضحك به الصيان! و قد ثبت فى الروایات انه صلى الله عليه وسل بزوجها فى طريق 
مكة حى إنه وقع فى حديث يزيد ن الاصم أنه روجها سرف › و قد 0 
انسانی فى مجتباه بسنده عن ابن عباس قال : تزوج صلى الله عليه و سلم هيمونة بنت 
الحارث وهو مرم - و فى حديث يعلى : بسرف ٠‏ قلت : و يعلى ثقة؛ فاتفق الفریقان 
على ان التزوج وقع سرف فكيف يقال: صح قول الى رافع يقينا؟ و أما الخامس : 
ان الصحابة غاطوا ابن عراس و لم يغاطو ابا رافع ؛ لخجوابه انه غاط محض » ل يغاط 
احد من ااصحابة فيا بلغنا من روايات ابن عباس »و ما روى عن أبن المسيب عند 
یی داود و غيره قال :وهم ابن عباس فى تزوبح ميمولة و هو محرم؛ و لو سل قغلط 
احد من الصحابة لابناوی شيثا فکیف تغليط سعید بن السیب ؟ و آما السادس : ان قول 
انى رافع موافق للنهى عن نكاح احرم؛ لجوابه ان حديث النهی عنه محتمل احد الامرین 
اما ان بكون النهى على التحريم , او على التنزيه ؛ على الأول نسم انه يوافقه و لکن 
لادلل عليه . و على الثانى لاوافقه ‏ و الدليل عايه قوله ٠‏ و لا يخطب» فان الخطة 
غير منهى عنه على التحر م على اتفاق. و على الاحهال لا جوز الاحتجاج به أتهى 
بتغير ما تعلق بحديث اي رافع » و له بقية سنذکرها فى .وضع ما من اباب ٠‏ 

۳۹ (عه) و بلغا 


کتاب الحجة ( كاح الحرم ) ج ۲ 


و باغنا عن ' عبد الله ن غناس رض الله عنها و هی" خالته مع مهه 
و عله لا شك فيه" أنه قال: إن رسول الله صل الله عليه و آله وسل زوج 
میمو ه و هو رم ' 


(۱) و کان ف الهندبة « آن » و هو ساقط من الاصل و نکانه أو و ااصواب 
دو بلقنا عى » - ف ۰ و قال العلامة الفتی حفظه الله : هذا قول الامام مد بلاشك 
فلمل « و قال مد » سقط قبله و قد اسند البلاغ فى اللاب و بلاغاته مسندة ا صرح 
به العلامة ابن عابدين الشامى فى مواضع من رد احتار و قد تقدم فبا قبل ايضا ٠‏ 
(۲) الضمير برجع الى ميمونة فى قول اهل المدينة فانهم ذكروها ٠‏ 
(۳) كان يقال له « ابر » و « الحر» لكثرة عليه ٠‏ و نعم ترجمان القرآن هو - قاله 
ابن مسعود رضی الله عنهءو ربانى هذه الامة - قاله ابن الحنفية. و اعل امة جد ما ازل 
على تمد - قاله ان عمزء و حبر الآمة ‏ قاله ابو هريرة ٠‏ و قال عروة: ما رأیت مثله 
قط ٠‏ و قالت عائشة رضى الله عنها : هو اع الاس بالحج ٠‏ و قال يزيد بن الآصمم 
خر ج معاوية حاجا و خر ج ابن عباس حاجا فكان لمعاوية مو کب و لابن عباس من 
يطلب العلم م وکب ۰ و قال صلى الله عليه و سل : أللهم ! فقهه فى الدين و عليه التأويل- 
كذا فى التهذيب ٠‏ و العجب منهم انهم بعارضون حديث ان عباس بحديث يزيد بن 
الآصم الذى شهد بكثرة عله حى كان له مو کب فى الحج مرن طلة العلل و ما نحن 
فه مسألة الح ! 
(ع) قال الامام عمد فى ص ۲۱۳ من الموطأ فى باب الحرم بتزوج بعد ما اخرجه فيه 
من الآثار : قد جاء فى هذا اختلافء فأبطل اهل الدینه نکاح الحرم » و اجاز اهل 
مكة و أهل العراق نكاحه ؛ و روى عبد الله بن عباس : ان رسول صل الله عليه وسل 
نزوج مسمونة نت الخحارث و هو محرم ؛ فلا نعل أحدا بنغی ان یکون اعل زوج 
رسول الله صلى الله عليه و سل میمونة من أبن عباس و هو ان اختها » فلا رى = 
۳۷ ۱ 


٠‏ کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج-۲ 
أخيرنا ممد قال اعرا أبو حنفة عن اطیم أ ال ' :أن 


= بتزوج الحرم بأسا .و لكن لا قبل و لا مس حتى بحل - و هو قول الى حنيفة 
و العامة من فقهائا - انتهی ٠‏ 
(۱-۱) لفظ « بن أبى اليثم » ساقط من الأصولءو اما زدته من کتاب الآثار فى باب 
تروب الحرم اخرجه فيه الامام عمد بهذا السند و المآن ثم قال : و به تأخذء لا نری 
بذلك بأساء و لکنه لا يقبل م لا بلس و لا یاشرحنی يحل » و هو قول الى حنيفة - 
انتهی ص ۳ ۰ و اخرجه الامام ابو بوسف اضا عن الامام بهذا ااسند و المتن 
فى آثاره ص ۱۱5 من رقم ۵4۱ ۰ و ذكره فى ج ۲ ص ۹۸ من جامع الساند فى 
باب السکاح و عزاه الى کتاب الآثار للامام مد ۰ و رواه الامام ابو حنيفة 
موصولا عن ماك بن حرب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: تزوج رسول الله 
صل الله عليه و سلم ميمونة بنت الحارث و هو محرم . اخرجه ابو عمد البخارى فى 
مسنده کا فى جامع المسازد اضا ج ۲ ص ٩۸‏ عن صالح بن ابی رمبح كتابة عن 
الفضل بن عبد الجبار عن النضر بن مد عن الى حنيفه رضى الله عنه - و نقله فى ج ۱ 
ص ۱۰۸ من عقود الجواهر ثم قال : هذا لفظ مسل و الاربعة» و زاد البخارى : 
و بی بها و هو حلال و كانت بسرف ( لعله « و ماتت بسرف » فصحف ) ٠‏ و قد 
اخرجه الطبرانى من خمسة عشر طريقا عن ان عباس ۰ و للدارقطى عن الى هربرة 
مثله ٠و‏ للبزار عن عائشة مثله و لم تسم ميمونة ‏ آتهی» و حديث كتاب الحجة مسل 
ووهو من مسند ابن عاس - کا عرفت غير مرة ۰ و افم بن حيب الصيرق بروى 
ن عدرمة و طبقته - كم فى ج ۱۱ ص ٩۱‏ من التهذيب ٠و‏ رواه عن ابن عباس عكرمة 
ونوك و حتاو وغ ادو غا یی و مماهد و جابر بل زید.- کا ی اا افا ش 
و غیره ؛ و راجم ج ۳ ص ۱۷۱ الى ص ۱۷4 من نصب الراية من کتاب النكاح » 
و آئاز الطحاوی من ج ۱ ص 6۱ الى ص 4غ ؛ باب نکاح انحرم ٠‏ 

۳۱۸ رسول الله 


رسول الله صلی الله عليه و آله و سل تزوج مره نت انارت فان ۱ 
و هو مرم ' . 


(۱) موضع على مرحلتين من مكة بين الجحفة و مكة- مغرب ج ۲ ص ۰۳و الشهور 
فى الروايات لفظ « سرف »و هو موضع على عشرة اميال من مكة قريب وادى 
فاطمة٠‏ و فى مقدمة الهددية للفاضل اللکنوی : على سنة أميال او سبعة امبال من مکة. 
و مله فى ص ۱۳۹ من مقدمة فتح الباری الحافظ ؟ و عسفان فى ص ۱۵۲ منها : 
موضع معروف بقرب مكة - اه ۰ فالتزوج وقع فا بين الجحفة و سرف کا ظهر 
من بموع الروايات الواردة فى الباب » و الاختلاف فى تعبير الرواة تضرب بعض 
المواضع من بعض - م لا مخت ٠‏ 

(؟) اما الجواب عن قول ابن حزم فى الحلى «و يق خبر عثّان و ميمونة لا معارض 
نا » فقال الحافظ العبى فى ج ه ص ۱۰۱ من عمدة القاری : نقول : المعارضة لا تکون 
الامع التساوى و التساوی هنا غير بمكن , لآن حديث ان عباس روى عنه من ذ كرناهم 
من ال الاعلام ؛ وحديث عنمن رواه نيه ن وهب وهو من أفراد سل و ليس 
له من الحفظ و العلل ما يساؤى احدا منهم ٠‏ فاذا كان كذلك فكيف تصح دعوى 
النسخ فيه اه ۰ و النهى فى حديث عثهان يحتمل احد الامرین : اما التحرم » أو التنزيه ؛ 
على الأول قول انى رافع بوافقه لكن لادليل على التحرحم »و على الشانى لا يوافقه 
و لكن عله دليل + هو قوله «و لا بخطب » فان الخطبة غين منهى عنها على اتحرم 
اتفاقا ؛ و اذا جاء الاحتمال الناثى عن غير دليل بطل الاحتجاج به و الامتدلال» 
وهو المحتتق عند اهل الکال من الرجال . و من انكر ذلك فهو من اهل الضلال ٠‏ 
قال فى العتصرمن الختصر من مش کل الآثار جاص ۱۸۲( کتاب النکاح ج۱ص ۲۸۷ 
طبع جديد ) : فان قل : فى خبر عتهان اللهی فكيف يحوز فها عسل منه صل الله 
عليه و سل الاباحة فيه ؟ قیل : ان عات ۸ بذ كرف حدیشه من امس ميمونة = 


۳۹ 


= شیثا : وما ذكره فيه عنه جوز ان یکون سمعه منه قبل ذلك او بعده فکان ماده به 
غيره من امته ۽ اذ هو مخلافهم . اذ هو صل الله عليه و سل كان محفوظا مالكا لاربه 
و لم بكن غيره من امته كذلك فنهاهم عنه لخوفه عليهم ما يخاف عليهم من مثله > وفعله 
صلى الله عليه و سل اذلم خف على نمسه من ذلك »و ليس فه: ان عقد التزو اذا 
وقع کات غير جا ! و عا بو کده لیم بعد النداء يوم اجمعة لم يطل مع نهى الله 
عز و جل عنه . فالنهی عن نکاح الحرم كذلك ؛ و تقول لمالك و الشافعی ان بيع 
ا لحاضر للبادی منهی عنه و هو جاتر ان وجد بلا خلاف فلا بازم من النهى الفساد : 
فلا يتكر ان کون الهی عن نکاح الحرم كذلك مع ما ذكرنا عن مالك من تفريقه 
بطلاق او فسخ و لا يكون ذاك الا فى عقد قد ثبت لآنه لابقع فى نزو بج باطل طلاق 
و لاا فسخ - اه ۰ و قال قله : و قال بعض العلاء : تمل النهى هو الكراهة لاانه وسيلة 
الى الرفث الحرم فى احرامه. و يدل عليه ما روى عن جابر بن زيد عن ان عباس ان 
انى صل الله عليه و سل تزوج ميمونة و هو محرم ۰ و الظر الصحيح يقتضى 
جوز التزويج » لآنا رأينا اسبابا بمنسع من الجاع » منها الاحرام و الصیام » و منها 
الاعتکاف »و لا عنم من التزوج . فکذا الاحرام و ان كان مكروهاء ولا يقال : ان 
القبلة غير ممنوعة فى الصيام و منوعة فى الاحرام ؛ لان الحجة بالاعتکاف عله قائمة . 
فان قبل : روى عن أبن عمر الكراهة و عن عبر و زيد انهها ردا تكاحى محرمين ؛ فالى 
قول من خالفت ذلك قبل له ذلك الى قول عبد الله بن مسعود و ان عباس و انس بن 
مالك فقد روى عن جميعهم اجازة ذلك - انتهی . و قال الشيخ عمد عابد السندى - 
کا فى قح اللهم : امسا حديث عمان فحتمل ان يكون الراد من النهى نهی التحرعم 
فیکون المراد من قوله ٠لا‏ يتكح المحرم» ای: لا يجامع «و لا بتكم : ای : لا مکن 
الحرمة نفسها من الماع » و النذ كير باعتبار الشخص ؛ و هذا وجه يجيب الا نه نافه 
قوله « ولا مخطب » فالآ ولى أن يقال : النهى للكراهة , جعا بن الدلائل» و ذلك = 
غرف )00( آخبرنا 


کتاب النجة ( نکاح الحرم ) ج - ۲ 
آخبرنا مد قال أخبرنا مد بن أبان عن حاد عن إبراه النخعی ۱: 
أن النى صل الله علبه و أله و سل تزوج ميمونة ابنة الحارث رض اه عنها 
وهو حرم ٠‏ 
= لآن الحرم فى شغل عن مباشرة عقود الا نکحة لآن ذلك يوجب شغل خاطره 
عا هو بصدده من المناسك فكرهه البى صلى الله عليه و سل لذلك ؛ و اما قلنا : انه 
الارل. لأ نه لا قائل بعدم جواز الخطة للحرم» و ذلك ما لوخطب حرم امرأة ثم 
جاء رجل و خطها قبل ان يدع الحرم خطة و قبل ان بأذن فالنظر الى عدم جواز 
خطة الحرم لا يكون هذا الخاطب الثانى5 ثماء لآنه انما سعى فى محل فارخ عن المخطة ؛ 
و بالنظر الى جوازها يكون آثما - و به قالت الاعة الثلاثة؛ فليس النهى الا للكراهة - 
فافهم . و الله تعالى اعم انتهى ٠‏ و قال الحقق ابن الممام : و لا يازم كونه صلى الله 
عله و سل باشر المكروهء لان المعى المنوط به الكراهة و هو عليه الصلاة و السلام 
مننزه عنه » و لا بعد فى اختلاف حك فى حقنا و حقه لاختلاف الماط فنا و فيه 
كالوصال نهانا عنه - و لعل انتهی هذاء و الله تعالى اع ۰ 
(۱) حديث م‌سل و ماله صصحة کا مم غير مرة ٠‏ و اب راهم پروی عن مسروق 
و طقته - کا فى رجته من التهذیب »و مسروق روی عن عائشة رضی الله عنها : ان 
رسول الله صل الله عليه و سل تزوج میمونة و هو محرم ٠‏ فلا بعد فى ان یکون رواه 
ابراه عن مسروق ٠‏ و من رواه عن ابن عباس رضى اله عنهها بجاهد وعطاء و طاوس 
و جابر بن زيد و عکرمة - کا هو عند الطحاوى فى شرح الآثار ٠‏ و قد روى مسدد 
عن الى عوانة عن مغيرة عن ابراهيم عن الآسود عن عائشة رضى الله عنها - م فى 
ج ۷ ص ۲۱۲ من كتاب الشکاح من سان البيهقى فاندضع الارسال ۰ ثم قال 
ابو عبد اقّه:قال ابو على الحافظ : كلاهما خطأ ‏ ال . فابراهم اما پرویه عن السود 
ابن يزيد عنها او عن مسروق عنها : ثم مدار الاستدلال لبس على هذا الاسناد - 
۳۳ 


آخبرنا تمد قال آخرنا عمد ن أبان ' عن حماد قال : قلت لابراهم 


= فقط بل حديث ان عباس قد روى من خصة عشر او ستة عشر طريقا - کا سبق ٠‏ 
و قد اتفق الآئمة الستة على تخرجه - کا مر ؛ فلا ريب فى صعته ۰ قال الطحاوی فى ج ١‏ 
ص ۳ من شر ح الآثار بعد سرد طرق الحديث : والذين رووا ان:النى صلى الله عليه 
وسل نزو جها وهو بحرم اهل ل ات اصعاب ابن عباس رضی الله عنهما : سعيد بن جبير 
وعطاء و طاوس و مجاه.د و عکرمة و جار بن زيدء و هؤلاء كلهم آئمة فقهاء بج 
رواياتهم و أرائهم .و الذن نقلوا عنهم فكذلك ايضا . منهم عمرو بن دينار و ايوب 
السختای و عبد الله ن الى بجیح نهؤلاء ایضا أأئمة بقندی برواباتهم ؛ ثم قد روی عن 
عائشة ايضا ما قد وافق ما روى عن ابن عباس » و روى ذلك عنها من لا يطعن احد 
فه: ابو عوائة عن مغعرة عن الى الضحى عن مسروقء فكل هؤلاء أ مة يحتج برواياتهم » 
فا رووا من ذلك اولى مما روی من ليس كثلهم فى الضبط و الثبث و الفقه و الآمانة ؛ 
و اما حديث عیان فا رواه نيه ن وهب و ليس هو كممره بن دنار و لا كجابر 
بن زید و لا كن روى ما بوافق ذلك عن مسروق عن عائشة رضی الله عنها و لا یه 
هو اضا موضم ف الم وضع احد من ذکرنا. فلا يجوز إذ كان كذلك ان بعارض 
به جميع من ذکرنا من روى ب لاف الذی ۰ وی هو - اتهی ۰ قال امام العصر 
فى املائه على الترمذى ص ٠١١‏ : بلزم غلى قول الترمذیه انه عليه الصلاة والسلام 
تروجها فى طريق .کة و ظهر ام تہ بجها و هواع م ثم بی بها سرف وهو حلال » 
انه عله الصلاة و السلام تجاءز من المقات بلا اح ام و هو بريد الحج ! ات ف 
الرواءات انه عليه الصلاة و السلام تكح سرف و هو بين مكة و ذى الحلفة و كانت 
الوافت موقتة | كف وف الخاری فى غزوة الحديية ج ۲ ص ٠0١0‏ فى حديث 
السور ومروان: فليا انى ذا الحليفة قلد المدى و اشعر واحرم منها بعمرة - اه الحديث ٠‏ 
(۲) و هو ان صالح القرشی» معروف» من شیوخ الولف» پروی عنه كثيرا = 


۳۲ النخعی 


النخعى : الحرم يتزوج ؟ قال : نعم ات شاء. و لکن لا يقربها بقبلة 
و لاغبر ذلك . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا جرير بن حازم' عن الاعش عن إراهم عن 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال : لا بأس بأن يتزوج الحرم" . 

آخبرنا مد قال آخبرنا راهم بن مد الدینی قال حدئی عبد الله بن 


أنى بكر" بن حزم عن أيه عر. سوده بت حارثة " امرأة عمرو بن 


= م لا بخن على من طالع مؤلفاته ‏ ف ٠‏ 
(۱) جرير بن حازم هو ابن عبد الله بن شجاع الآزدى ثم العتكى - و قبل : الجهضمى » 
ابو الضر الصری » من رجال الستة » ترجته بسيطة فى ج ۲ ص 14 الى ص ۷۲ 
من التهذيب » مات سنة ۰۱۷۵ ثقة صدوق صا لا بأس به » مستقع الحديث الاعن قنادة . 
(۲) اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 444 من شرح الأثار حدثنا عمد بن خزيمة قال حدثنا 
حجاج قال ثنا جرير بن حازم به» بلفظ : ان ابن مسعود كان لا بری بأسا أن يتزوج | 
الحرم - انتهی ٠‏ و مراسيل النختى صحيحة لا سيا عن أبن مسعود ٠‏ 
(۳) وهو ابو تمد او ابو بكر المدتى» من رجال الستة ء توف ستة خمس و ثلاثين ومالة 
ويقال: سنة ۳۰ و هو ابن سبعين سنة ؛ و ليس له عقب - کا فى التهذيب ؟ و أبوه 
ابو بكر بن مد بن عمرو بن حزم الانصارى الخزرجى ثم الجاری المدنى القاضى » 
يقال: اسمه ابو بكر وكنيته ابو مد »و قبل : اسمه كنيته » ما اضطجع ابو بكر على فراشه 
منذ اربعين سنة باللیل ولى المدينة و القضاء و الموسم » مات سنة مائة أو سنة عشر 
و مائة او سنة سبع عشرة و مائة او سنة عشرين و مائة أو سنة خمس و عشرين ومائة » 
من رجال الستة , تابعى ثقة » كثير الحديث كذا فى ج ١‏ ص ۳۹ من التهذيب ٠‏ 
(؛) و كان فى الاصول «سودة ان جارية » و هو خطأ فاحشء٠‏ و سودة بنت حارثة 
فى ج ۱ ص ۲۹۵ من جرید الصحابة لاه , و جم ص ۲۰ من التهذيب فى ترجمة حت 
۳۳۳ 


1 بت ای‎ E 


حزم" : آن ز سول الله صلى الله عليه و آله وسل زوج اهنمو نة زرط الله عنه 
وهو جرم 

ك عمرؤ بن حزم الأنصارى »و هى ابنة الان .من البائعات - کا فى التجريد ؛ وهی 
صحاية » فهذا حديث زائد ما تقدم من الآدلة . 

(۱) هوا ن زيد بن لوذان الخزرجى النجارى » من بى مالك بن النجار -.راجع 
ج ۲ ص ۳۷ من الاستعاب لابن عد البر ؛ صحانی جلل ‏ ترجمته فى ج ۸ ص ۲۰ 
من التهذيب » و فيه : و عنه ابنه عمد و امرأته سودة بنت حارثة ‏ الخ ٠‏ مات سنة 
اخدی او اثنتين و سین سنة . و قل : سنة ۵۳ ء و فيل : سنة عه ء و قبل : فى خلافه 
مر بن الخطاب رضى الله عنهها ٠‏ و قد علمت عا ذ نا فى هذا اللاب سقوط ما فى 
امحلى و التعليق الممجد و غنرهما من الكتب من توجيهات من لم یمن النظر فى الیاب ؛ 
وق الروابات الواردة فيه قال امام العضر فی أملاثه على الخارى :و هنا دققة اخری 
قل من تنبه لما و هی : ان الى صل الله عليه و سل لم ياشر العقد بنفسه الثبريفة بل 


وكل به عاسا اخترازا عن صورة العقد تفسه و هو بحرم فأحب ان يعقد غيره ثلا 0 


يكون نا كا صورة فاحترز عنها بقدر الامكان » فستحان الله ! هذه مدارك الأانباء 
علهم السلام - انتهى ٠‏ فهاهنا حديث ابن عباس روي من خمسة عشر طريقا و اتفق 
عله السا وديف اغائية و حدیت ال هربرة و سدیش نوردة پشت عار و مرسل 
الشعبى و مرسل مسروق و مسل اللخعی و مرسل ابن الى .ليكة وحدیث عطاه ابن 
ابى رباح «انه صل الله عله و سل يزوج ميمونة محرما » و اثر ابن مسعود و اثر ان 
عباس و اثر انس و اثر النخعى و اتر عطاء و مجاهد' و اثر معاذ بن جيل على انه : لا بأس 
نكاح الحرم ؛ و حدیث نزيد بن الاصم لابوازی حديث ابن عباس فى الصحة و لم يعمل 
بالاقيسة ا زعم بل هى لترجيح احد الطرفين وردت فها الروايات المتعارضة 
و آثار الضحابة كذلك ۰ 
۲۳ (ده) أخيرنا 
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کتاب الحجة ( الرجل يموت ولم حح فبوصی أن بحج عنه  )‏ ج -۲ 
آخرنا جمد قال: آخبرنا راهم بن جمد ۲ قال : [ حدثنا ]۲ شريك بن 
یی نمر " و داود بن اللصین" عن عكرمة عن ابن عباس رضی الله عنهها : ان 
النی صل الله عليه و آله و سل مثل ذلك . 
باب الرجل يموت ولم يحج فوكى أن > عنه 
أخبرنا تمد عن أبى حنفة فى الرجل يموت ولم حح فيوصى أن يحم 
(۱) و هو ابراهى بن مد المدنى ۰ 
(۲) قوله « حدثناء ساقط من الاسناد » و لا بد منه عند ذوى الاععاد . 
(۳) و هو شريك بن عبد الله بن ابى مر القرشی -و قل: الليئى, ابو عبد الله الدنی 
من رجال البخاری و مسل و ای داود و النسانى و ان ماجه و الشائل للترمذی» 
ثقة كثير الحديث »توق قبل خروج تمد بن عبد الله بن الحسن بعد سنة أربعين و مائةء 
و قال ابن عبد البر: مات سنة ١44‏ - كذا فى ج ۽ ص ۲۳۸ من التهذيب ٠‏ 
(؛) هو الاموی مولاهم؛ ابو سلمان المد ؛ من رجال الستة» مات سنة ۰۱۳۵ 
صاح الحديث » اهل الثقة و الصدق- کا فى ج ۳ ص ۱۸۱ و ۱۸۲ من اتهذیب ؛ 
و راجه كيف اختفوا و قالوا: كان يذهب مذهب الشراة ( ای الخوارج ) ثم 
هو من رجال البخارى و مسل! و هذا جیب جدا! ثم عندم ما روى عن عكرمة 
فنكر و هذا كذلك لكن معه شريك بن عد الله الراوى عن عكرمة فاندفعت نکارته 
وقد روى من خسة عشرطريقا فهذا الاسناد ليس مقصورا عله الاع‌اد و الاستدلال - 
كا لا يخنى على الرجال ٠‏ اعل انهم اتفقوا على وقوع الكاح فى طريق مكة سرف 
و هى من المشاهد المشهورة بين الحرمين قريب مكة دون وادى فاطمة المشهورة 
الآن و قرب عسفان کا سبق »> خارج الحرم داخل ميقات اهل المدينة قطعا ٠‏ حت 
۳۲۵ 


مس 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم مج فيوصى أن یج عنه ) ج-۲ 


= و اختلفوا فى انه كان فى السفر الى مكة او الرجوع منها ألى المدينة » و حقق 
عندنا من الروايات و القراان ان النکاح وقع سرف راحلا الى مكة و البناء بها 
راجعا منها بعد الاحلال : قال امام العصر فى املائه : و قد ذ کر الطحاوى فى مشكله 
فى رر القصة : اف النى صلى الله عليه و سلم ارسل ابا رافع الى ميمونة للخطبة 
وكانت بمكة فو كات آم‌ها الى عباس شرج ألنى صلى الله عليه و سلم من المدينة 
و خرج العباس من مكة ليستقبل النى صلى الله عليه و سل قلاقا سرف فكحها اباه 
فى سرف ؛ کا هو عند ابى داود ص ۲۵۸ و هو الا كبر الاشهر ٠‏ وه سرف» 
مو ضع بعشرة اميال من مكة ؛ و كان ذلك فى عيرة القضاء و كان النى صل الله عليه 
و سل قاضاهم فى عمرة احديية انه بعتمر من قابل و يقي بها ثلاثا فا يدل على ان 
ام تزوجها بسرف اما كان حين قدومه الى مكة ما اخرجه الطحاوی عن ابن عباس : 
ان رسول الله صل الله عليه و سلم تزوج ميمونة بنت الحارث و هو حرام فآقام 
بمكة ثلاثا فأتاه حویطب بن عد العرى فى نفر من قريش فى الوم الثالك فقالوا : 
انه قد انقضی اجلك فاخرج عنا؛ فقال: فا عليكم لو تركتموق فعرست بين اظهرم 
فصنعنا لم طعاما خضر موه ! فقالوا : لا حاجة لا الى طعاممك فاخرج عنا ؛ نرج 
اې صل الله عليه و سلم و خرجت ميمونة حى عرس بها بسرف- اه .ففيه دليل على 
اله قد كان تزوجها من قبل حين دخل بكة و لذا دعا م الى الوليمة و لما لم يتركوم 
الا ان يخرج نزل بسرف و أولم بها ؛و كذا يدل عليه ما عند الترمذى: ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل نزوجها و هو حلال و بی بها حلالا و مانت سرف و دقاها فى 
الظلة الى بى بها فيها ‏ اه ۰ و تعجب الراوى على کون الاءور الثلاثة فى موضع 
واحد ٠‏ قال مولانا شيخ اند : و انما يصح اتعجب اذا كانت تلك الوقائع فى 
اسفار كذلك فالعی انه تزوجها وهو ذاهب الى مكة و بى بها و هو راجع الى 
المدية ثم مانت بها فى سفرة اخرى » و هذا ما تعجب منه لا محالة؛ فاذا ثبت أنه سے 


<6 ۳۳۹ 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يجج فيوصى أن بیج عنه) ‏ ج -۲ 


عنه : ان ذلك "من ثلثه' . و إن لم يبلغ ذلك ثلثه احج عنه م حيث 
ببلغ الثلث , إلا أن يختار الورئة أن يحجوا عنه من بلاده با بلغ . 

قال مد : و قال أبو حنيفة : إن تطوع دجل عن رجل خج عه 
وقد مات ولم بحج فذلك جائز ولا كان له أو غير ولى ؛ [ فلو ' أن 
رجلا أدركه الكير وم 2 حجة الاسلام خج عنه بعض ولده أو ولى 
غيره آجراه ذلك إن شاء الله تعالى . 

و قال أهل المدينة : لا يمرى أن حج حى عن حى قدر الحجوج عنه 
على الحج أو لم بقدر ؛ فاذا مات فان كان الذى يحج عنه ولا" فلا بأس 
بأن يتطوع عنه, فأما غير ولى فلا يعجبناء فان" أوصى انفذت وصيته . 

قال عمد : ما جاءعت عامة الآثار إلا فى الى 4و قد روى فقیهک مالك 
أن أنس عن ان شهاب عن سلمان بن يسار“ عن ابن عباس رضی الله عنهما : 
= تزوجها فى سفره الى مكة ثبت انه تزوجها وهو محرم لانك قد عبت ان « سرف» 
قريب من مکة.و مبقات اهل المدينة « ذو الحليفة » فلا بد ان یکون رما عند سرف 
و الا بلزم مجاوزة الميقات بدون احرام - اتهى قثبت انه لا بأس بتزوج ارم ٠‏ 
)1-١(‏ كذا فى الآصول و هو مطابق لمافى ج ١‏ ص ۳۱۱ من الدونة الكترى, 
زه ار لما له + 

(۲) ما بين المربعين سافط من الاصول و زيد م يقتضى العبارة , و فى الاصول 

«أوغير ولى ان رجلا !»و هو کا تری . 

۳ وكان فى الاصول « ولى » و الصواب «ولا» لآنه خر «كان» . 

(؛) کذا ف امندة. و هو الآولى؛ و كان فى الاصل «و إن» ۰ 

(ه) قال الزرقانى فى ج ۲ ص ۱۹۹ من شرح الموطأ: و١‏ کثر الرواة عن الزهری ان 

احدیث من مسند عبد الله ( کا هو هاهنا )»و خالفهم ابن جرب عن ان شهاب سس 
۳۳۷ 


کتاب الحجة (الرجل يموت و بحج فوصی أن يحج عنه) ج 8 


ان امرأة جاءت إلى النى صل الله عليه و آله و سل مستفتية ۱ فقالت : 
با نی الله ! إن فرضة الله على عباده فى الحج آدرکت أنى شيخا کبرا 
لا يستطيع أن یثبت على الراحلة أ فأحج عنه؟ قال : نعم و ذلك فى حجة 
الوداع. قال تمد :و هذا فى آخر حياة رسول الله ]صل الله عليه و آله وسل. 


= فى الصحيحين ققال : عن ابن عباس عن الفضل ان امرأة - فذكره؛ لؤعله من مسند 
الفضل ( کا يأنى آخر الاب من کناب الحجة ) بو تابعه معمر ٠‏ قال الترمذی : سألت 
مهدا - يعى البخاری - عن هذا فقال : اصخ ثىء فى هذا ما روى عن ابن عباس عن 
الفضل ؟ قال عمد :و حتمل ان يكون ابن عباس سمعه من الفضل و غيره ثم رواه 
. بلاواسطة ‏ اتهى ٠‏ وكأنه رجح هذا لان الفضل كان رديف المصطق صل الله عليه وسل 
حيتتذ.و كان عبد الله تقدم من مزدلفة الى مى مع الضعفة فكأن الفضل حدث اخاه 
ما شاهده جلك ال , لکی عند احد و الترمی: آن الباس کان حاضرا؛ فلا مانع 
ان عبد اله کان معه مله تارة عن اخيه و تارة حدث به عن مشاهدة فقال: كان الفضل 
رديف رسول الله صل الله عليه و سل ٠‏ زاد البخارى من زواية شعيب عن الزهری: ` 
على عجز راحلنه. وهوفى ص ۲۲۹ من موطأ عمد مخرج من طريق مالك فى باب الج 
عن الميت او عن الشيخ الكبير ٠‏ و بعد سرد الاحادیت ف الاب قال عمد :و بهذا 
أخذ »لا بأس بلج عن الميت و عن المرأة و الرجل اذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان 
ان يحجا ‏ و هو قول ايى حنفة و العامة من فقهائنا رحمهم الله » و قال مالك بن انس : 
لا ارى ان يحج احد عن احد - اتهی ٠‏ و راجمع ذا اباب جزئيات كتب الفقه 
و باب وصية الحج من المدونة من ج ١‏ ص ۳۹۰ الى آخره ٠‏ 1 
(۱) و ف الوطّین « تستفتيه » و فيهها ايضا «امرأة من ختمم» و فيه أيضا 
« یا رسول الله » و قد تركته فان الحديث سبأبى فى آخر الاب ٠‏ 

(۲) كذافى الآصل .و فى الندية « الى » مكان + رسول الله » . 

۲۳۸ (0۷) قال 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و لم حح فبوصی أن بحج عنه) ج - ۲ 

۱ قال مد : آخرنا أيضا مالك بن أنس عن ابن أنى تميمة ' عن ابن 
سيرين عن رجل " آخره عن ان عباس أن رجلا" جاء إلى النى صل الله 
عليه و آله و سلم فقال:يا رسولاله !إن أى ؟ امرأة كيرة لا نستطيع أن 


(۱) هو ابوب ابن ای بميمة كيسان السختبانى » ابو بكر البصرى. مولى عنزة ‏ و يقال: 
مولى جهينة » من رجال الستة» تابعى لانه رأى انس بن مالك رض الله عنه » و هو فى 
بن سيرين اثبت من خالد الحذاء »كان ثقة با فى الحديث جامع كثير الع حجة عد لا 
لا بسئل عن مثله » ولد سنة ٦‏ أو سنة ۰۱۸ ومات سنة ۱۳۱ أو سئة ۱۲۵ او قلها 
بسنة و هو ابن ثلاث و ستين سنة - كذا فى ج ۱ ص ۳۹۸ من التهذيب ٠‏ و الحديث 
اخرجه الامام مد فى ص ۲۲۹ من الموطأ بهذا الاسناد » و صرح باسمه فقال : 
آخبرنا مالك أخبرنا أيوب السختيانى عن ابن سيرين عن رجل آخبره عن عبد الله ابن 
عاس أن رجلا اوا ول اجده ق موطا بالق 

(۲) ل اقف على اجه » هکذا هو مهم فى موطأ عمد » و لم ينه عليه الفاضل اللکنوی 
فى التعليق الممجد ,و قالوا: إن ابن سيرين لم يسمع من ابن عباس؛ و بروی عنه بواسطة 
و اثبت سماعه منه الشیخ النيموى فى تعليق آثار السئن فلیراجح اليه ؛ و عن خالد الحذاء 
كل شی» » قال عمد : نشت عن أبن عباس انما سمعه من عکرمة لقيه ايام الختار - کا فى 
ج ٩‏ ص ۲۱۰ من التهذيب ٠‏ لکن قال الذهى فى ج ١‏ ص ۷۳ من بذ كرة الحفاظ : 
مع تمد ابا هريرة و عمران بن <صين و ابن عباس و ان عبر و طائفة ‏ اه . 
(۳) | اقف على اسعه بالتعيين» و اذ كر الاختلاف فيه ان شاء الله ذيل حديث الفضل 
ابن عباس الآنى فى الاب ٠‏ 

(4) هی أيضا لم تتشخص بعد ٠‏ و هذه الوقائع مختلفة وقعت فى حجة الوداع فالعض 
سأله عن امه و بعضهم سأله عن ايه و اجاب عنه صل الله عليه و سلم يمن سأله و ال 
عند انه عمال 


۳۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يحج فبوصی أن يح عنه) ‏ ج - م 
ا لكا واوا رع ورت ا من 
حماها على البعير' ' و إن ربطتها خفت أن نموت" أفأحج عنهاء قال: نعم". 
أبن سيرين أن رجلا جعل ˆ على نفسه : لا بلغ أحد ی ولده الب 
فحلب و يشرب و بسقیه " إلاحج وحج به" فلغ رجل من ولده الذى 


(۱) و فى موطأ الامام مد « بعير » ٠‏ 
(۲-۲) و فالموطأ «و إن ربطاها خفنا أن عوت» . 
(۳) اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد و المآن فى الموطأ , و اخرجه الطحاوى فى ج ۳ 
ص ۲۱۹ من مشكل الاثار من غير هذا الوجه عن ابن سيرين فقال: وحدثنا فهد ن 
سلبان قال ثنا احمد بن عبد الله بن يونس الكوفى قال ثنا فضيل ‏ یعی ابن عیاض - 
عن هشام عن أبن سيرين عن يحى بن الى احاق عن سلبان ابن يسار عن الفضل بن 
عباس قال: كنت رديف رسول الله صلی الله عليه و سل فأتاه رجل فقال: با رسول الله 
ان ای جوز كيرة و انس حلها لم نسته‌سك و ان ربطنها خشيت ان اقتلها ! قال : 
أرأيت لو كان على امك دن أ كنت قاضيه ! قال : نعم ؛ قال : حج عن امك - انتهی - 
وحدثنا (براهم بن ایی داود قال تا ماد بن زيد عن يحى بن اسماق عن سليان بن 
يسار قال حدثى الفضل بن العباس - أو عبد الله بن العباس : ان رجلا قال: يا رسول الله ! 
ان ابی او ای يجوز كببيرة ان حملنها لم تستمسك و ان انا ربطنها خشيت ان اقلها ! 
قال :أ رأيت لو كان على ايك او امك دين أ كنت تقضيه؟ قال : نسم ؟ قال : فاحجج 
عن ايك او عن امك اتهى ٠‏ 
(4) هو ابوب السختانى ٠‏ 
(ه) لم اقف على امه و فى الوطاً « كان جعل » . 
(5) و ق الموطأ « و ستقيهء . 
(۷) و ف الندية « و يستقيه الاحج به » من غير تکرار ٠‏ 

۳۳۰ قال 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و ۸ يحج فیرصی أن يح عنه ) ج - ۲ 
قال وقد كر الشيخ غاء ابنه إلى الى صلىالته عليه و آله و سل فأخره 
الخبر فقال : إن أنى قد كبر ' ولايستطيع أن عي ' أفأحي عنه؟ قال 
صل الله عليه و آله و سل : نعم . 
فهذا كله حجة عليهم فى الحى ' ؛ و قد جاء فى البت أيضا ۲ ثار کثرة : 

آخرنا مد قال آخبرنا عمر بن ذر الممدانى قال: سألت مجاهدا عن 
الرجل حج عن الرجل ؟ قال: لكل واحد منهما حجة توق عن صاحه, 


(۱-۱) وف الموطأ « وهو لایستطیع الج» و ليس فهاه صلى الله عليه و آله و سل» 
و سقطت « لاء من قوله « لايستطيع » من الهندية و لا بد منها . 

(0) فى قولهم « لا محج احد عن أحد اذا كان حياء و قياس الح على الصلاة 
لا صح لآن عادة الحج ما لةو بدنة معا فلا يترجح الحاتها بالصلاة على الحاقها 
از کاة, و قد اجاز المالكية المج عن الفیر اذا اوصى به و | بحبزوا ذلك فى الصلاة 
فكيف يصح القياس ؟ و حصر الابتلاء فى البا شرة منوع لانه يوجد فى الآ من 
بدل المال فى النائب» و الاصل عدم الخصوصية فدعواها باطلة لآنه لم بقم عليها دلیل, 
و الاحتجاج ما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب الواضة غير محیح فانه مروى باسنادين 
م‌ساين و لاحجة فيه لضعف الاسنادين مع اسنادهما ٠‏ و قد عارضه قوله فى حديث 
الجهنة رواه الخاری داقضوا الله فالله احق بالوفاء» و القول بأنه خاص بالابن جج 
عن أيه جود و غفلة و اغفال عن الأحاديث الواردة فى الباب ٠‏ و ما قال عاض 
من «ان معناه ان الزام الله عباده بالحج الذى و قع بشرط الاستطاعة صادف الى بصفة 
من لا يستطبسع فهل أحج عنه - ای : هل يجوز لى ذلك ؟ او هل فيه اجر ومنفعة ؟ 
فقال: نعم » ففيه غض البصر عن طرق الحديث » فن بعضها التصريح بالسؤال 
عن الأجزاء فم الاستدلال مع ان فى بعض طرق مسل « أن الى عليه فريضة الله فى 
الحم ٠»‏ لأحد فى رواية « و الج مكتوب عله  »‏ کذا فى شح البارى تغير ٠‏ 

۲۳۱ 


کتاب الحجة (الرجل يموت ول حج فیوصی أن مج عنه  )‏ ج-۲ 
و لانقص ذلك حجه ۲ . ۱ ۱ 

آخبرنا عمد قال أخيرنا تمد أبان' عن جعفر" بن مد بن على عن أبيه؟ 
قال : قال على ن أنى طالب رضی الله عنه ارجل "۳ صح : انفق على 
رجل فلیحج عنك . 


(۱) و کان فى الاصول « حجة » و الصواب « حجه » . 


(۲) هو ابن صالح القرثى ۰ 

(۳) جعفر بن مد بن على أبن الین بن على بر انی طالب الهاشمى العلوى + نی 
عبد الله المدنى « الصادق» من رجال الآدب الفرد للخارى و سل و الاربعة » شيخ 
ابى حنيفة -کا فى ج ۲ ص ۱۰۳ من اتهذیب ‏ ثقة » مأمون» من سادات اهل ابیت 
فتها و علا و فضلاء يحتضح بحديثه من غير رواية اولاده عنه » اذا نظر اليه علم أنه 
من سلالة اللبین » و اختلف الله مالك زمانا فا رآه الا على ثلاث خصال : اما مصل » 
و اما صاتم و اما يقرأ القرآن ٠‏ وما حدث الا عل طهارة ۰ و من انحال ان لصق 
به ما جناه غيره ۰ قال جعفر : ما ارجو من شفاعة على شيا الاو انا ارجو من 
شفاعة ابى بكر .ثله ٠‏ و قال زهير بن معاوية : قال اى عفر بن مد ان لى جارا 
يزعم انك تدرأ من الى بکر و عير ! فقال جعفر : برك الله من جارك و الله ! انى 
[#رجو ان نفعی اه بقرابی من ا بکر » ولد سنة انين و مات سنة ۱6۸ - کذاق 
الهذيت : 
() هو تمد بن على بن الحسين بن على الى طالب الهاشعى » ابوجعفرهالياقر» امه بنت الحسن 
ابن على بن انى طالب :من رجال الستة » ولد سنة ست و خصين او سنة ستين أو سنه 
خمس واربعين » ومات سنة اربع عشرة اوخمس عشرة اوست عشرة اوسبع عشرة او مان 
عشرة و مائة ٠‏ ولم يدرك عليا لخدبئه عنه مرسل» و هو شيخ الامام لى حتيفة » لقيه 
وروی عله :ندل تاس قة نه واطل "كين الد كذا ف الدب واغتره. + 


۳۳۲ (مه) أخبرنا 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و ل بحج فبوصی أن بحج عنه) چ-۲. 
أخيرنا محدقال اعرا رال بن يوس قال حدما الل من حرب۱ 
عن عكرمة ' عن ابن عباس رض اله عهبا قال: كنت عند ان عباس 
(۱) هو ان اوس ن خالد الذهلی ایکری. ابو الغرة الكوف التابعى. ادرك مانین 
من الصحابة ٠‏ من کبار تابعی الكوفة ٠‏ ة صدوق فى حدیثه لين » مضطرب فى 
حديث عكرمة ٠‏ من رجال الستة الا الخاری » عير انه من رجال تعلقات البخارى. 


مات سنة ۱۲۳ و احادثه حسان ٠‏ 

(۲) کذا فى الاصل .و لى فى ذلك قلق فان الحديث م‌فوع کا رواه البخارى و النسانی 
و لعل قوله « كنت عند ابن عباس » من زیادات الناسخ و الصواب حذفه او کون 
الصواب «قال - ای ابن عباس : كنت عند النى صل الله عليه وآله و سل فأتنه امرأة- 
الخ » فسیای ما بعده مطابق للرفوع ٠‏ فعند البخارى فى باب اج و النذر عن المت 
عن الى بشر عن سعيد بن جسير عن ابن عباس : أن امرأة من جهبنة اتت الى الى 
صلى الله عليه وسل فقالت : ان ای نذرت ان تحج فل حج حى مانت أ فأحج عنها ؟ قال : 
نعم حجی عنها .أ رأيت ان كان على امك دنأ كنت قاضية؟ اقضو الله فاه احق 
بالوفاء - انتهی و عند اللسافی من رواية شعبة عن الى بشر عن سعيد بن جبير يحدث 
عن ان عاس : ان امرأة ا ان حج فاتت فأ نى اخوها انى صلى الله عليه و سل 
فسأله عن ذلك فقال: أ رايت لو كان على اختك دن أ كنت قاضيه ؟ قال: نعم ؟ قال : 
فاقضوا الله فهو احق بالوفاء - اتهی ٠‏ قال الحافظ فى ج 6 ص هه من الفتح : 
و سأ فى النذور من طریق شعبة عن الى بشر بلفظ «أنى رجل الى صل الله عليه و سل 
فقال له : ان اختی نذرت ان تحج و انها مانت » فان كان محفوظا احتمل ان کون 
كل من الاخ سأل عن اخته» و البات سألت عن امها ؛ و سبأنى فى الصيام من طريق 
اخرى عن سعيد بن جبير بلفظ ٠‏ قالت امراة : ان ی ماتت و علها صوم شهر » 
فانه مول على ان ال رأة سألت عن كل من الصوم و الحج » و بدل عليه ما رواه حت 

۳۳۳ 


کتاب ال ( الرجل يموت و لم يحم فيوصى أن يحج عنه ) a‏ 


فأنته امرأة فقالت: إن ی" نذرت أن تحج' و إنها مانت ولم تحم؟ 
قال : ترکت أمك دينا؟ قالت : نعم ؛ قال: فقضيتيه؟ قالت: نعم؛ قال: خر 
غرمانع الله , حجی عن أمك او امرأة مکانها " . 

= مسل عن بريدة : ان امرأة قالت : با رسول الله !انى تصدقی على ای يحارية 
و انها ماتت ؟ قال: وجب اجرك و ردها عليك الميراث » قالت: انه كان عليها صوم 
شهر أ فأصوم عنها؟ قال : صوی عنها , قالت :انها ل صح أ فأحج عنها ؟ قال : حجى 
عنها ؛ و الوال عن قصة الحج من حديث ان عباس اصل آخر اخرجه النساق من 
طريق سلهان بن يسار عنه؛ و له شاهد من حديث انس عند البزار و الطیرای 
و الدارقطى ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) لم اقف على اسمها ۰ ثم بعد ما رقت فى رقم ۲ من تعليق الصفحة السابقة رجعت 
عن قولى فهاو اذعنت ان ما فى الكتاب هو اصحیح و لیس هو عرفوع بل موقوف 


على ابن عباس رضى الله عنهماء والمرأة سألت عنه ؛ فان سعيد بن منصور قد رواه بهذا 
الاسناد فى سته - کا فى ج ۷ ص ٩۳‏ من انح » قال ابن حزم : و روینا من طربق 
سعيد بن منصور : ثنا بو الآحوص عن ماك بن حرب عن عكرمة عن این عباس: 
ان امرأة اتنه فقالت ان ای مانت و علها حجة أ فأحج عنها؟ فقال ان عباس: هل 
كان على امك دين ؟ قالت: نعم , قال : فا صنعت ؟ قالت : قضيته عنهاء قال ابن عاس : 
فالله خير غرمائك حجی عن امك - اتهى ٠‏ فهو موی عنه مرفوعا و موقوفاء 
و الواقعه تعددت ‏ والمسألة حدثت فى زمن ابن عباس ايضا کا وقعت فى زمنه 
صلى الله عليه و سل ٠‏ ومن طريق شعبة عن مس الفری: قلت لابن عباس: ار امی 
حجت و مانت و لم تعتمر أ فأعتمر عنها ؟ قال: نعم اتهى ٠‏ فمل من هذا ان ما فى 
الكتاب من الا تر الوقوف هو الصحیح ٠‏ 

(۲) و كان فى الاصل «ان تحج عنها » و هو خطأ . 

(۳) كذا فى الا صول؛ و لعل بعض العبارة سقطت هنا - ف ٠‏ 


:۳۳ أخيرنا 


کتاب الحجة (الرجل يموت و يحج فبوصی أن بحج عنه) ج - م 
با مه شر ی ی سر 
أخيرنا عمد قال أخبرنا أب وكدينة جى بن المهلب البجلى' عن أنى إسجاق 


(۱) هو الکوفی» من رجال الیخاری و النسانی و الترمذى, ثقة » لا بأس به؛ يعتير به- 
كذا فى ج۱۱ ص ۲۸۹ من التهذيب ٠‏ وابو كدينة ‏ بضم الكاف و فتح الدال و بعد 
التحتانة ون . كذا فى الخلاصة هامش التهذيب ٠‏ 
(۲) هو سلبان ابن ای سليان » و اسمه فیروز - و يقال : خاقان » و بقال: عمروء 
ابو اسماق الشيانى مولاهم الکو - و يقال : موی أبن عاس » و الأول اصح ؛ من 
رجال الستة؛ روى عنه الامام ابو حنيفة كا فى كتاب الآثار, و الامام ابو بوسف - 
کا فى کتاب الخراج و الرد على سير الاوزاعی و اختلاف ای حنيفة و ابن ای ليل 
و کتاب الأثار له ؛ ثقة حجة صدوق صالح الحديث فقبه الحديث ؛ مات سنة تسع 
و عشرین ومائة او سنة ۱۳۸ او سنة ۱۳۹ او سنة احدی او اين و اربعين و مالة ؛ 
من کبار اعاب الشعبى ‏ ج 4 ص ۱۹۷ من التهذيب ۰ و الحديث بهذا الاسناد 
رواه أبن ماجه فى سننه ممرفوعا قال : حدئنا مد بن عبد الأعلى الصنعانی نا عبد الرزاق 
اناا سفيان الثورى عن سلبان الشيانى عن يزيد بن الاصم عن ابن عباس قال : جاء 
رجل الى الى صل لله عايه و سل فقال : أحج عن الى ؟ قال : نعم حج عن ايك » 
فان لم نرده خيرالم نزده شرا - اتهی ٠‏ 
(۳) هو أبن عيد بن معاوية بن عبادة بن البکاء. ابو عوف الكانى الكو زيل الرقةء 
من رجال الادب المفرد لبخاری و مسل و الأربعة» ابن اخت ميمونة ‏ واسمها برزة 
نت الحارث » روی عن هيمونة و عائشة وان هريرة و سعد بن الى وقاص ومعاوبة: 
و أبن عباس و غيرهم . و عنه الشیای و الأجلح و الزهری و ابو فزارة و عبد الله 
و عبد الله ابنا اخه عبد الله بن الاصم و غيرهم , ثقة. کثیر الحديث» ربته خاله 
میمونة » مات سنة احدی و ما او سنة ثلاث او اربع و مائة و هو ان سلاث 
و سعین - ج ۱۱ ص ۳۱۳ من التهذیب ٠‏ 

ro 


کتاب الحجة (الرجل يمرت ول بح فیوصی أن يحج عنه) ج-۲ 
رجل فقال [ إن ]۱ أنى مات و لم حح أفأحج عنه ؟ قال : نعم » فانك 


إن لم تزده خيرا لم تزده شرا ٠‏ 
قال حمد : و الائار فى هذا كثيرة ' > و هذا اللاص الجتمع عليه 
لا اختلاف بين الفتهاء فه إلا من قال برأيه و نبد الآثار خلف ظهره" : 
أخبرنا مد قال آخمرنا مالك ابن أنس قال حدثنا ان شهاب أن سلمان 
ان بسار آخبره أن عبد الله بن عباس آخبره قال : كان الفضل 5 
ردیف رسول الله صل الله عليه و آله و سل فأتته ام أة مرس ختعم أ 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و نما زدته على حسب الروابات ٠‏ 
(۲) راجم لذلك الکتب الستة ومشکل الآثار لطحاوی و سان البهق و نصب الراية 
و الدراية و انح لان حزم و ععدة القاری و قح الاری و التلخض ابر و بذل 
الجهود و قح اللهم و غيرها من الاسفار ٠‏ 

(۳) من بقدر على ان تفوه ان الأحناف يتركون الاثار و يقولون بالقیاس ؟ و هذا 
کتاب الحجة للامام مد بمرأى و مشهد !و لعل ابن حزم لم پتیسر له مطالعة کناب الحجة 
و لذا بهول الناس بدعاوی أكاذيب و براهین باطلة فى كل باب من انحل و يطعن 
على الآئمة اعلام اله.دى و جبال العلل و حفاظ الحديث » لو لم یکونوا لكان ابن حزم 
فى ظلات بعضها فوق بعض ازيد و اكثر ما فيه وهم اناروا السر ج فى طرق الهداية 
حی سلك فها بضوئها هو و من معه ٠‏ 

رو "لون ری بالف زرط ره ای ای ین ا 
و الائمة الستة فى کتهم ابو داود عن عبد الله بن عباس » و الباقون عن اخيه الفضل بن 
عباس _ي فى ج ۴ ص ۱۵ من نصب الرابة » و الطحاوى فى مشكل الحديث » و اليهق 
فى سنه» و امأة من خشمم | اقف على اسمهاء و اتفقت الروایات كلها عن ابن شهاب 
على ان السائلة كانت امرأة و انها سألت عن ابيهاء و خالفه يحى بن الى اماق = 


۲۳ (9ه) تستفتبه 


كتاب الحجة (الرجل يموت و بح فيوصى أن بمج عنه) ج ۲ 


ست جن سلبان ء فاتفق الرواة عنه على ان السائل رجل» اا سنده و مه 
اما امناده فقال هشم :عله عن سلبان عن عبد الله بن عباس وقال مد بن سيرين : عن 
سلمان عن الفضل - اخرجهما النسانی » و قال ابن.علة : عنه عن سلمان حدشتی احد 
ا ا آنا و عد ان افيه ای سا لمأن تقال هش : ان 
رجلا سأل فقال : ان ایی مات؛ و قال ابن سيرين : اء رجل فقال: ان ای يجوز 
كبيرة ؛ و قال ابن علية : اء رجل فقال : ان انى او ای ؛ و خالف اجميع معمر عن 
بجی بن الى احاق فقال فى روايته : ان امرأة سألت غن امها ٠‏ و هذا الاختلاف كله 
عن لمان بن سار فأحبينا ان.تنظر فى سباق غيره فاذا كريب قد رواه عن ان عباس 
عن حصين بن عوف الخت.مى قال قلت : يا رسول الله ! ان انى ادركه الح ٠‏ و اذا 
عطاء الخراسانى قد روى عن الى الغوث بن حصين المتعمى انه استفى النى صلى الله 
عله و سل عن حجة كانت على ايه - اخرجهما ان ماجه ٠‏ و الرواية الأاولى اقوى 
اسناداء و هذا يوافق روابة هشم فى ان السائل عن ذلك رجل سأل عر ابه › 
و يوافقه ما روى الطرای من طریق عد الله بن شداد عن الفضل بن عاس أن رجلا 
قال : با رسول اه ! ان الى شيخ كير ٠‏ و بوافقها مرسل الحسن عند ابن خزعة فان 
اخرجه من طربق عوف عن الحسن قال : بلفی أن رسول الله صلى الله عليه و سل اتاه 
رجل فقال: ان الى شيخ کر ادرك الاسلام لم يح الحديث ۰ ثم ساقه من طريق 
عرف عن #د بن سيرين عن الى هربرة قال مثله »الا انه قال إن السائل سأل عن امه ٠‏ 
قلت : و هذا يوافق رواية ابن سيرين ايضا عن بجی ن الى اححاق ‏ م تقدم ؛ و الذی 
يظهر لى من بمو ع هذه الطرق ان السائل رجل وكانت ابنته معه فسألت ايضاء و السژل 
عنه ابو الرجل و امه جمبعاء و يقرب ذلك ما رواه ابو يعلى باسناد قوى من طريق 
سعيد بن جير عن ان عباس عن الفضل بن عاس قال : كنت ردف النبى صل الله 
عله وسلم و اعرایی معه بنت له حسناء لعل الآعرانى يعرضها الب صلى الله عليه وسرت 
۲۳۳۷ 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و ۸ يحج فيوصى أن يحج عنه ) ج ۲ 
= رجاء ان يتزوجها وجعلت النفت الها و يأخذ النى صل الله عليه و سل برأمى 
فلویه فكان ليه حى رى جمرة العقبة» فعلى هذا فقول الشابة«ان ابى» لعلها ارادت 
جدما لان اباها كان معها و کان امرها ان تسأل الى صلى الله عله و سم ليسمع 
کلامها و براها رجاء ان يتوجها فلا لم برضها سأل ابوها عن ایه » و لا مائع ان 
يسأل ايضا عن امه و حصل من هذه الروابات سم الرجل « حصين بن عوف المتعمى » 
و اما ما وقع فى الروايبة الاخری انه « ابو الفوث..ن حصين » فان اسنادها ضعيف 


و لعله كان فيه ه عن الى الغوث حصين » فزبد فى الرواية « ان » او ان ابا الغوث اضا 
کان مع اه حصين فسأل کا سأل ابوه و اخته-و الله اعل ۰ و وقع السال عن هذه 
المسألة من تخص آخر وهو ابو رزین - فتح الراء وكسر الزاءء العقبلى - بالتصغير »و امعه 
د لقيط بن عیامر» ۰ فى الستن و سح ابن خزعة و غيرهما من حديثه انه قال : 
با رمنول اله ! ان الى شخ کر لا شتطیع الدج و لا الغمرة قال : حج عن ايك 
و أعتمر» وهذه قصة اخرى »ومن وحد بها و بين حديث المتعمى فقد أبعد و تکلف - 
کذاق ج ۽ صن ۸ه من فح البارى »و نحوه فى ج ه ص ١7١منعيدة‏ القارى مختصرا 
وج ۳ ص ۱۱۱ من بذل الجهود و ج ۳ ص ۳٠۹‏ من قح اللهم کلاهما نقلا من 
فتح الباری۰و ابو الثوث بن الحصين بن عوف المتعمى رجل من الفرع »له ة . من 
رجال ان ماجه - ج ۱۲ ص ۲۰۰ من اتهذیب ۰ وله روایتان فى رواية من طريق عطاء 
الخراسانى آنه قال: ان الى ادرکته فريضة الله فى اج و هو شيخ كبير لا يمالك غلى 
الراحلة ‏ الحديث؟؛ اخرجه البيهق و اسناده ضعيف؟ و آخری اخرجها ابن ماجه: استفی 
عن حجة كانت على ايه مات ولم حح - الحديث . و حصين بن عوف المتعمى فى 
ج ۲ ص ۳۸۹ من التهذيب » و ل بقل فيه ان ابا الغوث و حصينا واحدء و ارنکوا 
فى لفظ الاب مجازا بأنه بمعنى الجدء و كذا فى امرأة من خثعم قالوا ما قالوا . 
و الحديث مشهور تحديث المتعمبة غند جیمهم ٠‏ و با لملة تكلفات و مجاز فى مجاز» 


۲۳۸ تستفشه 


کتاب الحجة ( الرجل لعزت و ن بوص أن یج ت( ج a‏ ۳ 
تستفشه قال : جمل الفضل بظر إلها و تظر له" رحس وم از 
صل الله عليه و آله و سل يصرف وجه الفضل بده إلى الشق الآخر' فقالت: 
با زسول الله ! إن فريضة الله على عباده فى الحج أدركت یی شيخا كيرا" 


4 فى روایه شعيب عن ابن شهاب عند الخارى فى الاستئذان  کا فى ج‎ )١( 
ص ۰۷ من قح الباری : و كان الفضل رجلا وضیثا - ای جملا : و اقلت ام‎ 
٠ من خثعم وضيئة فطفق الفضل بنظر ايها و اعبه حسنها - اه‎ 

(۲) فى رو اة شیب « فالتفت البی صل الله عليه و سم و الفضل نظر الها فأخلف 
يده فأخذ بلقن الفضل فدفع وجهه عن الظر اليهاء و هذا هو الراد فى حديث على 
« فلوى عنق الفضل » و وقع فى رواة الطبرى فى حديث على « وكان الفضل غلاما 
جملا فاذا جاءت الجارية من هذا الشق صرف رسول الله صلى الله عليه و سل وجه 
اافضل الىالشق الآخر ء فاذا جات الى الشق الاخر صرف وجهه عنه »و قال فى آخره: 
رأبت غلاما حدثا و جارية حدثة فخشيت ان بدخل ينهما الشيطان؛ اه - قح ٠‏ 
(۳) و فى صحبح اللخارى : ان فريضة الله ادركت ایی شيخا كبيرا؛ و فى روابة 
النسافى من طريق بحى بن اہی اسحاق عن سلبان بن يسار : ان الى ادركه الحج ‏ كذا 
فى الفح و العمدة. والسؤال وقع عند النحر يدل عله حديث على رضى الله عنه عند 
الیرمذی و احمد و ابنه عبد الله و ااطبرى کا فى قح البارى وعمدة القارى بعد الفراغ 
من الرى ٠‏ و لفظ أحمد عندهم من طريق عبيد الله بن رافع عن على قال: و قف 
رسول الله صل الله عله و سل بعرفة فقال: هذه عرفة - فذ كر الحديث ؛ و فيه : م 
انى الجرة فرماها ثم الى المحر فقال : هذا النحر و کل منى منحرء و استفته ٠‏ و فى 
رو اه عد الله : ثم عات ينار شابة من خثعم فقالت : ان ای شيخ کیبرقد ادركته 
فريضة الله فى الحج أ فيجزى ان احج عنه ؟ قال: حجى عن ايك - الحديث ۰ و لعل 
اباها عوف المتعمى . و حصين اخوها . و ابو الغوث كنيته - کا سبق » و الله اعلم ٠‏ 

۲۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و ۸ یحج فيوصى أن يحج عنه ) ج - ۲ 
TT TET‏ 
حجة الوداع . 
آخرنا عمد قال أخرنا حنظلة بن أنى سفيان " قال سمعت طاوسا 
(۱) و ق يح البخاری فى رواية: ان يستوى على الراحلة ؛ و فى اخری : لا شت 
عل الراحل: + فال الافظ : قال الطبی « ا حال و لا ثبی صفة له ۰ و بحتمل 
ان یکون حالا ايضا و يكون من الاحوال المتداخلة ؛ والعی : انه اوجب عليه الحج 
أن اسل و هو بهذه الصفة » و قوله « لا يثبت » وقع فى رواية عبد العزيز» و فى 
رواية شیب « لايستطيع أن يستوى » و فى رواية ابن عينة « لايستمسك على الرحل » 
و فی رواية محي بن ابی اتحاق من الزيادة « و ان شددته خشيت ان يموت» و كذا 
فى مرسل الحسن وحديث الى هربرة عند ابن خزيمة « و ان شددته با یل على الراحلة 
خشيت ان اقتله » - اه ٠‏ و كذا فى ج ه ص١؟!‏ من عمدة القارى مثله» الا ان الحافظ 
العنى قال « شبخا كبراء نصب على الاختصاص ۰ و قال الطبى : « شیخا » حال » 
و فه نظر - اه ٠‏ 
(۲) ای : أيحوز لى ان انوب عنه فأحج عنه ؟ لان ما بعد الفاء الداخلة علها الهمزة 
معطوف على مقدر + و فى رواية عبد العزير و شعيب: فهل بقضی عنه ؛ و فى حديث على : 
هل بجزی - اه عيدة القارى و فت-ح البارى ٠‏ و قوله « قال : نعم »و فى حديث 
انى هريرة «فقال احجج عن ايك ٠‏ فيه جواز المج عن الغير الذى یکره اهل المدبنة ؟ 
قال اصانا :من قدر على الحم يدنه لم يحز له آن يحج عنه غيره » و لو عجر عنه عجرا 
لا بزول مثل الزمانة و العمى جاز ان حج عنه غسیره» و ان كان بزول كالمرض 
و الحبس فان استمر الى الموت يحريه و يلزمه حجة الاسلام - عبدة القارى ۰ 
(۲) هو ان عبد الرحمن بن صفوان بن امية المج المكى » من رجال الستة » عن سام 
و نافع و عطاء و طارس و مجاهد و عکرمة بن خالد و القاسم بن عمد و جماعة » = 
1 6 يقول 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و ل بحج فيوص أن جج عنه  )‏ ج - ۲ 
يقول' : إن رجلا أنى رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال " 
أنى شيخ كبير لا بستطیع أن رکب إلا معترضا"! فقال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل : حج عن أبيك ؟ 

أخيرنا عمد قال أخيرنا حنظلة , بن أنى سفيان قال معت طاوسا بقول: 


ح وعنه الثورى وحماد بن عیبی الجهنى و ان البارك و غ. .م۰ ثقة حجة ستقم » 
مات سنة ۰۱۵۱ و اسم آبيه الأسود - ج ۳ ص ٩۰‏ من التهذيب ٠‏ 

(۱) الحديث مرسل »و لعل طاوسا برويه عن ابن عباس فانه من اصحابه» او عن سودة 
ام المؤمنين »او عن الى رزن العقبلى ؛ و لعل الرجل الهم اما حصين بن عوف المتعمى 
او ابو الغوث بن حصين او ابو رزن العقيلى رجل مرن بی عاس فانهم سألوا 
عن ذلك - ا عرفت ۰ و الحديث مروى متصلا و مرسلا و مرفوعا و موقوفا , 
و عندی الوقائع متعددة ٠‏ 

() كذافى الاصل , و ف الندية «فال » بدون الفاء و هو ءن تصحف الناسخ ٠‏ 
(م) قل : معناه لا شت على الراحلة على الوجه المهود انما بمکن ان شد نحل و حوه 
الراحلة - قاله السندى على ان ماجه و هو وق فى حديث ابن عباس عند ابن ماجه 
من طريق مد بن كريب عن ايه عنه قال : اخيرنى حصين بن عوف فال قلت : 
با رسول الله ! ان الى ادرکه الحم و لا ستطيع ان يحج الا معترضا ؟ نصمت ساعة ثم 
قال : حج عن ایك - اه ٠‏ و من هاهنا حكم وجداق ان مرسل طاوس هو متصل 
بان عاس و الحديث حدئه و من «سنداته » و متنا المرسل و المتصل متقاربارت 
فى الالفاظ ٠‏ ۱ 

(؛) ام ندب و استحباب .فان الحم عن الغير ليس بواجب على الفاعل , لو اداه عنه 
لكان جریا عن الحجوم عنه ٠‏ و المقصود من الاحاديث ثبوت جواز النبابة عن الغير ۰ 


۳:۱ 


کتاب الحجة (ارجل يموت و لم ڪج فوص أن ج عنه) ج - ۲ 


انا EE‏ رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقالت : إن أنى ماتت 


و علا حجة ' ؟ فقال صل الله عليه و آله و سل : حجى عن أمك ۰ 


(۱) لعلها امرأة من جهينة جاءت الى الى صل الله عليه و سل فقالت ان ای بذرت 
ان بح 1( ج حی فانت أ فأحج عنها - الحديث رواه الخاری و غيره ۰ قال الحافظ 
فى الفتح : لم اقف على اسها و لا على اسم ابها لکن روى ابن و هب عن عهان بن عطاء 
الراساق عن أيه : ان غائية او غائثة انت النى صل الله عليه و سم شالت : ان ای 
مانت و علها بذر ان مشى الى الكعبة ؟ فقال : اقض عنها - اخرجه ان منده فى 
حرف الغين المعجمة من الصحابات .و تردد هل بتقدعم المثناة التحتانية على المالشة 
او بالمكس »و جزم ابن طاهر ف المهمات بانه اسم الجهبنة المذكورة فى حديث الیاب» 
و قد روى احمد و النسانى و ابن خزيمة من طریق موسى بن سللة الهذلى عن ابن عاس 
ال ارت از سنان بن عبد الله الجوتى ان يسأل رسول الله صل الله عليه و تلم 
دو انها توفيت و م حج - الحديث ؛ لفظ احمد ء و وقع عند النسافی ٠‏ سنان بن سلية » 
و الأول اصح ٠‏ و هذا لا يفسر به البهم فى حدبث الباب ان المرأة سألت بنفسها. 
و اق ان وی چا يال لها .و يمكن الع أن یکون نسة السؤال الها مجازية 
و اما الذى تولى لها السؤال زوجها . و غابته انه فى هذه الرواية لم يصرح بأن الحجة 
السوّل عنها كانت نذراء و اما ما روى ابن ماجه من طريق مد بن كريب عن ايه عن 
ابن عباس عن سنان بن عد الله الجهى ان عمته حدثته انها انت ای صلىالله عليه و سل 
فقالت : ان ایی توفت و علها مثى الى الكعة نذرا - الحديث ٠‏ فان كان عفوظا 
حمل على واقعتين بأن تكون امرأته سألت على لسانه عن حجة امها المفروضة و بأن 
تكون عمته سألت نها عن حجة امها المنذورة .و يفسرمن حديث الباب بأنها عمة سنان 
و اها «غائية ٠‏ - يا تقدم ٠‏ و لم تسم المرأة و لا العمة و لا ام واحدة منهنا- انتهى. 
(۲) ای منذورة -کا فى حدیث الخاری ؛ او حجة مفروطة . و الأول اعلق بالقب ٠‏ 


۳:۲ باب 


کتاب الحجف (ماجاءفما بقتل الحرم من الدواب ) ج ۲ 
باب ۳ جاء فما هتل الحرم دن الدواب 


أخرا تمد عن أى. حنفة قال : جامت لار فى حس من الدواب 


من قتلهن و هو حرم فلا جناح عليه: الغراب, و الحدأة. و العقرب » و الفارق 
و الکلب العقور . قال آبو حنفة فى الذئب : هو مثل الکلب العقور ٠‏ فأما 
ما سوى ذلك مثل الاسد و النمر و الفهد و الضبع و الب و أشباههن 
فكل مالم يؤذك من ذلك فقتلته فملك فيه الهدى و لايحاوز به الدم ؛ 
و آما ما آذاك من ذلك فقتلته فلا شىء عليك . 

وول أهل الدینة فى الکلب العقور :إن کل ما عقر الئاس وعدا 
علهم و أخافهم «ثل الاد و المر و الفهد و الذئب فهو الکلب العقور, 
و آما ما كان م السباع الى لا تمدو مشل الضبم و الثعلب و الهر 
وما أشمههن " من السباع فلا يقتله " الحرم . و إن قتله فداه . 

و قال محمد :إتما جاء الآثر فى الکلب العقور. و عا هو عندنا الکلب 
خاصة , و ليس على غيره إلا أن عدو عليك فکون بمنزلة الكلب العقور, 
و إعا قلنا فى الذئب «لاشی» على من قتله و إن لم بعد" للاثثر الذى 
بلغنا عن ان عمر رضى الله عنهما : 

أخيرنا د : قال أخيرنا مسعر بن كدام' عن ورة بن 


(۱) و کان ف الاصول « أشههم » > و الاصوب مافى موطاً مالك « آشمهن 2 
(۲) هكذا فى نسخ الكتاب. و فى موطأ مالك « فلا يقتلهن » و كلاهما يم . 
(۳) و.كان ف الآصول ١لم‏ يعدو ء . 

)٤(‏ مسعر بن كدام بن ظهير بن عبيدة بن الحارث بن هلال بن عامى بن صعصعة افلالل 
العامری الرو اسی ابو سلبة الكوفى. احد الاعلام » من رجال الستة؛ روى عن خلائق 
و عنه خلائق ٠‏ ثقة ثبت حجة » مات سنة ثلاث و سین او سنة خمس وخمسين و مالة ؛ سے 


۳:۳ 


کتاب الحجة ٠‏ (ما جاء فما یقتل الحرم من الدواب  )‏ ج-۲ 


عبد الرحمن' قال معت ابن عمر رضی الله عنهما يقول : یقتل الحرم الذئب' ٠‏ 

وأما قول أهل المدبنة « ان الضبع لا يعدوء "و إنما جعلوا 
فا عده " فهى آشد عدوا خیش من الذئب ؛ و إا وخذ فى هذا 
ح اعز اسنادا و اجود حدیا و اتقن , و لا نام حتى قرأ نصف القرآن - ج ۱۰ 
ص ۱۱۳ من التهذيب ٠‏ ش 
(۱) هو المسل ابو خرممة ‏ و يقال: ابو الماس الکوفی» و يقال : انه حارف » تابعى 
ثقةء من رجال البخارى و مسل و ی داود و النساثى » توفی فى ولاة خالد بن 
عبد الله القسرى على الكوفة سنة ست عشرة و ماله - ج ۱۱ ص ۱۱۱ من التهذیب ٠‏ 
(۲) و قد رواه الدارقطى فى ستته - کا فی ج ۳ ص ۱۳۱ من نصب الراية - عرفو عا 
من طريق الحجاج بن ارطاة عن وبرة بن عبد الرجن قال سمعت أبن عبر بهولر: 
اس رسول الله صلى الله عليه و سل الحرم بقتل الذئاب و الفارة و الحدأة و الفراب - 
اه .و رواه اماق ن‌راهوبه فى مسنده و زاد فيه «قيل له: فالحية و الغراب ؟ فقال: 
كان يقال ذلك » . و الحجاج لايحتج به اه . و اسناد الموقوف صح ٠‏ و رواه 
ابو داود فى المراسيل عن سعيد بن المسيب قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
خمس يقتلهن الحرم : الحية .و العقربء و الغراب » و الكلبء والذئب - اه ٠‏ و رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه : أخيرنا مد ن الى يحبى عن الى حرملة انه مع ابن المسيب - 
فذ کره ۰ و ذكره عد الحق فى أحكامه من جهة الى داود و لم بعله بشیء ٠‏ و رواه 
ابن ای شيبة فى مصنفه مقتصرا فيه على الذئب؛ و أخرج نحوه عن عمرو بن رو 

اخرج عن عطاء قال: بقتل الحرم الذئب و کل عدو لم يذ كر فى الكتاب - ام ٠‏ 
(۳-۳) كذافى أصول الكتاب «و [ما جعاوا فيا يعدو » وهو کا ترىءو لعل 
الصواب أن کون العبارة. هکذا « و نما جعلوها فيا لا يعدو » - تأمل ٠‏ 
۲:6 )۱( ما 


کتاب الحجة (ما جاء فا بقتل الحرم من الدواب ) ج ۲ 


موب و آم بکش فذع 
وقال: انا ابتدأت ۳ ؛ و لذلك نقول ۲ : ما اتد أته من السباع و يعد 


(۱) و فى الهداية ه سبعاء بالسين » و هکذا نقله فى نصب الراية و قال : غريب 
جداء و قال الحافظ ص ۲۰۰ من الدراية : لم اجده» وفى ص ٩۱‏ من المبسوط : 
و حجتا حديث عمر رضی الله عنه فانه قثل ضبعا فى الاحرام فأهدى كبشا و قال: انا 
ابتدأنا ٠‏ في هذا التعليل بان ان البداءة اذا كانت من السبع لا يوجب شيئاء ولان 
صاحب الشرع جعل المنس مسئثناة لنومم الأذى منها غالاء و حقق الاذی یکون ابلغ 
من توهمه ۰ فنبين من الاص أن الشرع حرم عله قتل الصيد و ما الزءه تحمل الاذى 
من الصد ء فاذا جاء الاذی من الصيد صار ماذونا فى دفع اذاه .طلقا فلا یکون فعله 
موجبا للضمان عليه اه 

(۲) لاادرى من اخرجه؛ و قد روى نحوه عن على رضى الله عنه ‏ على ما فى 
ج ۲ ص لاه من كيز الما فى الضبع اذا عدا عل ا حرم فليقتله . فا قنله 
من غير ان بعدو عليه فعليه شاة مسنة - ش ۰ قلت : ذ کره ابن الى شيبة بعد حدیث على : 
ثنا ان مير عن حجاج عن الى الزبير عن جابر عن عمر ‏ مثله ( فى الضيع يصيبه احرم) 
ق ۳۲ - فاء 

(۳) و كان فى الاصول « قول» ۰ قال امام العصر فى املائه على اابخاری :و اقتصر 
الحنفية على التصوص »و بقتل غيره من السباع عند العدو و الا لا.و من اباح قتل 
السبع العادی مطلقا عدا او لم بعد فقد سها ٠‏ و قال صاحب امداية: ان القباس على 
الفواسق متنع لما فيه من ابطال العدو ۰ فزعم بعضهم أنه اعتبر بمفهوم العدو ؛ قلت : 
ماده عرة العدو فى خصوص هذا ا موضع لدلالة الدلائل الخارجية » لا على طريق 
الضابطة الكلية » و الكلب اهلى و وحشى و هما فى الحكم سواء» الا ان المراد منه فى 
الحديث الوحثى عند ابن الهام لانه من الصبود ؛ و عندی المراد منه الأهل الذى س 


Yio 


کاب اجه ( ما جاء فعا هل الحرم من الدواب ( 8 ۳۲ 


عارك فملك فه الفداء . و ما ابتدأك فقتلته فلا شىء عليك فيه ؛ و هذا قباس 
قول عمر رضی الله عنه الذى روى عليه 

و قال أهل المدينة :و أما "ماضر مر الطير' "فلا قتله الحرم 
إلا ما مى النى صل الله عليه و آله و سل : الغراب و الحدأةء [ فان قتل الحرم 
شا من الطير سو اهما فداه ۲ ۰ 


'وقال مد بن الحسن : لا يقتل الحرم من الطير شيا E‏ 


= اعتاد بالعقرء وهو العروف لآن ملابسة الحرم انما هی منه دون الوحثی و ان كان 

الحم فيم سواء ٠‏ وف الحداية : لا شىء بقتل الذئب ايضا عند الى بوسف» قلت : 

و لوس هذا تنقدا للناط . بل هو الحاق له بالکلب. لانه لا فرق بنهها الا بکون 

الكلب اهلا » والذئب وحشبا و الا فهما متشابهان صورة ؛ و قال زفر : لا شىء 

بقتل الاسد ؛ قلت : و هذا ايضا ليس بتتقیح للناط فان الكلب اطلق على الاسد ايضا 

کا فى قوله صلى الله عليه و سل « الهم اسلط عليه كبا من كلابك » فسلط عليه اسداء 

و الحاصل انا لم نعم ل بتنقيح الناط و اقتصرنا على عدد للصوص - اتهی ج ۳ 

ص ۱۳۳ ۰و لدرفع ما شخب به فى هذه المسألة ابن حزم فى امحل راجع ج ۲ ص ۱۹۵ 

الى ص ۲۰۰ من البدائع للك العلیاء الكاسانى فان فيه شفاء للصدور ٠‏ 

(۱) فى الباب حديث جابر مرفوعا عند الطحاوی و غيره : الضبع صيد و فها الكش 

ان أصابها الحرم ٠‏ 

(0-؟) و كان فى الاصوله ما ضرب الطير » و الصواب « ما ضر من الطير» کا هو 

فى موطأ مالك ٠‏ 

(۳-۳) و فى الموطأ « فان الحرم لا يقتله » . 

(؛) العبارة امحجوزة زدتها من الموطأ ٠‏ 

(ه) و کان فى الاصل هاهنا باض قلل» و ف الندية قبل قوله « و قال مد » « باب حت 
۳:۹ با ذاه 


کتاب الحجة ‏ (ما جاه فما بقتل رم م من الدواب  )‏ ج-م 
بايذاء إلا الغراب و الحدأة, فأما العقاب' الى تقتل الانسان و نحوه فان 
آذت الانسان وهو حرم فقتلها فلا 0 عليه . لانها تعدو فتقتل ٠.‏ وقد 
زعتو ن ا غ من السباع فلا ا بان فتله الحرم و إن لم يعد عليه 
إذا كان ما" يعدو عليه و المقاب " تعدو فرعا فقأت العين و رما ضربت ٠‏ 
OAS I a‏ 
= ما جاء لا يقتل الحرم من الطور شيا الا ما آذاه » و لیس بثىء و ليس هذا مقام 
اللاب » و قوله « و قال عمد » متصل مما قله من قوله « و قال أهل المدينة» قذه 
و لا تغفل » نعم » الياض بدل على ان بعض العبارة سقطت من آخر قول أهل المدينة؛ 
و الله أعل 55-5 

(۱) و کات ف الاصول « العقارب » و هو خطأ فاحش » فان البحث فى اطور 
و العقرب لبست من الطور» و ق باب فدية ما اصیب من الطیر و الوحش من الوطا : 
و کل‌ثی» من النسور و العقبان والبزاة و الرخم فانه صد يؤذى 6 وذی الصد اذا قله 
الحرم وکل شیء فدى فف صغاره مثل ما فى كباره ‏ اتهی ٠‏ و فى ج ۲ ص ۱۹۸ من 
الزرقانی ذيل قوله « فداه ۰ : كرخم و نسر الا ان بخاف منه و لا يندفع الا بقتله ؟ 
قال الاجی : لا خلاف انه لا يوز قتل سباع ااطير غير ما فى الحديث ابتداء و من 
قتلها فعله الفدية ؛ فان ابتدأت بالضرر فلا جزاء على قاتلها - على الشهور من المذهب 
فيمن عدت عليه ساع الطير وغيرها - 
(۲) و كان فى الاصول «ما » و هو مصحفء و الصواب «ماء ۰ 
(۳) کان فى الأصول « المقارب » و هو خطأ ٠‏ 
(و) الآولى « فينبغى ٠٠‏ 
(ه) فى الاصول « و إن ۸ تعدو» و هو خطأ ٠‏ 

۲:۷ 


کتاب الحجة ( ما جاء فما يقتل الحرم من الدواب ) ج-۲ 
لا نقول هذاءإن لم ترده فقتلها فعليه الجزاءء "و إن آرادت ۱ الحرم فقتلها 
۱ فلا شىء عليه ' ٠‏ 

أخيرنا مد قال آخبرنا سفيان بن عيينة معن ابن أنى نیح عن جاهد 
ل : كان على بن ألى طالب رض الله عنه يخعل فى الضبع کشا إذا أصابها 
الحرم و قول :هى صيد ' ٠‏ 
)١- ۱(‏ وف الاصول « و أرادمء + هو خطأ . 
(۲) لس فى الأصول لفظ معايه » ۰ و عارة الأصول هكذا « فأما العقارب الى يقتل 
الانسان و حوه فان اذى الانان و هو محرم فقتله فلا شىء عليه لانه عدو فقتل 
و قد زعموا ان ما عدا من السا ع فلا بأس بأن يقتله الحرم و ان لم بعدوا عليه اذا 
كان ما يعدو عله » و العقارب تعدو فرعا فقأت العين و رعا ضربت الضرب الشدید 
.نغ ان لا روا بقتلها بأسا و إن لم تعدو ! و لكنا لا نقول هذا . إن لم رده فقتلها فعليه 
الجزاءء و أراده احرم فتتلها فلا شىء » ۰ و اختلفت الضعار التى فى العبارة و اضطربت 
اضطرابا شديدا بالتذكير و الأنث بتحير الناظرء و هذا كله من كرامات الكاتين 
و ناسخی الكتاب ۰ 
(۳) و مجاهد عن على بن الى طالب رضی الله عنه سل - کا صرحوا به فى ج ۱۰ 
ص ) من التهذيب ۰ و الآثر رواه الامام الشافعی فى ج ۲ ص :»۱ من الام 
عن ان عينة به عنه قال : الضبع صد و فها کش اذا اصاها احرم _ اه ثم الامام 
الشافعى قال : أخيرنا مالك و سفیان بن عينة عن الى الزبير عن جابر ان عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه قضى فى الضبع بکش اھ ۰ و فى كتاب الآثار للامام مد فى ص 87> 
من باب ما يقتل المحرم من الدواب : مد قال أخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا نافع عن 
ابن عمر رضی الله عنهما قال : يقتل المحرم الفارة و الية و الكلب العقور و الحدأة 
و العقرب - قال تمد : و به نأخذ و هو قول الى حنفة» و ماعدا عليك من السباع حت 

۳۸ )1۲( فقتلته 


کتاب الحجة ما جاء فم بقتل الحرم من الدواب ١)‏ جم 


= فقله فلا ثىء عليك - اتهی» و هو معنى ما جاء فى الحديث من ذکر السبع المادی 
مقيدا بصفة العادی» و لم يفهم ذلك ابن حزم فى المحلى ففوه ما تفوه به ٠‏ و آخرجه 
الامام ابو يوسف ايضا فى آثاره مرن رقم ١١ه‏ ص ٠١8‏ عن الامام بهذا 
الا سناد بلفظ : انه قال : يقتل الحرم الفارة و العقرب و المدأة و الکاب العقور 
و الحيات إلا الجان ‏ اهء بزيادة « الا الجان» .و رواه الحارق و ان المظفر 
و ابن خسرو فى مسانیدهم مفو عا عن الامام بهذا الاسناد ٠‏ و فى الصححین من 
حديث أبن عمر رفعه : خمس من الدواب ليس على الحرم فى قتلهن جناح - فذ كرها 
و ذکر الفارة و ۸ يذكر الحة ٠‏ رواه مس من وجه آخر عن ابن عبر : حدئتی 
احدی نسوة النى صل الله عليه و سلم بلفظ « يتل الحرم الکلب العقور » فذکر مثله 
وزاد«والحة» و روى ابو داود والترمذى عن ای سعيد رفعه ‏ يقتل الحرم الحة 
و العقرب و الفويسقة و الكلب العقور و ادا و الع العادى و بری الغراب 
و لاله «هذا لفظ ان داود؛ و اختصره اثرمذی و النسانی و ابن ماجه عن عائشة 
م‌فوعا : خمس بقتلهن المحرم : الحة و الفارة و الحدأة و الغراب الابقم و الكاب 
العقور ٠‏ وروی او داود فى المراسيل ٠‏ و عبد الرزاق عن سعيد بن المسيب رفعه: 
تمس يقتلهن الحرم : الحية والعقرب والفر اب والکلب والذئب ٠‏ واخرج ان الى شية 
عن عطاء: يقتل المحرم الذئب ۰ و روى سعید بن منصور عن انى هريرة : الکلب العقور: 
الاسد ۰ وهكذا اخرجه الطحاوى (اکن قال :ليس هو ف المرفوع, وانما هو من قول 
نى هريرة ) وقال: ذهب قوم الى هذا و کل سبع عقور فهو داخل فى هذاء و خالفهم 
آخرون فقالوا : الکاب العقور هو الكلب المعروف, و ليس الاسد منه فى شىء ؛ 
و ما تقدم من قتل هؤلاء اس المذكورة هو قول ای حنيفة و اى يوسف وان 
غير الذئب فانهم جعاوه کالکلب سواء - کذا فى ج ۱ ص ۱۰۲ من عقود او اهر . 
۲۳:۹ 


کتاب اجه ( ما جاء فا هل الحرم من الدواب ) ۳۲ 
ا مد قال آخبرنا سفيان بن عينة عن سهيل بن أنى صا" 


(۱) اسم الى صالح : ذکوان » ابو يزيد المانى » من رجال الستة ؛ ثبت لا بأس به» 
مقول الاخبار » فة ۰ كثير امحدت , روی عن خاق » و روی عنه خلق » مات 
سنة ۱۳۸ ۰ وقالوا فى حقه ما قالوا- راجع ترجته فى ج ۽ ص ۲۰۳ من النهذیب» 
| و الحديث رواه من طريقه احمد و اماق بن راهويه و ابو يعلى امو صل فى سانیدهم - 
كا فى ج ۽ ص ۱۹۳ من نصب الراية فى فضل ما يحل اكله و ما لا يحل : حدثنا 
جرير عن سهيل بن أنى صالح عن عد الله بن يزيد السعدی - رجل من بى سعد 
ان بكر - قال: سألت سعيد بن المسيب : ان ناسا من قوی يأ کلون الضبع ؟ فقال : 
ان اكلها لا ل ؛ و كان عنده شيخ ایض الراس و اللحبة فقال الشيسخ : يا عبد الله ! 
ألا اخبرك با معت ابا الدرداء يقول فيه ؟ قلت : نعم . قال : سمعت ابا الدرداء يقول: 
نهی رسول الله صلی الله عله و سل عن اكل كل ذى خطفة و نهبة و مجثمة و کل 
ذى ناب من السباع : قال سعيد : صدق- اه ۰ و هو فی ص۳۲۰ من الدراية »وفى ج ۲ 
ص ۲۲۵ من الجوهر الق فى باب ما جاء فى الضبع و الب و فى مصنف عد الرزاق 
.عن الثورى عن سهيل بن ای صاالح قال: سأل رجل سعيد بن المسيب عن اكل 
الضبع فهاه ‏ فقال له : ان قرمك بأ کاو نها ! فقال : ان قوى لابعلمون ؛ قال: و هذا 
القول احب الى : قلت لسفیان : فأين ما جاء عن عمر و عل و غيرهما ؟ فقال: ألس 
قد نهی النی صل الله عليه وسلم عن | كل كل ذى ناب من السباع ؟ فتركها احب الى ؛ و به 
بأخذ عبد الرزاق ٠‏ و اخرج الداری من حديث عبد الله بن يزيد السعدى : سألت سعيد 
ان المسيب عن الضبع فقال : ان | كلها لايصلح ,و هل ,أ كلها احد ! فقال شيخ : سمعت ابا 
آلدرک( بقول : نهی رسول الله صلى الله عله وسل عن اکل کل ذى نهبة وعن کل خلسة 
و عن كل جشمة و عن کل ذى ناب من السباع؛ قال : صدقت. و فى الاشراف لان 
المنذر: قال الاوزاعی: كان العلماء بالشام بعدون الضبع من السباع ويكرهون | کاس 


۳0۰ عن 


عن ' عبد الله بن بزید السعدى' قال: سألت شعيد بن السیب عن الضبع 
. لمات 4 = مر را هدر ماو 
ل ؛ فقال له شيخ عنده : إن شنت حدثتك ما معت 
ابا الدرداء رضی الله عنه يقول , سمعته يقول : نهى رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل عن آکل کل نبد؛ وعن كل خطفة * وعن كل بحثمة 
و عن کل ذی ناب من السباع ؛ قال سعید : صدقت . 

قال مد : : قد جعلها على بن ای طالب رضی الله عنه صدا و جعل 
فها کرد اء و أكلها مکروه و لم عل فها الكفارة لانها لا تعدو ولكن 


ح قلت :وما عز اه الى الداری م اجده فى مسنده » و لفظ «الخطفة »فى حديث آی ثعلة 


الخشى رواه الداری فى ص ۲٠۲‏ من باب ما لا كل من السباع من مسنده - فتبه ٠‏ 
(۱-۱) هذا هو الصواب فى شيخ سهيل -کا عرفت من الجوهر النق و نصب الراية 
و الدراة نقلا عن مصنف عبد الرزاق و الدارى و احمد و ابن راهویه و ای پل 
الموصل .و وقع فى جميع : سخ الکتاب « زید بن عد الله السعدی» هو قلب و تصحيف 
و تحرف :و التصحيح من الكتب المذكورة ۰ قال الحافظ فى ص 76١‏ من تعجيل المنفعة : 
عبد الله بن يزيد البكرى السعدى شيخ لسهيل بن الى صالح » ذ کره المزى فى ترجمة 
سهیل فقال : السعدى البکری ذ كره فى شیوخ سهیل » قال : و ذكره ابن حاتف 
فى القأت - قلت :فى الطقة 2 -قال: عبد الله بن يزيد من بی سعد بن بكر» بروى 
عن سعيد بن المسيب » روى عنه سهیل - اه ٠‏ ولم اجد « زيد ن عبدالهالسعدى» فى ” 
المزان م اللسان و التهذيب و التعجل » و کذا الزير ن عد الله السعدى» . 
(۲) و فى رواية « ان اکلها لا يحل » و هل با کلها احد ۰۱ . 

(۲) و کان فى الا صول «عندك » و هو خطأء و لم اقف على اسم الشیخ من هو . 
(4 -؛) و فى دواية « عن أكل کل ذی نهة » و هو الاوضح . 

(ه) فى رواية الجوهر الق « خلسة » مکان « خطفة » . 


۱۲۳۱ 


کتاب الحجة ‏ (ما جاء فما يتل الحرم من الدواب ) ج ۲ 
كنات جات ها اما وان کم ما ی بات كل 
میم فهو صيد و إن كان أكلها لا بنغی ‏ , و فيه الکفارة [ذا قتله الحرم 
لآن السنة جاءت بذلك وقد حل" دم من هو أحرم من السبع إذا عداء 
ولو“ أن مسلبا عدا على رجل فقتله بسلاح حل بذلك دمه , و قد كان 
قل ذلك. حراما . 

قال محمد : و کزلك ° السبع فقتله مكروه للحرم" > فان عدا عليه 


(۱) ای لا يجوز و لا حل»ء و معنى المكروه فى قوله كراهمة التحرع ٠‏ و حدیث 
النهى عن كل ذى ناب من السباع يح ثابت مشهور مروى من عدة طرق 
فلا تعارض به حديث « الضبع صید » لانه انفرد به عبد الرحمن بن ایی عمار و ليس هو 
بمشهور بقل العلل و لا من يحت به اذا خالفه من دو اثيت منه ‏ كذا قال صاحب 
اتمهید ‏ فان قيل: قد رواه اليهق فما بعد من طريق عطاء ايضا عن جاير قلنا : فى ذلك 
الطريق شخصان .و فه) كلام ؛ و هما حسات نن اراهم عن اراهم بن میمون 
الصائغ »اما حسان فقد ذكره الندانی فى الضه‌فاء و قال : ليس بالقوى » و اما الصائغ 
فقد ذ کره الذمی فى كتابه فى الضعفاء و قال : قال ابو حاتم : لا حتج به - قال 
فى.الجوهر الق ٠‏ 

(۲) ای لا بحل ؛ سبب حديث النهى عن كل ذى ناب من السباع ٠‏ و راجع لذلك 
البحث احكام القران للجصاص و البدائع و فتح القدير و عمدة القارى و يذل الجهود 
و غيرها فانهم قد اشعوا الكلام فيه و وسعوا الصدر نقضا و ابراما رواية و دراة 
و 

(۳) و كان فى الاصول « أحل» خطأ . 

(4) کذا فى الاصول و الاوی ان بكون بالفاء 

(ه) قل « فكذلك » بالفاء و قوله « فقتله » بدون الفاء اولى ٠‏ 

() قال احصاص فى ج ۲ ص 41۸ من احکامه : قد تاق الفقهاء هذا الجر بالقبول س 


۳۹ (50) حل 


کتاب الحجة ١‏ (ما جاء فما يتل الحرم من الدواب ) ۲ 


حت و استعملوه فى اباحة قتل الأشياء الخسة للحرم » و قد اختلف فى الکلب المقور 
فقال ابو هر ر: على ما قدمنا الروابة فيه: أنه الاسد ؛ و شهد لهذا التأويل ان الى 
صلى الله عله و سل دعا عز عتية بن الى لحب فقال « أكلك کلب اله » فأ كله الاسد ؛ 
قل له : ان الكلب العقور هو الذئب ٠‏ و روى فى بعض اخبار ان عر فى موضع 
« الکلب » «الذئب» . و لا ذكر الكلب العقور افاد بذلك كليا من شانه العدو على 
الناس و عق رهم او هذه صفة الذئب فول الاشياء بالكلب ههنا الذئب ؛ و قد دل عل 
ان كل ما عدا على الحرم و ابتدأه بالاذی انز له قتله من غير فدية لان فوی ذ كره 
الكلب العقور يدل عله » و كذلك قال اانا فمن اتدأه السبع فقتله : فلا شىء عليه 
وان کان هو الذى اتدأ السبع فعليه الجزاء لعموم قوله تعالى « لا تقتلوا الصيد و نم 
حرم » ۰ و أسم الصبد واقع على كل ممتنع الأصل متوحش ۰ و لا يختص بالا کول 
مه دون غيره .و يدل عليه قوله تعالی« لاونم بثی* هن الصيد تناله یدک و رماحکی 
فعلق الك منه ما تاله ايدينا و رماحنا ولم بخصص المباح منه دون احظور 
الا کل > ثم خص النبى صل الله عليه و سل الاشاء المذكورة فى الجر و ذكر معها 
الكاب القور فکان خصیصه هذه الاشاه » و ذ کره الکلب العقور دللا على ان كل 
ما ابتدأ الانسان بالأذى من الصبد فیاح للحرم قله » لآن الأشاء المذكورة من شأنها 
ان تبتدی بالاذى بل حکها حكم حالها فى الاغلب و ان كانت قد لا تبتدی فى حال 
لان الآحكام اما تعلق فى الاشاء بالاعم الأكثر و لا حكم للشاذ انادر ؛ ثم لا ذكر 
الكاب العقور ء قبل هو الاسد فاما اباح قله اذا قصد بالعقر و الاذی » و ان كان 
الذئب فذلك من شأنه فى الغلب . فا خصه الى صلى اله عليه و سلم من ذلك بالخير» 
و قامت دلالنه فهو مخصوص هن عموم الا ,و ما لم يخصه و لم تقم دلالة مخصیصه 
فهو مول على قتله ارم .و قد نهی رسول الله صل الله عليه و سل عن | کل کل ذی ناب 
من السباع و الضبع من ذى الاب من السباع . وجعل الى صلی الله عليه و سل فها حت 
Yor‏ 


کاب ال جة ( ما اء اء فا 4 ل الله هاه الدو اب ( 3 ۱۳ 


0 


جح کشا ؛ فان قا aT OTT‏ هوام لا وکل ی 
قل له : انما خض هذه الاشاء الخنسة من عموم الآ »و غير جائز عندنا القياس على 
الخصوص الا ان کون علنه مذكورة فه او دلالة قائمة فبا خص . فلا لم يكن الخمس 
علة مذ كورة فها لم جز القاس علها فى تخصیص هموم الاصل »و قد بيا وجه دلالته 
على ما يبتدى الانسان بالاذی من السباع » و کونه غير مأ كول الاحم لم تقم عليه 
دلالة من خرى ابر و لا علنه مذ ورة فه فلم بحر اعتباره ؛و ایضا فانه لا خلاف 
فم اوخاه الحرم فى قوط الراء غاز تخصيصه بالاجاع : و بق حکم عوم الابة 
٠‏ فا لم خص.ه ار و لا الاجماع » و من اصحابنا من بأنى القباس فى مثله لآنه حصره 
بعدد فقال « خمس بقتلهن ال حرم » و فى ذلك دليل على ان ما عداه محظورء فغير جائز 
استمال القاس فى اسقاط دلالة اللفظ ؛ و منهم من أنى عة الاعتلال بكونه غير 
مأ كول لان ذلك ن و الق لا یکون علة و انما العلل اء صاف ثابّة فى الاصل 
العلول » و اما نق ااصفة فليس يحوز ان يكوت علة فان غير ال حكر باثيات وصف 

ات 2 0 ا 

ن بكون نافيا للصفة فل ,صح الاعتلال بها - 
ومن عم فى الکاب العقور 2 محتجا بو ل. تعالى « و 38 من الجوارح مکلین» و بقوله 
عله الصلاة و السلا م «أللهم ! ساط . عليه كلا من كلابك » فغاية ما فى ذلك جواز 
الاطلاق لا ان اسم الكاب هنا متناول لكل ما جوز اطلافه ءاه ! و هو حل البزاع 
فان قل : اللام فى « الكلب » تفي العموم ؛ فلنا : بعد تسلیم ذلك لا بم م الا اذا كان 
اطلاق الكلب على كل واحد منها <قيقة و هو ملو ع » و السند انه لا شادر عند 
اطلاق لفظ الكلب الاالحيوان المعروفء والتادر علامة الحقيقة و عدمه علامة امجازء 
و المع ين الحقيقة و امجاز لا يوز ؛ نعم » الحاق ما عقر من السباع الكلب العقور 
يح يجامع العقر » و اما انه داخل نحت لفظ « الکلب » فلا - کذا ی اليل ؛حد 

۳۹ حل 


کتاب اجه (ما جاء فيا يتل الحرم من الدواب ) ١١‏ ج - ۲ 


حل له من قتله ما بحل من دم الجر السل , و قد جاءت الآثار فى أشساء من 
ذلك ..لومة رخص فها' قتلها حلال ' إن عدت و إن ۸ تمد" .أ لاتری 


أن الغراب و الحدأة لا بعدوان و قد جاءت الرخصة فى تناها للحرم * . 


= و ما رواه ان خزية وان المنذر من حديث الى هربرة وفيه الذئب و النمر قال فى 
الفتح : لكن افاد ابن خريمة عن الذهلى ان ذ كر الذئب و النمر من تفسير الراوی 
لا كلب العقور ‏ اه ٠‏ ای فليس عجة» و قل الذئب ليس لشاركته بالکلب بل 
بالص - کا علمت من حديث ابن عمر ٠‏ و کذا فى قتل المية ورد الثص و ۸ برد 
فى غيرهما نص مر فوع صحیح ۰ و اما السبع المادی فالصفة فها تشمر بأن العدو 
شرط و هو اتداؤه بالاذی و هو معتیر عندنا ٠‏ 

(۱) من حديث ابن عمر و انی سعد الخدرى و حفصة و ايى هربرة رضی الله عنهم » 
ورد فها : الحدأة و الغراب و الكلب العقور و الحة و الذئب و العقرب و الفارة 
و السع العادى و الاسد و النمر على المرجوح ٠‏ و قوله « رخص فها » ای فى قتلها ٠‏ 
(۲) قوله «قلها حلال » مبتدأ و خير و لعل الواو سقطت قبل قوله « قتلها »؛ و عندى 
الراجح ٠‏ فقتاها حلال » بالفاء ‏ مدير ٠‏ 

(۲) و كان فى الآصول ۸۰ تعدو » بالواو و هو خطأ . 

(4) قال الامام فى ص١‏ ؟ من الوطاً - باب ما رخص للحرم ان ,قتل من الدواب 

اخبرنا مالك حدثنا نافع عن أبن عمر ان رسول الله صلى الله عله و سل قال: مس 
من الدواب لس على الحرم فى قتلهن جناح : الغراب و الفارة و العقرب و الحدأة 
و الكلب العقور. آخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دینار عن ابن عبر ان ربول الله 
صل الله عليه و سل قال : خمس من الدواب من قتلهن و هو حرم فلا جناح عليه : 
العقرب و الفارة و الكلب العقور و الغراب و الحدأة ۰ اخبرنا مالك اخيرنا ان 
#هاب عن عبر ن العلاب انه ام بقتل الات فى الحرم ۰ اخبرنا مالك اخيرنا حت 


Yoo 


کات الیوه ( الحجامة للحرم ) اج - ۲ 


الك ا 
احا مد عن أى حنفة قال: لا بأس باجامة للحر 
لم ضطر مالم محلق شعرا ' ۰ 


م' اضطر أو 


ح ابن شهاب قال بلغى ان سعد بن ایی وقاص كان ول : امس رسول الله صل الله 
عليه و سل بقتل الوزع - قال مد : و بهذا كله نأخذ» و هو قول ی حنيفة و العامة 
من فَمَهائنا - انتهی ٠‏ 

(۱) قال الامام مد فى ص ۲۰۷ من الموطأ ‏ باب الحجامة لحرم : اخبرنا مالك اخيرنا 
نافع ان ان عر کان بقول : لا حتجم امحرم الا ان ضطر اله مما لا بد منه - قال 
عم : لا بأس بأن يحتجم الحرم و لکن لا يحلق شعراء بلقا عن انى صف الله عليه و سل 
انه احتجم و هو صائم حرم - و بهذا تأخذ .و هو قول الى حنيفة و العامة من 
فقهائنا ‏ اتهی ۰ و ابلاغ المذكور اخرجه الخاری و مس و غيرهما من حديث 
ابن عباس رضي الله عهما ؛ و قد اعاده الامام مد ص ۲4۱ من الموطأ فقال : 
باب احرم يحتجم » اخبرنا ما لك حدتنا یې بن سعد عن سامان بن سار : ات 
رسول الله عليه و سل احتجم فوق رأسه و هو يومئذ محرم بمكان من طريق مكة ,قال 
له + ی جل »- قال عمد : و بهذا نأخذء لا بأس بأن يحتجم الرجل و هو حرم اضطر 
اليه أو لم بضطر الا انه لا علق شعراء و هو قول الى حنيفة ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا 
نافع عن ابن عر قال : لا حتجم احرم الا ان بضطر اليه - اتهی ٠‏ و عندى انه ليس 
شکرار کا ز عم الفاضل اللکنوی ف التعلق الممجد ٠‏ 

(۲) فان حلق شعره فان كان ربع الرآس ار کر فعلیه دم ,و ان كان اقل من 
الربع فعليه صدقة.؛ هذا هو الصحیح الختار الذى عليه جهور اتاب الذهب ۰ و ذكر 
الطحاوی فى محتصره : ان فى قول يوسف و مد لا يحب الدم مال محلق | كثر رأسه. 
(و لوحاق مواضع انحاجم ) قبل :و هما صفحتا العنق و ما بين الكاهلين من الرقة س 

۳۹۹ )14( و قال 


کتاب الحجة ( الحجامة للحرم ) a‏ 


و قال أهل المدزنة : لا يحتجم الحرم إلا من ضرورة . 
قال ت : و کف قول هذا أهل الدينة وقد احتجم رسول الله 
“صل الله.علية و آله و سل و هو بحرم' ! و ما ذ کر فى ذلك ضروره 


= ه فعء دم» - ای عند الى حذفة «و عندهما صدقة » وا لاف فيا اذا كان حلقهما 
للحجامة اما ان كان لغيرها فعليه الم .قة اتفافا الا اذا كان قدر ربع الرقة فوه ما ص من 
الخلاف, و يدل عله ما .ی شرح الكيز حبث قال : عليه صدقة آنه قلل فلا ,وجب 
الدم . کا اذا حلقه لغير الحجامة . و لاب حنفة رحمه الله : ان حلقه لمن يحتجم مقصود 
9 هو المعدير مخلاف الاق اخيرها _ كذا فى ص ۱۷۰ من شرح البباب» و راجم 
ص مه من فصل ماحات الاح م من شرح اللاب ففيه : و القصد ای الاقتصاد 
و الحجامة ای الاحتجام بلا از قم الى ق همهتا او 

(۱) روی من حديث أبن عباس و من حديث أنس ومن حديث عبد الله ابن بحينة 
و من حديث جار و من حدبث ان عمر رضی الله عنهم * اما حديث ابن عباس 
یقول: احتجم رسول الله صل الله عليه و سلم و هو حرم - اخرجه الخاری و مسل 
و ابو داود و اانسانی و الترمذى و ان ماجه و الیهق و غرم ٠‏ وحديث انس اخر جه 
ابو داود من رواية قنادة عن انس ان رسول الله صل الله عليه و سل احتجم على 
ظهر القدم من وجح کان به ؟ و رواه ابن عدی من رواية عد الله بن عبر العمری 
عن حميد عنه : انه صل الله عليه وسل احتجم و هو حرم من و جع» وحديث عبد الله 
إن نحينة اخرجه اليخارى و مسلم و النسانى و أبن ماجه : احتجم النى صل الله عليه 
و سل و هو حرم بلحی جمل فى وسط رأسه ٠‏ وحدبث جابر اخرجه اللساثی و ابن ماجه 
من رواية اي الزبيى عن ججابر أن النى صل الله عله و سل احتجم و هو رم من 
و ثیه کان به و قال ان ماجه عن رهصة اخذته ۰ وحديث ان عبر اخرجه ابن 
عدی فى الکامل قال : احتجم رسول الله صل الله عليه و سل و هو حرم صانم و اعطی 
الحجام اجره - کذا فى ج ه ص + من عمدة القاری ۰ 


۳۷ 


كتاب الحجة ( الحجامة للحرم ) ج - ۲ 
ولا غيرها' .و قد ذكر ذلك فقبهكم و صاحع مالك ن أنس عن يجي بن 
سعيد عن سلمان بن يسار" أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل احتجم 
[و هو حرم فوق رأسه]" وهو يومئذ بلحى جمسل" [مکان بطريق 


(۱) قد عرفت انه فى بعض الروايات «هن وجع کان به » او «من وثىء کان به» او 
«عن رهصة اخذته» قال اللووی - كم فى ج ۽ ص 4 من الفتح : اذا اراد الحرم 
الحجامة لغير حاجة فان تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعرء و أن لم تتضمنه 
جازت عند اجمهورء ء كرهها مالك و عن الجسن فها الفدية و ان لم بقطع شعراء 
وان کان لضرورة جاز قطع الشعر و يحب الفدية » و خص اهل الظاهر الفدية بشعر 
الرأس» د قال الداودی : اذا اکن مسك المحاجم بغير حاق لم يحر الحلق ‏ اتتهى ٠‏ 
(۲) مسل . وصله البخارى و ملم من طريق سلبان بن بلال عن علقمة بن ابى علقمة 
عن الاعرج عن عبد الله ابن حينة ‏ قاله الزرقائى فى ج ۲ ص ۱۸۷ من شرح الموطأ ٠‏ 
و اخرجه النساقى و ان ماجه ایضا - کا عرفت ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول.و زيد من الموطأ ٠‏ ای فى حجة الوداع ‏ م 
جزم به اازی و غيره ۰ و الجلة حالة ٠‏ و فى رواية الصححين : وسط رأسه - 
اى متوسطة » و هو ما فوق اليافوخ فيا بين اعلى القرنین ٠‏ قال الليث : كانت هذه 
الحجامة فى فاس الرآس . و اما التى فى اعلاه فلا لانها رعا أعمت - قاله الحافظان فى 
ج ۽ ص ٤٤‏ و ج هص ٩۸‏ من فتح الارى و عبدة القارى ٠‏ زاد فى رواية علقها 
البخارى ٠‏ من شقبقة كانت به» و هى نوع من الصداع يعرض فى مقدم الرأس و إلى 
احد جانیه ٠‏ و للنسانی « من وثىء كان به » بفتح الواو و سكون المثثة و الهمزة» وقد 
يترك رض العظم بلا كسر فحتمل انه كان به الآمران - قاله الزرقاق فى ج ۲ 
ص ۱۸۷ من شرح الموطأ ۰ و به عم ان احتجامه صلى اثه عليه و سل كان من 
حاجة و ضرورة - تدر ٠‏ 
)٤(‏ بفتح اللام - و حكى كسرها - و سكون المهملة »و بفتح الج و الم » موضع = 
۳۵۸ ۱ مک 


کتاب الحجة ( الحجامة للحرم ) ج- ۲ 


مكة]' فا ذکر ضرورة و لاغيرها' . 


= جاریق مكة ؛ وقد دقع مینا فى رواه اسماعيل الذکورة « بلحي جمل من طریق 
مكةء ٠‏ ذ کر ایکری فى معجمه فى رسم العقيق قال : هی بر جمل الى ورد ذکرها 
فى حديث الى جهم الاضی فى التیمم و قال غيره : هى عقبة الجحفة على سبعة امبال 
من السقيا ٠‏ و وقع فى رواية « بلحی جل « بصيغة التثدة و لغيره بالافراد؛ و وهم 
من ظنه فكى ال الحيوان المعروف وانه كان آلة الحجم - قاله الحافظ فى قتح البارى 
و شيخ الاسلام الى فى ص ۹۸ من عمدة القارى و الزرقانى فى شرح الموطأ . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول .و اما زيد من موطأ مالك ۰ و هو إلى 
المدبنة اقرب: و قیل: عقبة : و قل : ماء: و لأنى داود و النسائى و ال محا عن انس: 
ان النبى صل الله عليه و لل اختجم و هو بحرم على ظهر القدم من وجم کان به ٠‏ 
و لفظ الحام: على ظهر القدمين ‏ و قال: صحيح على شرطهما ٠‏ و هذا ین تعددها 
منه فى الاحرام » ثم بحتمل انهما فى احرام واحد ء و ان الثانى فى عمرة و الأول فى 
حجة الوداع ؛ و فيه : الحجامة للعذر - و هو اجماع , و لو ادت الى قلع الشعر لكن 
يفتدى لقوله تعالى « فن کان منک مريضا او به اذى من رأسه ففدية » - قاله الزرقانى 
فى شرح الموطأ . 

(۲) قد عرفت ما فيه . و عدم الذكر لا .دل على عدمه اصلا قال الحافظ العنى فى 
ج ه ص ٩۷‏ من عمدة القارى : دل الحديث على جواز الحجامة للحرم مطلقا ‏ و به 
قال عطاء و مسروق و ابراهم و طاوس و الشعي و الثورى و ابو حذفة.و هو قول 
الشافعی و أحمد و احاق, و اخذوا ظاهر هذا الحديث و قالوا: مالم يقطع الشعر ؛ 
وقال قوم: لا يحتجم اج م الا من ضرورة ‏ روى ذلك عن ابن عمرء و به قال مالك ؛ 
و لاخلاف بن العلاء انه لا چوز له حلق ثىء من شعر رأسه حتى برمی جرة العقبة 
يوم النحر الا من ضرورة ٠‏ و انه ان حلقه من ضرورة فعليه الفدية ای قضى بها س 

۳5۹ 


کتاب الحجة ( ما بحوز للحرم أن یذعله ) E‏ 


باب ما جوز للمحرم أن يفعله 

و مزع عله اه 

ء قال آهل ندیه : آحب إلنا آن لا يرد عر ه و لا مزع عنه 
حلة . ء قال مد : هذا آمس لم أ ك أظن أن بين الناس فيه اختلافا 
س رسول الله صل الله عله و ملم على كمب بن يجرة . فان لم يحلق احتجم ا 
كالعرق قطعه او الدمل ببطه او القرحة ینکاها و لا بضره ذلك و لا شىء عند جماعة 
العلماء » وعند الحسن البصرى عليه الفدية ؛ قال ابن التين : الحجامة ضربان : «وضع 
تاج الى حلق الشعر ففتدى من فعله و الاصل جوازه هذا البر ؛ و فى الفدية قوله 
تعالى « فن كان منک مریضا » و موضع يحتاج الى حلق فى غير الرأس و پفتدی ؛ 
قال عد املك فى المسوط : شعر الرآس و الجسد سواء ‏ و به قال ابو حذيفة 
و الشافنى . و قال اهل ااظاهر : لا فدية عليه الا ان محلق رأسه و ان كانت الحجامة 
فى مو ضع لا حتاج الى حاق ؛ فان كانت لضرورة جازت و لا فدية؛ و كانت امير 
ضرورة فنعه مالك و آجازه بعنون .و روى حوه عن عطاء - اتهى ۰ 
)١١‏ من التقرید » ای : يزيل عنه القراد و يلقيه ؛ و يقال لا فى الهندية « کلی» 
وه كلولى »« و چیچژی » دوية تعلق بالعير و الشاة و الکلب والبقرة و الجاءدوس 
و غيرها من الدواب ٠‏ 
(؟) ما بين المرعين ساقط من الاصول و لا بد منه - ا لايخ ۰ 
(۳) بفتحتين: و هی | كبر من القراد و من نوعهاء يقال له ارل ما يكون صغیرا 
«ققامةء ثم يصير «حنانة » ثم بصير «قرادا» ثم يصير «حلمة» - كذا فى التعلق تقلا 


عن حياة الحيو ان »و راجع ص ۲۱۲ من تعليق موطأً الامام مد ؛ و الباب سیأنی بعده ٠‏ 
۳۹۰ (76) للحديث 


كتاب الحجة ( ما يحون للحرم أن يفعله ) ج ۲ 


للحديث المعروف.فبه عن عمر رضى الله عنه أنه يقرد بعيره' بالسقيا' . و قال 
أهل المدينة : ليس على هذا العمل . قال حمد: ‏ أخيرونا عنه [هل جاء] 
اختلاف للحديث. فه " عن عير ؟ أم جاء الحديث عن غيره من هو أوثق 
و أقضى منه ؟ ما عندم فى ذلك حدت عن هو أو من عمر رضی الله 
عنه ! و ما ححدون حدائه * . ۱ 

أخبرنا عمد قال * آخبرنا عبد الله بن عمر بن حفص * بن عاصم بن 
(۱) مکذا ی موطأ تمد »و فى موطأ مالك ه بعيرا له » ٠‏ و الحديث باسناده يألى بعده ٠‏ 
۳( بضم السين و سكون القاف بالقصر » قرية. جامعة بين مكة و المدينة - زرقانى ؛ 
و فى مقدمة قح الباری :هو اسم موضع من الفرع ٠‏ 
(۳.۳) و کان فى الاصول « آخبرنا عنه اختلاف للحديث منه » و هو کا تری لا يفيد 
معی محصلا » فأصلحته حسب الامکان مع ابقاء الالفاظ ۰ و ما بين المربعين زدته 
للاصلاح لانه عندى سقط من الأضول .و الغ عند الله تعالى .. 
(4) عى - لا يقذرون عل انکار حدائه . 
(ه - ۵) عندی هذا هو الضحيح ف الاسناد » و ف موطاً عمد « آخبرنا مالك حدشا" 
عيد الله بن عبر بن حفص - الخ » ٠‏ و له شخان فى رء الة هذا الحديث »و طر مان : 
مالك عن :يحنى بن سعيد عن التيمى» و عبد الله بن عمر عن التبعى ؟ و لا بعد فى ان 
يكون الاسناد فى الموطأ هكذا « آخبرنا مالك عن بحي بن سعید ؛ و أخيرنا عبد الله 
ابن عر بن حفص عن مد بن إبراهم اللیمی» فسقط العبارة من الين ؛ و جوز اضا 
ان مدا بروی عن عبد الله ن عبر بواسطة مالك - ك فى الموطأء و بلا و اسطة 
عنه ايضا كا فى كتاب الحجة ۰ قال الامام فى الوطاً ص ۲۱۲ - باب الحلبة و القراد 
ينزعه الحرم : إخبرنا مالك اخیرنا نافع ان عد الله بن عمر كان بكره ان ينزع المحرم 
حلة او قرادا عن بعيره ٠‏ قال عمد : لا بأس بذلك » قول عر بن الطاب فى هذا س 


۳۹۱ 


کتاب الحجة ( ما يحوز الحرم أن يفعله ) ج - ۲ 


عير بن الخطابٍ' عن حمد بن راهم التبعى' عر ريعة بن عبد الله بن 
اهدر" أنه قال : رأيت عير بن الخطاب رضى الله عنه يقرد بعيرا له بالسقيا 
= اب الينا من قول ان عبر ؟ اخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن عبر بن حفص 
ابن عاصم بن عبر بن الطاب عن مد بن ابراهيم ایی عن ريعة بن عبد القه بن ادير 
قال : رأيت عر بن الخطاب رض الله عنه يقرد بعيره بالسقيا و هو محرم فجعله 
فى طين - قال محمد : و بهذا نأخذ » لابأس بهء و هو قول الى حنيفة و العامة من 
قهائا - اتهى ٠‏ 
(۱) هو العدوى الما » ابو عبد الرحمن العمرى » من رجال مسل و الاربة . مات 
سنة ۱۷۱ أو سنة ۱۷۲ أو سنة ۱۷۳ فى خلافة هارون م فى ج ه ص ۳۲۷ من 
اتهذیب. اختلفوا فيه . منهم من قال: رجل صالح لابأس به. يكتب حديثه صدوق 
فى رواباته » مذكور بالعلم و الصلاح. ثقة صویلح - روی ذلك عن احمد و ابن معين 
و يعقوب بن شية و ابن عدى و ابن سعد و العجلى و الخللى و غيرهم - كم ف التهذيب ؛ 
و لا اقل من ان یکون حسن الحديث على الننزل ٠‏ و كان فى الا صول د جعفر » مكان 
« حفص » و هو تصحف ٠‏ 
(۲) عمد بن ابراهيم بن الحارث بن خالد القرشی التيعى » ابو عبد الله المدنى » من رجال 
الستة ؛ مدنى تابعی ‏ ثقة كثير الحديث » مات سنة ١١4‏ أو سنة ۱۲۰ أو سنة ۱۲۱- 
كا فى ج به ص ه و ٩‏ من التهذيب ۰و كان فى الاصل و كذا فى موطأ الامام عمد 
«التميمى » بالميمين و ليس بصواب بل هو تصحف فانه من بی سعد بن تم بن مرة ٠‏ 
(م) و كان فى الاصول «الهرر » تصحیف, و الصواب «الهدير» کا اثبته و کا هو 
فى الوطّین و الزرقانى ج ۲ ص ٠۹۹‏ و انح ج ۷ ص ۲۵6 ۰ و الهدير - هنم 
المهملة و فح الدال مصفرا آخره راء مهملة . بقال : ابن ريعة بن الحدير بن عبد العزی , 
و هو ایضا من بى سعد بن تیم بن مرة التيمى المدنى ؛ ولد على عهد النى صل الله حت 
۳۹۲ وهو 


كتاب الحجة ( ما يحوز للحرم أن يفعله ) ج ۲ 
وهو عحرم فيجعله فى الطين' ٠‏ قال عمد : و ققد روى ذلك أيضا فقبهم 
مالك بن أنس عن حى بن سعيد عن محمد بن إبراهم التیمی بهذا الاستاد" . 

/ کن ”و 


= عليه و سل تاب كبير » ثقة ‏ من ار الناس » مات سنة ٩۳‏ ذ كره ابن حبان فى 
الثقات ‏ کذا فى ج ۳ ص ۲۵۲ من التهذیب ٠‏ و قد وقع فى باب الوضوء مما غیرت 
النار ص وه من موطأ الامام تمد « عن عمد بن ابراهي الیمی عن ريعة عن عبد الله - 
ال » و هو مصحف محف لفظ « بن » ! «عن »و ااصواب « عن ريعة بن عبد الله » 
و هو ان الحدر هذا ٠‏ و قد زل قل على القاری فى شرحه فى هذا الام نه عليه 
الفاضل اللکنوی فى تعليقه على موطأ جد » و ممع ذلك كتب فى صلب الموطأ ٠‏ عن 
ربعة عن عبد لله » و | يصححه فيه بل قال : هكذا فى بعض النسخ و عليه كتب القارى , 
و فى بعض النسخ الصحبحة « ريعة بن عبد الله » و هو الموافق لا ذ كره الطحاوى _ 
الح ؛ وهذا لا يحدى نفما فى ميادين التحقيق بل قطما و جزما انه «ريعة بن عبد الله 
ابن الحدير » - و اه تعالى اعل . ۱ 

(۱) كذا فى الموطأ و هو الصواب» و كان فى الاصول ٠‏ لجمله » و فيه ٠‏ فى طين . 
متكرا » اى: فى طين بالسقيا - كا فى موطأ مالك ۰ و فى لحل : و من طريق حماد بن 
سلة عن يح بن سعيد الاتصارى عن عمد بن ابراهم التبمى عن ريعة بن عبد الله بن 
الهدير قال : رأيت عمر بن الخطاب يقرد بعيره وهو محرم - اتتهى ٠‏ و طريق مالك 
بعده على ما فى الموطأ و ذکره الامام مد . 

(؟) ای عن ريعة بن عبد الله بن الهدير أنه رأى عمر بن الخطاب يقرد يرا له فى 
طين بالسقیا و هو حرم - اه موطأ مالك ممع الزرقانى ج ۲ ص ۱۹4 ۰ و هو دلیل 
على ان مالک رواه عن يحى بن سعيد الانصارى ۰ و رواء الامام اشافی فى ج.۲ 
ص ۱۷۷ من کتاب الام : قال أخيرنا مالك عن مد بن المنكدر عن ريعة بن الهدبر 
أنه رأى عر بن الخطاب هرد بعيرا له فى طدين السقا و هو رم - انتهی ٠‏ 


ينض 


گناب الحجة ( ما يجوز الحرم أن يفعله ) ج-۲ 


قال مد : و قر اه اک إن عباس وض اق و أنه آمی مولاه 
عكرمة أن يقرد بعيره و هو محرم فقال له عكرمة : أقرد العير و أنا حرم ؟ 
' فقال له عبد الله بن عباس ' : ' يا عكرمة ! فانحره , فقام للنحره , فقال : 
لاا ا 0 

قال خد : و لا بأس بقتل القراد والحللة و الذباب و العوض و امد 
و الرجلى حرم . 
و رواه الیهق فى جه ص ۲۱۲ من سنفنه. من طريق الربیع بن سلهان عن الشافى - 
به مثله » ثم .قال : هکذا رواه ف الاملاه و مختصر الح , و آخبرنا ابو سعيد بن عمرو 
ف كتاب اختلافی مالك و الشافعى حدثنا ابو العباس انا الرييع انا الشافعی انا مالك 
عن يخيع بن سعيد عن ید بن أبراهيم ن الحارث التیمی - به مثله , ثم قال : هكذا 
رو اه بجی بن بكبر و غيره عن مالك فى الموطأ زادوا فيه هو هو حرم »» ثم اسنده 3 
(۱-۱) و كان ف الاصول « قال عبر » و الصواب « فقال له عبد الله بن عباس » و الاثر 
سيآ فى الاب مسندا ٠‏ 
(۲-۲) كذافى الآصول » و رواه سعد بن منصور فى سنه » و نقله ابن حزم ج ۷ 
ض 744 من طريقه فى الحلى : نا سفيان عن حى .بن سعيد الانصاری عن عكرمة : ان 
ابن عباس امره ان يقرد بعيرا و هو محرم فكره عكرمة فقال له ابن عباس «فقم 
فاحره » فنحره فقال له ابن عباس: لا ام لك 6.۱ قتلت من قراد و حلية و حمنانة ‏ 
اه ٠‏ و رواه البيهق فى ج ه ص ۲۱۲ من سنه من طريق على بن عبد العزيز عن 
ای عيد :نا هشم انا بجي بن سعيد ال نصاری عن عكرمة عن ابن عباس انه قال لغكرمة : 
قم فقرد هذا العیر ؟ فقال : انی حرم | فقال : قم فاحره ؛ فحره فقال له ابن عباس : 
ک تراك الآن قتلت من قراد و من حلبة و من حمنانة ؟ اه ۰ قال ابو عيد : قال 
ای : يقال للقراد اصغر ما يكون للواحدة « ققامة» فاذا كيرت فهى « حنانة» حت 

۳۹ (11) أخبرنا 


کات ان ( ما جوز للحرم أن يفعله ) ج-۲ 
آخیرنا مد بن الحسن قال أخبرنا لتاق بن سعيد بن عمرو بن العاص ۱ 
قال ”معت ۳ حرب الاموی" بذ ار عن عطاه عن بن عباس ركى أيه عنها 


= فاذا عظمت فهی ٠‏ حلبة » - اهء قال : و الذى براد من هذا ان ابن عباس ۸ بر 
تقريد الحرم البعير بأسا » و التقريد ان بزع منه القردان بالطين او باليد - اه ٠‏ 
و قد روی عن غير ان عباس و عمر رضی الله عنهما ؛ ففى انحل اضا: و من طرق 
وكيع نا عبد الجيد ن جعفر عن عیسی بن على الا نصاری ان على بن أنى طالب رخص 
فى الحرم ان هرد بعيره : و من طريق مد بن المثى نا مد بن فضيل نا العلاء - و هو 
ابن المسيب ‏ قال : سئل عهاء : بقرد الحرم بیره ؟ قال: نعم قد كان ابن عر يقرد 
بعيره و هو حرم ؛ و من طريق ابن الى شية نا روح بن عبادة عن زكريا بن اماق 
ا ابو الزبير انه سمع جاب بن عبد الله بقول : لا بأس ان يقرد الحرم بعيره » لایعرف 
هم من الصحابة مخالف إلا رواة عن ابن عمر قد اوردنا عه خلافها » و عن سفيان 
ابن عيينة عن عمرو بن دنار عن جابر بن زيد قال : بقرد الحرم يره و طله بالقطران 
لا بأس بذلك » وهو قول مجاهد .و قد رم بنا خلاف ذلك عن بعض التابعين - انتهی ٠‏ 
(۱) هو سعيد بن عمرو بن العاص بن سعيد بن العاص بن سعد بن العاص بن امية بن 
عبد شمس الأموی السعيدى الكوف ۰ من رجال الستة الا النسانی » شبخ ثقةاء ليس به 
ان ات ۰ او سنة ۱۷۰ - كذا فى اتهذيب ٠‏ 
(۲) لم اقف عليه ؛ و فى کتاب الکی للدولای : ابو حرب سل بن زيادة .و ابوحرب 
عبد الرحمن بن سلام اہی » و ابو درب رات بن اغير » و ابو حرب الديلى ؛ 
و الاخر فى ج ۱۲ص 4 من التهذيب: ابن الى الاسود الديلى البصرى؛ من رجال مس 
و ای داود و الترمذى و الفسانی و ان ماجه » بصری ثقة » مات سنة مان او نسم 
و مالة ؛ و او حرب بن زيد بن خالد الجهى روی عن أيه » و عنه بكبر بن عبد الله 
ابن الاشج - اه ٠‏ ولم اجد « آبا حرب الاموی» - فانظر من هوء قلت : و لعله س 
۳۹۰ 


۱ 


. النملت و اللحلت و الهدهد » و الصرد - اه ٠‏ و عن حاد بن سلة 


کتاب اجه ( ما يحوز للحرم أن یفعله ) ج ۲ 


أنه قال: ليس فى البعوض و لا فى النملة و لا فى الذباب فدية على الحرم' . 
أخبرنا مد قال أخيرنا أسامة بن زيد المدبنى قال حدئتى عكرمة.' 
مولى ابن عباس قال : سئل ابن عباس رصى الله عنهما : هل يقرد الحرم ؟ 
قال : فار بناقء تتح" f‏ من قراد فلت ! 


= ابن جر الا موی . فصحف و صار أا حرب - و الله اعلم و حدث ابن الى شية 
عن یی بن سعيد عن أبن جرج عن عطاء قال : لا بأس ان قتل انحرم الذباب 
و البعوض - اه ( فى انحرم ,قتل البعوض ق ۳۲۷) » فهذا وید ما ظننت - ف . 


(1) لا ادرى من اخرجه غيره » و ف نحل : رونا عن سعيد بن" جبير قال : ما ابال 


لو قات عشرین ذبابة و انا محرم » و انه لا بأس بقتل الق للحرم يعنى البعوض ؛ 
و عن عطاء : لا بأس بقتل الذباب للحرم - اتتهى ٠‏ و قد ورد النهى عن قتل النملة ء 
رواه عبد الرزاق فى مصنفه : نا معمر عن اازهری عن عبيد الله بن عبد الله بن عتسة 
عن أبن عباس قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن قنل اربع من الدواب : 
عن الى المهزم سمع 
ابن الزیر و سأله حرم عن قله ملا قال له ابن الزير » ليس علبك ثىء ‏ اه ۰ لآن . 
هذه الاشا» ليست مب ن اصود ذانها لا تنفر من , بی آدم ؛ و لو کانی من الصود 
كانت موذية بطبعها .فلا شىء على الحرم فيها -کذا فى اليس وط للسرخمى ج ۽ ص ٠١١‏ 
و نحوه فى ج ۲ ص ۱۹۰ من البدائع » و التفصا ل الب من ج ۲ ص ۲۲ الى 
ص ۲۲۵ من الدر الختار و رد الحتار ٠‏ 

(۲) راجع نرجمة عكر مة مولى ابن عباس ف النهذيب . و هو من رجال الستة هل روى 
عنه أسامة بن زيد المدنى و هو أثنان و عن كليهما روى الامام تمد -کا سبق من قل . 


۱ (۳) لعل د فوله فح ها قال » سقط من الكتاب » و الرواية هذه مختصرة من احدیت 


الطو یل الذى مس فى الکتاب .و اخرجه اليو و سعيل بن متصور »و ذکره ابن حزم سح 


۲1 أخير 0 


كتاب الحجة ( ما يحوز الحرم أن فعله ) ج ۲ 


أخيرنا مد قال أخبرنا إسرائيل ن ونس قال حدثنا ٹور بن سعيد 
قال : ألق القراد و أنت رم .. 

ازا مد رل رو قال أخيرنا عطاء بن أنى ربام 
عن عبد الله بن عباس رضی الله عنها أ نه م کر بری بأسا للمحرم أن 


هرد نحيره ٠‏ 


مهد مر قبل اعلق فر اجعه _ ف ٠‏ 

(۱) هو ثور بن ی فاختة سعيد بن علاقة الهاهمى , أو الجهسم الكو » مول 
أم انی“ و قل : مولى زو جها جعدة» و هو تابعی » من رجال الترمذى» جايز و 
لا بأس بهء یکتب حدیثه » و قد تكلموا فه حی اتهموه بالکذب - کا فى ج۲ 
ص 76 من التهذیب و ج ۱ ص ۱۷١‏ من ميزان الاعتدال ؛ و اما ابوه فقد وثقه 
العجلى و الدارقطی ٠‏ وقد وقع ٤‏ نسخ الکتاب «ثور » مکیرا وهو تصحف. والصواب 
« ثور » مصفرا . و هاهنا ثور بن يزيد الکلاعی ثقة من رجال البخاری و الاربعة - 
راجع ج ۲ ص ۳۳ من التهذيب و ص ۱۷۳ من البزان, احذ الحفاظ ٠‏ و ثور 
ابن زید الدیل المدنى من رجال الستة و اسرائيل » روی عن الاول - کا فى ترجته . 
(۲) و كان فى الاصل « طلحة بن عمر » و الصواب « طلحة بن عرو » كا هو فى 
الهندية ٠‏ و هو طلحة بن عمرو بن عمان الحضرى المكى . صاحب عطاء بن الى رباح» من 
رجال ابن ماجه - کا فى ج وص ۲۳ من التهذيب و ج ١‏ ص ۷۸ من المزانءو قد 
مضی فى باب المسح على الخفين؛ روى عنه قوم ثقات مفرط فى الحفظ.. کر 
الحديث »مات سنة ۱۵۲ ٠‏ و هاهنا طلحة بن عبرو آخر وهو القناد جد عمرو بن حماد 
ابن طلحة القناد كوفى ‏ ذكره ابن حبان فى اثقات» كنيته ابو ماد وهو ليس فى الاسناد 
المذكور و قد اشتبه ذلك على بعض اناس فلذا نهت عله ء٠‏ 


۳۹۷ 


کتاب الحجة ( النظر فى اارآة للحرم ) جم 


باب النظر ف المرأة المح 
أخيرنا جمد عن أنى حيفة قال: لا بأس بأن ينظر الحرم فى المرآة' 
مخافة آن ری فى وجهه شيئا او فصاحه " . قال حمد : 
ولابأس بذلك لولم بأخذ من شعره ,و إن رأى فى وجهه شيا فاصلحه 
من غير أن يأحذ شعرا فلا بأس .بذاك ؛ بلغنا عن ابن عباس رضى الله عنهما 
(۱) كذا فى الاصول ء لعل المارة الآنية سقطت بعد قوله « المرآة » « و قال هل 
المدينة : بکره للحرم أن بنظر فى المرآة بغير ضرورة» فان قدرت هی أو حوها لاستقام 
مضمون المألة, لان ابتداء قول اهل الدنة سقط من الاصول و لابد منه کا هو 
دأب اكات ات اعل ؛ استفدت هذا من ج ۲ ص ۷ من شرح الموطأ للزرقاق 
ذيل حدیث ان عمر رضی الله عنهما انه نظر فى المرآة لشکوی كان بمینه و هو بحرم ٠‏ 
فندی قوله « عخافة أن بری الح » متعاق بقول اهل المدينة الذى سة E‏ 
لا بقول انى حنيفة رحمه الله تعالى , و الم امانة فى اعناق العلاء ٠‏ 
(«) كذا فى اللأصل ؛ و كان فى الندية دو » بواوالمطف . 
(۲) و قد روى الامام الشافی ف الام » و من طريقه رواه الیهق فى ج ه ص 14 
مق الستن: انبأ سفيان عن ايوب بن ٠وسى‏ عن نافع عن ابن عمر انه نظر فى المرآة و هو 
حرم ٠‏ قال: و روينا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عاس انه قال: لا بأس 
ان ينظر فى المرآة و هو رم ۰ ثم ذكر اسناده الى هسام ثم قال : و روى عطاء | 
الخراسانى عن ابن عباس انه کان بكره ان ينظر فى المرآة الحرام الا من وجع ؛ و عطاء 
الحراماق ليس بالقوى » و الرواية الآولى اصح - اتتهى٠‏ قلت : و عطاء الراسانى 
وان كان عندنا لقة و لكن ما رواه هاهنا م‌جوح لان عكرمة مقدم عليه فى الثبت 
و الفقه فروايته راجحة - ف ٠‏ 


0 


۳۹۸ )3۷( أنه 


کات الحجة ۱ انار ف المرأة للح رم ( ۳۹ 


أنه كان بقول : لا بأس أن بنظر الحرم فى المرآة . 
ارا مد [ قال ] ۱ أخر | طلحة بن عمرو الک قال خر نا عطاء ن 
أنى نام عن أن عباس رضی الله عنههما أنه لم یکن ری ا حرم آن بنظر 
فى المرآة ما لم يصلح " شيا مالم يسرح رأيه أوليته أو بأخذ من شعر 
شیا » فهذا لا شتی . ۱ 
أخبرنا مد قال آخبرنا جرير بن حازم قال حدئی الزبر ن الریت ۲ 
عن عكر مة عن ابن عباس رضی الله عنهیا أنه كان لابری بأسا حرم أن 
بقلل ظفره إذا انكسر ' و يدخل الخام و ينظر فى المرآة ۰ 
(۱) ما بين المربعين.ساقط من الاصو ل. فزدته على منهاج الكتاب ۰ 
(۲) عندى من هاهنا الى آخره من مقولة الامام عمد لا من نمة قول أبن عباس و التسريح 
شانه ٠‏ قلت : لعله سقط بعد قوله المرأة بعض العبارة ها من قوله : قال مد لا بأس به ف . 
(۳) كسر الخاء المعجمة و تشدید الراء المهملة للکسورة بعدها با تحتانية ثم تاء فوقانة› 
هو الیصری , عن نعم بن ای هند و السائب بن يزيد و عكرمة و غیرهم » و عنه رر 
ابن حازم و الحريش ن الخريت و حماد بن زید و غیرهم ؛ من الستة الا النسانی , 
تابعىء ثقة صالح » ذكره ابن حبان فى الثقات - كذا فى ج؟ ص عم من اتهذیب + 
و كان فى الاصل « الزبير بن أنى الحريث » و هو تصحيف قنه 006 
(4) و الا لا يوز قل الاظفار ف حالة الاحرام٠‏ و الآثر رواه اليهق فى ج ه ص4۲ 
من سنه عن أنى حذيفة : ثنا سفیان عن ايوب عن عكرمة عن ابن عباس قال : الحرم 
يدخل امام و ینز ع ضرسه و شم الريحان »و اذا انکس ظفره طرحه ؛ و بقول : 
اميطوا عنم الأذى فان الله عز و جل لا يصاع بذاک شيئًا ‏ اه ۰ ثم اخرجه فى باب 
دخول ال جام فى الاحرام و حك الرأس.و الجسد من طريق ايى معاوية الضرير عن 
ابن جرج عن ابوب السختانى عن عكرمة عن ابن عباس قال : الحرم يشم الريحان ‏ 
۳۹۹ 


کتاب الحجة 2202020 (استظلال احرم ) ج-۲ 


باب استظلال الحرم ۱ 
آخرنا مد عن أنى حنيفة قال : لا بأس بأن يستظل الحرم إذا جافى 
ذلك عن رأسه .فل له نک ها دو أا غر لقان أهل المدينة : 
لا ينبفى أن يستظل الحرم ۰ 
س و يدخل الجام و بزع ضرسه و يفقأ القرحة و اذا انكسرظفره اماط عنه الاذی - 
اه ۰ و رواه عبد الرزاق اضا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عاس قال : 
لا بأس ان بنظر الحرم فى المرآة٠‏ و ايضا عبد الرزاق عن معمر عن ايوب السختيانى عن 


نافع عن ابن عبر انه كان بنظر فى اارآة و هو حرم - اه . و نقلهما ابن حزم فى ج ۷ 
ص 7407 من الحلى و قال: و هو قول الحسن و ابن سيرين و عطاء و طلوس و عكرمة 
و ای حنفة و الشافنى و عمد و ابى يوسف - رخهم الله تعالى ٠‏ و لم يفرق ابن حزم 
بين الانكسار و الكسر.. فنى اثرا بن عباس « اذا انكسر ظفره طرحه » و ليس فيه 
« کر الاظفار و قلها ايضا موز » کا تفوه به ابن حزم نو يقيس عله تقلم الا ظفار 
و يحوزه » القياس كله عنده باطل ! و لا يسمع هو دون قول رسول الله صلى الله 
عليه و سل ! فکیف انجمد و قلدهم تقلا حراما عنده؟ و آقه من الفهم السقبم » 
و قد عبط خبط العشواء فى ص ۲:۸ من الحلى » ذكر اقوال الآئمة فى حكر تقلیم 
الأظفار ثم قال : فأعدوا لهذه الأقوال الشنعة الى لاحظ لها فى شىء من الصواب» 
و لا نعل احدا قالما قبلهم » و قد ذكرنا آنفا عن ابن عباس ٠‏ لا بأس على الحرم اذا 
۱ انکر ظفره ان طرحه عه» فانه من العجائب »کف لا و الاختيار و ضده عنده سواء 
و الكسر و الانکتار واحد! مع انه بطل اللسان على ال مة و قد افترى على 
. ان عباس فى هذا الوضم بأنه بقول بقل الاظفار فى الاحرام» و حا شاه عن ذلك ! 
و مثل ذلك يسميه ان حزم برهانا. و أنى له ذلك ٠‏ 
۳۷۰ قال 


کتاب الحجة ( استظلال الحرم ) ج - ۲ 
قال عمد : ادیث المعروف عن عائشة ۱ رضی الله عنها أنها كانت 
تسدل الثوب على وجهها من فوق رأسها وهی محرمة, و إنما الاحرام” 
من المرأة فى وجهها' ! قالوا : لا نرى بذلك بأسا للرأة و نکره هذا للرجل 
(۱) رواه ابو داود و ان ماجه من طريق مجاهد عن عائشة قالت : كان الركئارتف 
عرون بنا ونحن مع رسول الله صلی الله عليه و سم محرمات .فاذا حاذونا سدلت احدانا 
جلابها من رأ۔ پا عن وجهها فاذا جاوزونا كشفنا. واخرجه ابن خز عة و قال :فى القلب 
من يزيد بن ای زياد (ثىء) ۰ لکن ررد من وجه آخر ؛ 9 اخرج من طريق فاطمة 
بت المنذر عن اسماء بنت الى بكر و هى جدتها نحوه ۰ و صيحه الماک ۰ و روی ابن 
انى خيثمة من طربق إسماعل ن الى خالد عن امه قالت: كنا ندخل على أم الهنین 
يوم التروية فقلت لا : يا أم الومنین ! هنا امرأة تأبى ان تغطى وجهها و هى محرمة ! 
فرفعت عائشة خمارها من صدرها ففطت به وجهها ‏ كذا فى ج ۱ ص ۲۲۳ من 
اتلخص للحافظ . و الحديث الأول رواه اليهق فى سننه من طريق الى داود به مثله ۰ 
فال النذرى : قد اختار جاعة العمل بظاهر هذا الحديث ٠‏ و ذكر الخطان ان اشافی 
علق القول فه على ية هذا الحديث ٠‏ 
(۲) لا روام الدارقطی و الطبراى و العقيلى و ابن عدى و الیهق من حديث أن عبر 
بلفظ « ليس على المرأة حرم الا فى وجهها »و فى اسناده : ايوب بن عمد ابو ال » وهو 
ضعف قال ان عدى : تفرد برفعه و قال العقيلى : لا يتابع على رفعه و با بروی موقوفا ؛ 
و قال لازق فى العلل : الصواب وقفه ؛ و قال البهق : قد روى من وجه و 
بجهول و الصحیح وقفه - التلخيص ٠‏ و اسنده فى المعرفة عن ابن عمر قال : احرام 
المرأة فى وجهها و احرام الرجل فى رأسه ٠‏ و راجمع نصب الراية و سآن الیهق 
وغيرهما ٠‏ 


۳۷ 


کتاب الحجة ( استظلال الحرم ) ج ۲ 
و إن كان اارجل مزاملا ' لامرأته فلا بأس أن بستظل معها . قبل طم : 
و کف جاز ذلك مسح اع أنه و حرم عليه خاصة فى وجه ما بحرم ' 
NAOT‏ عذر ا . قبل لهم : إن الحرم يعذر بالعذر 
و يكون عليه مع ذلك فدة "أ أ رأ رجلا و جد ألرد زا فاس 
الهامة و هو محرم اما تحب عايه الكفارة ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لهم : فهذا مضطر ! 
وإن کنتم رخصم للحرم إذا زامل امرأته ستظل الضرورة فروه 
بالکفارة كم جمل على الضطر فى غير ذلك . :أرأم إن امتظل 
يده بثوب ؟ قالوا: لا بأس بذلك . قل أن افرق أن بستظل 
بيده شوب او بعود بنصبه فیستظل ' به؟ قالوا " : هما مفترقان لان المود 
يدوم و اليد لا يدوم ۰ قيل طم ٠:‏ القليل من هذا إذا كان مكروها و الكثير 
سواء و ن کان احدها أعظنم جرما فى كثرته مرس الاخر لاآن كان 


(۱) ای ردیفا و رفيقا فى احمل کالزمیل - راجع ج ۱ ص ۲۳۵ من المخرب : زمله : 
لفه تایه » و الز املة : البعير و العدل الذی فيه زاد الحاجءو الزاملة : العادلة فى امحمل» 
و اد ال : ا اذل 

(۲) تأمل فه و المعبى: و حرم عليه ذاك خاصة ۳ يكن مع امرأته منفر دا کان 
أو ممع غير المرأة . 

(۳) و كن فى الأصول « العذر » و الصواب « بالعذر» ٠‏ 
(؛) كذا فى الحندية , و لفظ «عذر » ساقط من الاصل »و هو مبى للفعول ٠‏ 
(ه) كذا فى الهندية »و كان فى الاصل « الفدية » . 
(د) كذا فى الاصل » و فى الهندية « فلتطل » و هو مصحف :؛ و هو الاستظلال ؛ 
ميد من الظل ٠‏ 
(۷) و کان فى الاصول « قال » » و الصواب « الوا » 


5 
ك 


1 (1۸) ۳۷۲ 


کتاب الحجة ) استظلال الحرم ) ت۲۳ 


الكثير مكروها انه .لينبغى' أن يكره القايل.على قدره ؛ ديم لوكان إذا 
ستر بالثوب يده فطال ذلك منه و صير حتى ,طول أ يكون قریا من العود؟ 
5 أن افرق هذا و العود ؟ قالوا : أرب ان عمر رضى الله عنهها قال : 
(۱) و الاصل فى اللاب ما رو اه مسل فى صعیحه ج ۱ ص ١غ‏ : حدثى احمد بن حل نا عمد 
ابن سلية عن نی عبد الرحبم - هوخال عمد بن سلمة و امه خالد بن الى پزید عن زيد 
ابن ان انيسة عن يحبى بن الحصين عن ام الحصين جدته قالت : حججت مع النى صلى الله 
عليه و سل حجة الوداع فرأيت اسامة بن زيد و بلالا وأحدهما آخذ تخطام ناقة رسول الله 
صلى الله عليه و سل و الآخر رافع ثوبه سيره من الجر حى رى جرة العقية ‏ الحديث ٠‏ 
وفى لفظ : رافع ثوبه على رأس انى صلى الله عليه و سم من الشمس - الحديث ٠‏ قال 
ابن الجوزى فى التحقيق جیا عنه کا فى ج ۳ ص ۳۲ من نصب الرابة قال : يحتمل 
ان یکون اما رفع الثوب ۳ ناحة الشمس لا انه رفعه على رأسه و ظلله به اه ٠‏ قال ٠‏ 
فى التقیح : و هذا لا بستقم فان اتظلیل على النى صل الله عليه و سل انما كان بعد 
الزوال و الشمس فى الصیف على الرؤس فتعين ان یکون التظلل على رأسه صل الله 
عليه و سل ۰ وكأنه ذهل عن لفظ مل .و الآخر رافع ثوبه على رأس النی صلى الله 
عله و سلم يظله من الشمس ٠‏ و روى ابن ای شية فى مصنفه : حدثنا عبدة بن سلهان 
عن يحي بن سعيد عن عبد الله بن عامس قال : خرجت مسع عبر فكان يطرح الم 
على الشجرة فیستظل به بجی و هو حرم - أنتهى ٠‏ و فى حديث جابر الطويل [عند مسل 
ص ۳۹ ] : فأ بقبة من شعر فضربت له بنمرة - الى ان قال : فأجاز رسول الله 
صل الله عليه و سم حى الى عرفة فوجند القبة قد ضربت له مرة فنزلما حى اذا 
زاغت الشمس امس بالقصواء فرحلت له الحديث ؟ انتهى ۰ و حمل حدیث ام الحصين 
على غير يوم النحر م قاله الشيخ ابن تيمبة ‏ ف التخرج رده سياق الحديث ۰ 
و الةول بأن ری جرة العقبة بوم النحر یکون اول النهار غير مسل م مكارة من حج سد 
علا" 


کتاب الحجة (استظلال الحرم ) 00 جم 


اضح" لما خرجت له "۰ قبل [ شم ] ":و الی استتر ثوب ۸ يضح “لما 
خرج لہ فکیف فرقتم بينهما! كأنكم من قولكم على غير بقين . 

= معه صلى الله عليه و سل و الى صل الله عليه و سلم ومن معه راحوا من المزدلفة بعد 
الشروق حتى وصلوا مى و رموا جمرة العقبة > و الحالة هذه لابد ان يكون فى حر 
الشمس و هو فى الحجاز مشهور بل الحجاج بشاهدون حر الشمس قبل الزوال ايضاء 
و قول ابن عمر لاحجة فيه مع كونه مالفا للا حادیث المارة ؛ و فعل عبر بن الخطاب 
رضی الله عنه يخالف قول ابن عمر. وحدبث جابر الذى اخرجه اليهق مرفوعا «ما من 
حرم يضاحى للشمس » اسناده ضعيف و مع هذا لا يدل على منع الاستظلال وجوبا 
و وجوب الكشف لان غاية ما فيه انه افضل و بعد انه صلى الله عليه و سم يفعل 
المفضول و بدع الآفضل . الهم ! إلا ان يفعل ليان نفس الجواز فى مقام التليغ ٠‏ 
(۱) بالضاد المعجمة . و كذا قوله «لم يضح » معناه : ابرز للضحى ؛ و هو ام منه ٠‏ 
و وقع فى الأصول «اصح» بالصاد المهملة ‏ و هو خطأ ٠‏ و كذا ما قبل الظاهر انه - 
« اضحی » ليس بصواب ٠‏ 

. (۲) كذا فى الاصول « لما خرجت له» و فى سآن البيهق و نيل الأوطار ء لمن أحرمت 
له » و الآثر المذكور رواه اليهق فى ج ه ص ۷۰ من سفنه فى باب من استحب 
رم ان يضحى للشمس من طريق محمد بن احاق الصفانی : ثنا تجاع ابن الوليد 
ثا عيد الله بن عبر حدثتی تافع قال : ابصر ابن عر رضى الله عنهها رجلا على بعيره 
و هو حرم قد استظل بينه و ببن الشمس فقال له : اضح لمن احرمت له انتهی ٠‏ 
(۳) ما بین المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 

(4 -ع) كذا فى الهندية ء و قوله « لما خر ج لهء ساقط من الاصل بسهو الناسخ . و فى 
سان اليهق « لمن احرم له» و كذا فى نيل الاوطار ج ۽ ص ۰۳۲۵و معی كليهما. 
متقارب ۰ 


۳۷ أخيرنا 


کتاب الحجة ( تقليد الهدی و ما استيسر من الهدی  )‏ ج ۲۰ 
أخبرنا محمد قال آخبرنا خالد بن عبد الله ' عن العلاء بن السیب بن 
رافع " عن عطاء ن آن رباح أنه قال : لا بأس أن پستظل الحرم " . 
باب تقليد الهدی و؛ ما استيسر من الهدى 
أخبرنا مد عر أبى حنفة قال : شلد الاب ل و القرة ' ولا ملد 


(۱) هو الواسطی ا مرارا ۰ 
(۲) هو الکاهل الاسدی . سيق فى باب الوثر ایضا 
(۳) و اليه ذهب المهور خلافا مالك و امد و قد علست ان حديث جار ضعيف ؛ 
قال البق بعد روابته : هذا اسناد ضیف و ما قله موقوف » وحديث ام الحصين 
حديث فیح - اه ۰ و هو قول عطاء و الاسود و غير هما - کا فى ج ۷ ص ۱۹۷ 
من الح ۰ و قد اجعوا على انه لو قعد تحت خيمة او سقف جاز - کا فى ج 4 
ص ۳۲۵ من الثل » و التفصيل فى کب الفقه ٠‏ 
(4) كذا فى الاصل » و الواو ساقط من الهندية ٠‏ : 
(ه) لما رواه الامام ابو حنبفة عن الاععش عن ار اهیم عن الاسود عن عائشة رضى الله 
عنها ان رسول الله صلى الله عليه و سل اهدی عنها و قلد الهدی ؛ کذا رواه طلحة فى 
مسنده باسناده عن القاسم بن معن عن الامام -کا فى ج ١‏ ص ۵۲۵ من جامع السانید 
وجا ص ۱۰4 من عقود الجواهر ٠و‏ روى ان خسرو فى مسنده باسناده من طریق 
الحسن بن زياد عن الامام عن ماد عن ابراهم عن عائشة انها قالت : لقد كنت اقل 
قلائد الهدی محمد صل الله عليه و سلم ثم يقس ما يعيزل منا امرأة اتهى ٠‏ و فى 
الصحيحين عنها : فتلت قلائد بدن رسول الله صلى الله عليه و سل بیدی ٠‏ و عنها انها 
قالت : انا فتلت تلك القلائد من عهن كارن عندنا ٠‏ و سل عن ابن عباس : ثم دعا 
رسول الله صل الله عليه و ».لم باقه فأشعرها فى صفحة سنامها الأيمن و سلت الدم 
عنها , و قلدها نعلين ‏ كذا فى ص ۲۰۵ من الدراية ٠‏ و غن ابن عمر انه كان اذا 
۱ ۳۷۹۵ 


۱ 
۱ 


کتاب اجه (تقلد الهدی و ما استسر من الهدى) ١‏ ج - ۲ 


ال و قال أهل المديئة : لابقلد الثم ؛ و وافقوا أبا حيفة . 


= اهدى هديا من المدينة يقلده بنعلين و إشعره من الشق الأ سر- اخرجه مالك فى الموطأً 
عن نافع عذه ؟ و من طرین مالك اخ رجه الامام د ف ص ۲۰۱ من باب تقلید البدن 
و إشعارها من الموظأ ثم قال : و بهذا نأخذ ‏ التقليد افضل من الاشعار» و الاشعار 
یوت ارس ان عا رود ای درد E‏ و ان ماجه اماه 
(۱) لعدم کون التقليد معتادا فما بينهم فى هدی الغ » و ليس الراد به انه لا يحوز 
تقيد الغنمء كيف !و فى یح البخاری و غبره عن الاعش عن أبراهم عن الاسود عن 
عائشة رضی اله عنها قالت :كنت اقل القلائد لى صل الله عليه و سل فقاد العم و يقم 
فى اهله حلالا ‏ اه ٠‏ و لما كان تقليد الغتم بثىء خفف کالعهن و غيره ل يعتد به مثل 
اعتداد تقلد الابل و الق فانه یکون بشىء قل کالر ادة و النعلين و غيرهما ؛ فكأنه 
التقليد حقيقة مخلاف شلد الم فوضوه الى الفطرة السايمة حيث مجوز ما يناسب للم 
من کونه تقلیدا » فعی قوله «لا تقلد » ای : لا بقلد الغنم مثل تقليد الابل و ابقر فانهما 
تتحملان ما ضعف الغم» و هذا مشاه. محسوس لا خفاه فه ؛ و راجم ج ۲ ص۱۱۲ 
من البدائع فان الكاسانى على عادته تكام فيه بكلام حسن مفيد ٠‏ و تقليد الم ليس 
متفقا عله » و ۸ يكن الغم هديا فى حجة الوداع. والخالفون ايضا قالوا انها لا تشعر 
انها تضعف عنه فقلد ما لا يضعفها ‏ م فى ج ۳ ص ۳۷ من فح الساری ٠‏ 
و هلا قالوا : لا تشم ! لانه لم ينقل الاشعار فها عنه صلى الله عليه و سلم و الصحابة 
رضى الله عنهم ٠‏ قال ابن العربى فى ج وص ۱۳۸ من العارضة على الترءذى: قال مالك : 
1 لاتقلداافم ؛ و به قال ابو حنفة . و قال الشافی : تقلد ؛ و به قال أحمد و اساق 
و غيرهما ؛ و هذه سنة تفرد بها الاسود عن عائشة رواها ابو عسی ولم بروها غيره 
عنها و م بذلهر فها تقليد عن الصحابة ؛ و العی فيه ان الشأة ان فارق صاحبها لم تبث 
ان تكون فريسة فالقلادة فها قللة الجدوى, و البعير لا يفترس , اما مخاف عليه = 
۳۷۹ (14) وقال 


کتاب الحجة2 ( تقلد الهدی و ما استيسر من الهدی ١)‏ ج - ۲ 
و قال ابو حيفة : ما استیسر من الهدی شاة ۰ و کات قال أهل 
المدينة , فنهم ' مالك بن آنس و من أخذ بقوله؛ و قال بعض أهل المدينة : 


= من الخاربء و القلائد حماية له ؛ و رأيت كثيرا من اصحاب الشافى بنزع بنكتة 
حسنة و هو قوله «و لا المدى و لا القلائد» معناه : و لا الهدى و لا القلائدء ان 
القلائد بلا هدى ليست بشعيرة لخقيقتها ان تکون على الهدى › و تقديرها : و لا هدى 
مقلدا .و هو حقيقة : و اعتضد مذهبنا بفعل ابن عمر و كان اعظم الناس اقتداء بفعل 
النبى صلی الله عليه و مل و كان عرف من اخباره الظاهرة أ كثر ما تعرف عائشة › 
فذلك من تقليد الغنم عند عائشة خبرا و ظنا حين اهدى غا و ابلا ان الكل قلدت» 
اما بل بة فحمولة على البدنء و هى مختص با بعظم فى القلوب موقعه من البدنة دون 
الشاة كالاشعار » و هذا المعى اولى بالاعتار - اه ٠‏ و راجم ج ۲ ص 4857 من 
من احكام القرأن لالجصاص ٠‏ 

(۱) كذافى الاصول « فنهم » بالفاء؛ و فيه ايماء الى التقليد المصطلح , فان الأخذ بقول. 
الغير تقليد فن قال : انه حدث بعد الاربع ماثة سنة فقد بعد عن الطريق المستقيم کا لا يخق 
على الفهي ٠‏ و ليس لهذا البحث هاهنا .وضع ؟ و فيه رد بلبغ على من افتری على الحنفية 
بأنهم قالوا : ليست الم من الهدى » فالحديث حجة علهم من جهة آخری» کا 
نقله الحافظ سباكتا عله فى ج ۳ ص ۲۷ من فتح البارى» و لا يجب من المفترى , 
و اما العجب من الحافظ كيف سكت عليه و هو بعلم انه ليس مذهبا لهم ! قال الحافظ 
الى فى ج ۽ ص ۷۱۸ من عمدة القاری بعد نقل کلام الحافظ الذکور : قلت : هذا 
افتراء على الحنفية فنی ای موضع قالت الحنفية : ان العم ليست من الهدى؟ بل كتبهم 
مشحونة بأن الهدى اسم لا بهدی من النعم إلى الحرم لبتقرب به ! قالوا :.و ادناه شاة 
لقول ابن عباس :ما استيسر من الهدى شاة » و عن هذا قالوا : الهدى ابل و بقر و غم 
ذکورها و اناثهاء حى قالوا هذا بالاجما ع. واما مذهبهم ان التقليد فى البدنة الم حت 

۲۳۷۷ 


کتاب الحجة ز الرمل فى ااطواف ) ج ۲ 
ا امثير من الهدى نت آوقرق اه 
باب الرمل فى الطواف 

آخبرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال: الرمل فى الطواف ثلاثة أشواط 
من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود .و یشی أربعة أشواط . وكذلك 
قال أهل المدينة . و قالوا : و ذلك الذى لم بزل عليه أهل العلل پلدنا" . 


ح ليست من البدنة فلا تقلد لعدم النعار فة بتقلیدها . اذ لو كان تقليدها سنة لا تركوها ؛ 
وقالوا فى الحديث الذکور :تفرد به الاسود؛ و لم يذكر غيره على ما ذكرنا ؛ و ادعى 
صاحب المسوط انه فاد وزيا وو عن ان غا ر ان ف وح داقن 
عبيد بن عمير و عطاء من سوق ام مقلدة فليس فى ذلك كله ان التقليد كان فى الغم 
التى سيقت فى الاحرام و ان اصحابها كانوا محرمین ! على انا نقول : إنهم ما منعوا 
الجواز »و انما قالوا بأن التقليد فى الفنم ليس بسنة ! اتهى ءاى معتادة متعارفة » و لفظ 
دمرة» فى حديث عائشة عند الخارى يشير الى عدم التعارف بها و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(۱) روى ذلك عن عائشة و ابن عبر و القاسم بن عمد و به قال طائفة من اهل العم » 
و قال جهور الصحابة و التابعين و من بعدهم : انها استيسر من الحدى شاة ٠‏ قال 
يمد فی الموطأ : اخيرنا مالك اخير نا جعفر بن مد عن آببه انغلا کان بقول:ما أستسر 
من الحدى شاة ؟ اخبرنا مالك اخبرنا نافع ان ابن عمر كان يقول: ما استيسر من الحدى 
شاة ؛ اخيرنا مالك اخبرنا نافع ان ان عر كان يقول: ما استيسر من الحدى بعير 
او بقرة ؛ قال عمد : وبقول على نأخذ ‏ ما استيسر من المدىشاة ؛ وهو قول أفى حنبفة 
و العامة من فقهائا - اتهى ٠‏ 

(۲)مکذا فى موطأ الامام مالك وهو الأصح. والمراد به المديئة المخورة؛ وكان فى الأأصول . 
«یلادنا» وهو المرجوح قال الامام محد فى ص ۲۱۸ من الموطأ ‏ باب الرمل باليت: = 

۳۷۸ أخيرنا 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) . . . ج-۲ 


۱ أخبرنا مد عن أنى حنيفة قال: أكره للرجل أن يجمع بين سبعین ' 
أو ثلائة . و كذلك قال أهل المديئة ؛ قالوا : السئة عندنا أت ثبع کل 


سبع برثعتی" : 
= اخير با مالك حدثنا جعفر ند عن اه عن جابر بن عبد الله الحرامی: ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل رمل من الحجر الى الحجر : قال مد : و بهذا نأخذ . الرمل ثلاثة 
اشواط من الحجر الى الحجرء و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائا - أتهى ٠‏ 
| و الحديث المذكور فى الاب رواه سل فى حيحه من.طريق القعنى و يحي عن مالك 
بلفظ : رأبت رسول الله صلى الله عليه وسل رمل من الحجر الأسود حى انتهى اليه ثلاثة 
اطواف - اه . و هو فى موطأ مالك. و من طريق ابن وهب و ابن جرخ عن مالك 
بالافظ الذكور ۰ وفى الاب عن ابن عمر فى الصحيحين بل فى سان الى داود و النسائي 
و ان ماجه .و عن ای الطفیل فى مسند أحمد . و راجع نصب الراية و عبدة القارى ؛ 
قال الزرقای : و به قال جميع العلا من "صحابة و التابعين و من بعدهم » و لم يخالف 
فى ذلك الا ابن عباس ؛ و ما روى عن عمر بن الخطاب فيه فقد رجع عنه الى ما قال 
به جمهورهم ٠‏ و الفصیل فى عمدة القارى و فح الاری و الزرقانى و غيرها ٠‏ 
(۱) و كان فى الا صول ٠‏ سعبین» بالسين ء العين القدمة المهملتين على الائين بعدهما 
مى - من السعی؛ و هو تصحيف لايةتضيه ساق العبارة لاسا قوله "ان بقبع كل سبسع 
بر کنتین - الح » ؛ و الصواب « سبعين » بالسين بعدها باء موحدة عم عين ثم ياء حتانية نثنة 
سبع » می اسبوع الطواف , فان الركتين تكونان بعد الطواف لا بعد السعى بين 
الصفا و المروة ٠‏ ۰ 
(۲) و فج ۲ ص ۱۷۱ من رد الحتار ذيل قول الدر الختار : ثم صلى شفعا فى وق 
مباح يحب بعد کل اسبو ع - اه , ای: على التراخی مالم برد ان بطوف اسبوعا آخر 
فعلى الفور ‏ بحر؛ و فى السراج : يكره عندهما امع بين اسبوعین او اكثر بلا صلاة س 
۳۷۹ 


كتاب المج ( الرمل فى الطواف) ج - ۲ 
أخرنا محمد عن أنى حنيفة قال : من أصابه مس ينقض وضوءه و هو 
طوف بالیت أو يسعى بن الصفا و المروة أو فا بن ذلك فان" أصابه 
ذلك و قد طاف عض الطواف أو كله و ركع رکعی الطواف فانه 
يتوضأ و یی على طوافه و ,صلی ال رکعتین » فان كان أحدث توضاً و بى 


حت بنهما و ان انصرف عن ونرء و قال ابو بوسف: لا يكره اذا انصرف عن وتر 
كثلاثة اساييع او خمسة او سحة » و الخلاف فى غير وقت الكراهة اما فيه فكره 
اجاعا و يؤخر الصلاة الى وقت مباح ‏ اه و اذا زال وقت الكراهة هل یکره 
الطواف قبل الصلاة لكل اسبوع رکنتین ؟ قال فى البحر : لم اره » و ينغى الكراهة 
لان الا ساییع حيئذ صارت كأسبوع واحد - اه ۰ قال ابن شهاب :لم علف 
الى صل الله عليه و سل اسبوعا قط الا صل ر کنتین ؛ رواه عبد الرزاق و علقه البخاری 
و وصله ان ای شية ايضا ‏ کا فى ج ۳ ص ۳۸۸ من قح الباری و عمدة القاری 
و الزرقای ج ۲ ص ۱۰4 و قال : خذوا عى مناسككم ٠‏ و روى عبد الرزاق عن 
نافع ان ابن عمر كان بکره قران الطواف و يقول: على کل اسبوع صلاة رکنتین - 
وكان لا يقرن ٠‏ و عند ابن السمالك باسناد ضعيف عن الى هربرة انه صلى الله عليه و سلم 
طاف ثلاثة اساییم جیما ثم انی القام فصلى خلفه ست ركعات بسلم من كل ركفتين ؛ 
و لو صح ۸ يكن فيه حجة لانه لبان الجواز ٠‏ و روى ان الى شية باسناد جيد عن 
المسور بن مخرمة انه كان يقرن بين الاسابيع اذا طاف بعد الصبح و العصر فاذا طلعت 
اسو او غربی عق لکل اتروع رکنین ۰ و عن عروة انه كان لا مع بین 
السبعين لا يصلى ينهما و لکنه كان يصلى بعد كل میم رکنتین» فرعا صلى عند المقام 
او عند غيره - رواه مالك فى الوطاً ٠‏ 

(۱) شرط و جزاء. و ف الموطأ « فانه ۰۰۰۰۰ 

٤ (۷۰( ۳/۸۳ 


کتاب الحجة ٠‏ ( اليكل ف الطراف ) ۲ 


فى الطواف' . و آما قى الضلاة فانه يتوضأ ما و یستقبل از کن |ذا کان 
الحدث متعندا " . فأما السعى بن الصفا و الروة فاه لايقطع ذلك عليه 


ما آضاه مر انتقاض الوضوه . ألا ترى الحائض إذا طافت ثم حاضت 
قل السعى سعت و هی حائض فأجزاها ١‏ فكذاك هذا . و قال أهل المدينة: 
من أصابه اس ۳ ينتقض " [ به] وضوؤه و هو" يطوف بالنیت أو يسعى 
بن الصفا و الروة "أو فما بن ذلك" .فان " من أصابه ذلك وقد طاف 
عض الطواف [ أو كله و لم ركع ركعتى الطواف] 4 فاه يتؤضأ ثم يستأف 


(1) ای :و لا يستأئفه ‏ و راجع ص ۷۸ فصل محرمات الطواف من شرح اللا 
و ج۲ ص ۲۱۰ هن رد احتار ۰ و الطهارة من الحندث. الا كبر و الاصفر من 
واجبات الطواف و وجوبها عنهما هو اصحیح من الذمب - م فى ص ۷۰ 
من شرح الاب ۰ و ما نقله اللووی فى شرح مسل من رواية الاستحاب فهی رواية 
مس جوحه ۰ 
(۲) ای : و ان لم يكن متعمدا یبی عليه و لاستأف ۰ 
(م) كذافى الاصول و فى موطاً مالك «شی» » . 
(؛) كذافى الأصول من الاتقاض , و هو لازم لذا زدت الظرف « به » بين آطربیین؛ 
و فى موطأ مالك « بنقض وضوءه» من النقض و هو متعد؛ و راجح مما فى الاصول٠‏ 
(ه) كذافى الاصل . و لفظ « هر » ساقط من الندية » و جزئيات الاب فى کتب 
الفقه فراجعها ٠‏ 
(د-+) و ف الموطأ « أو بين ذلك » ٠‏ 
(۷) وف الموطأ ه فانه » ٠‏ 
(8)<ما بين المربعين ساقط من الاصول, و انما زدناه من الموطأ ٠‏ 

۲۳۸۱ 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج - ۲ 
الطواف و الركعتين , نما ١‏ السعى بن الصفا و الروة فانه لایقطع ذلك 
عله ما أصابه [ من انتقاض وضوئه ]۲ .و قال عمد : كيف "فد طوافه ۲ 
بعد فراغه منه قبل أن بصل ركعتين الحدث الذى ؛ أحدثه [ بمده ) *؟ 
قالوا : لان الركعتين هما ' من الطراف موصولت‌ان بالطواف . قبل لهم : 
[ هل ] ' اتصالهما بالطواف أشد من اتصال الصلاة يوم الجعة بالخطبة ؟ فلو 
أن رجلا شهد المعة فليا فرغ الامام [ مر الخطة ] * أحدث قتوضأ 
و صل مح الامام أجزاه ذلك ؛ و و أن الامام هه اش حين فرغ 
من خطبته فتوضأ مكانه ثم صلى بالقوم لاجزام ذلك ؛ فهذا آحری أن يكون 
(۱) و فى الموطأ «و أماء بالواو . 

(۲) ها بين المربعين ساقط من اللأصولء و اما زيد من الموطأ . 

(۲-۳) وكان فى الاصول « افسدت ذلك طوافه »و انى اخرجت امم الاشارة من الین 
فان فاعل « أفسد » هو لفظ « الحدث » الذى يأتى بعده . و « طوافه» مفعول به 
. . ل «أفسد». نعم لو كان قوله «طوافه» معرفا باللام بدون الاضافة لكان ذلك الطواف 
مفعولا و«الحدث» فاعلا [. « آفسد» » و عکن على الضعف ذلك فاعله ؤ«الحدث» بدل منه. 
(؛) كذا فى الهندية» و كان فى الاصل ٠‏ بالحدى» مكان ٠‏ الذى » ولا بكاد يصح . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول : فزيد على اقتضاء السياق ٠‏ 

)3( كذافى الهندية , و لفظ وها مو من فول امن الطواف » فى الاصل ٠‏ 
(۷) و کان فى الاصو ل « قل لحم اتصالهما ‏ ال » من غير اظهار حرف الاستفهام , 
و القام مقام الاستفهام » م لا خن على الاعلام . و الأولى همزة الاستفهام » و لعله 
سقطت من الاصل - تأمل فيه . 

(۸) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابه منه ٠‏ 


YAY‏ موصولا 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج - ۲ 


موصولا بعضه يعض ٠‏ لان الصلاة ما قصرت للخطبة" , و ركعتى 
الطواف ' وقد بلغئا' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه طاف أسبوعا 


(۱) روى عبد الرزاق و ان الى شية فى صفهما - ك فى ج ۽ ص ۲۷۴ من 
كنز العمال عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال : انما جعلت الخطبة موضم ال ركمتين ء 
من فانته الخطبة صلى اربعا - اتنهى ٠‏ و هو مرفوع ايضا لكن الآن لا اتذكر فى 
ای كتاب من الحديث رأيته - فعلك الطلب ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول. و لعل بعض العبارة سقطت هاهنا , و الا فالصواب«و ركنا 
الطوافف ليستا كذلك » - و الله أع . 

(۲) رواه مالك فى الموطأ عن ابن شهاب عن حميد بن غبد الرحمن بن عوف ان 
عبد الرحمن بن عبد القارى اخبره انه طاف بالبيت مع عر بن الخطاب بعد صلاة الصبح 
فليا قضى عبر طوافه نظر فلم بر الشمس طلعت افرکب حتى اناخ بذى طوى فصلل 
ركعتين سنة الطواف - اه ٠‏ و فى رواية سفيان عن الزهرى عن عروة: ثم خرج الى 
المدينة فلا كان بذى طری و طلعت الشمس صلى ركمتين ؛ رواه ان منده - كذا فى 
الزرقانى ج ۲ ص ۲۱۳ ٠‏ و من طريق مالك رواه الامام محمد فى باب الطواف بعد 
العصر و بعد الفجر ص ۲۱۵ من الموطأ و فيه « عن ابن شهاب بن حميد » و هو خطأ . 
قال جد :و بهذا تأخذء ينبغى أن لا يصلى رکنی الطواف حى تطلع الشمس و تیش, 
و هو قول أنى حذفة رحمه الله و العامة من فقهائنا ‏ أتهى ٠‏ و اليه ذهب مجاهد و سعد 
أبن جبير و الحسن البصرى و الثورى و ابو بوسف و ابو الزير الکی؛ و هو مروى 
عن عبر و أبن عبر و جابر بن عبد الله و ایی سعيد الخدرى رض الله عنهم » فالامام 
ابو حنيفة لم ينفرد بذلك کا زعم ابن الى شية فى کتاب الرد و تفصيل المسألة بمده فى . 
٠‏ عنوان ‏ التنيه» لآن الباب لم يوضع لهذه المسألة استقلالا . 
YAY‏ 


حين صل الفجر ثم لم يصل الركعتين حی أنى ذی طوی" .و ارتفعت له الشمس 
ثم صل ال ركعتين ثم قال : رکشان مکان ركعتين . و قال أهل الدشة : 
إما نزعم " أنه يفسد الصلاة ! قبلى لحم : فالطواف بنزلة الصلاة ؟ قالوا : نعم 
هو بنزلة الصلاة إلا أن الكلام!حل فة ٠‏ 


(۱) كذا فى الآصول » و لعل الصواب : ذا طوى » او سقط شىء من العبارة - 
0 

؟) و كان فى الأأصول « بزعم » بالفية » و الصواب « نزعم » بصيفة الخكلم ٠‏ 
ا در ۱ ۱ 
من الاحلال المويد من الخلة ٠‏ 


5 
أثر عمر رضی الله عنه الذکور فى الصلب علقه البخارى فى ه باب الطواف بعد الصبح 
و العصر» من حبحه بلفظ : و طاف عمر بعد صلاة الصبح فر کب حى صلل الركمنين 
بذی طوى - اه ۰ قد عرفت ان الامامين مالكا و عمد بن الحسن روياه فى الموطئين , 
و رواه الأثرم عن احمد عن سفيان عن الزهرى مثله الا انه قال «عن عروة» بدل 
«عن حيد ». قال احمد : اخطأ فيه سفيان؛ قال الآثرم : و حدثى به نوح بن يزيد من 
اصله عن ابراهي بن سعد عن صالح بن کسان عن الزهری کا قال سفيان ‏ اه ٠‏ 
وقد رونا بعلو فى امالى ابن منده من طریق سفران و لفظه : ان عمر طاف بعد الصبح 
سبعا ثم خر ج الى الدينة فلا كان يذى طوى و طلعت الشمس صلى ركعتين - قاله 
الحافظان ی ج ۽ ص 14۰ من عمدة القارى و ج ۳ ص ۳۹۰ من فح الباری فى 
ذلك الاب ٠‏ و قد رواه من طريقين مذكورين الحافظ الطحاوی فى ج ۱ ص ۴۹5 
وى فزع الوا حرا بن فى نأل ا تاحطان لاز ري لل مولعل يد رسيي 
ان عبد القاری قال : طاف عمر باليت بعد الصبح فلم ركع فليا سار بذى طوئحت 
Af‏ )۷ و طلعت 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ). € 
= وطلعت الشمس صل ركعتين ؛ حدثنا يونس قال انا ان وهب ان مالکا حدثه عن 
ان شهاب عن حميد بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن عبد القارى مثله ‏ اه ۰ ثم قال 
الطحاوى : فهذا عبر لم ب ركع حينتذ لانه م يكن عنده وقت صلاة وأخر ذلك الى ان دخل 
عليه وقت الصلاة فص » وهذا بحضرة سار احواب رسول الله صل الله عليه وسلم فم يتكره 
عليه منهم منکر و لوكان ذلك الوقت عنده وقت صلاة للطواف لصل »و لا اخر ذلك 
لآنه لا بننی لاحد طاف بالیت ان لا يصلى حبذ الامن عذر؛ و قد روى عن معاذ 
ابن عفراء یل ذلك و قد ذكرت ذلك فيا,تقدم من هذا الكتاب ؛ و قد روى مثل 
ذلك ايضا عن ابن عبر رضى الله عنهما : حدثنا مد بن خخريمة قال ثنا حجاج قال ثنا همم 
قال انا نافع ان ابن عمر رضى الله عنهما ققدم مكة عند صلاة الصبح فطاف و لم يصل 
الا بعد ما طلعت الشمس - اتتهى٠‏ قال الحافظ العبی :و احتجوا فى ذلك بعموم حدبث 
عقبة بن عام الجهنى قال : ثلاث ساعات كان رسول الله صل الله عليه و سل نهانا ان 
نصلى فيهن ‏ ادیش ؟ و قد مس فى مواقيت الصلاة؛ و مع هذا روى الطحاوى باسناد 
يح عن ابن عبر خلاف ما علقه الخارى ‏ ام ۰ ثم ذكره ثم قال : و قال سعيد بن 
انى عروبة فى المساسك : عن ايوب عن نافع أن ابن عير كان لا يطوف بعد صلاة 
العصر و لابعد صلاة الصبح ؛ و اخرجه ابن النذر من طريق حماد عن ابوب ايضاء 
و من طريق اخری عن نافع : کات ابن عبر اذا طاف بعد الصبح لا يصلى حى 
تطلع ااشمس ‏ و اذا طاف بعد العصر لا يصلى حى تغرب الشمس - اه ۰ ثم قال : 
و روی امد فى مسنده بسند محیح من حديث ای الزیر عن جار قال : كنا نطوف 
و تمسح الركن الفائحة و الخامة ولم نکن نطوف بعد صلاة ااصبح حى تطلع الشمس 
و لا بعد العصر حى تغرب الشمس !قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول: 
تطلع الشمس فى قرنى شيطان ؛ و فى سان سعد بن منصور و مصنف أبن الى شية : 
عن ایی سعيد الخدرى انه طاف بعد الصبح فلا فرغ جلس حتى طلعت الشمس = 
۲۸٥‏ ۱ 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطراف )0000 جم 
= ( ثم صل ) ؛ و قال سعد بن منصور : و کان سعید بن جبير و الحسن و بجاهد 
بکرهون ذلك ايضا ‏ اه ٠‏ ثم قال : و روى ابن الى شيبة باسناد حسن عن عمد بن 
فضيل عن عبد الملك عن عطاء عن عائشة انها قالت : اذا اردت الطواف بالبيت بعد 
صلاة الفجر او العصر فطف و اخر الصلاة حى تغيب الشمس او حى تطلم فصل 
لكل اسبوع ركتتين ‏ اتهی ٠‏ فالنهى عندها على النموم » نلذلك ذمت الذن طافوا 
ألبيت بعد صلاة الصبح ء ثم قعدوا الى المذكر الحديث النی رواه البخارى عنها لا کا 
قال الحافظ فى قح البارى فى توجيه ذلك راجع عمدة القارى ج ۽ ص ٠ 54١‏ 
وحديث معاذ بن عفراء اخرجه الطحاوى فى باب الركدتين بعد العصر ج ١‏ ص ۱۷۹ : 
حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابن وهب قال ثنا شعبة عن سعد عن نصر بن بد الرحمن عن 
معاذ بن عفراة انه طاف بعد العصر او بعد الصبح و لم يل فئل عن ذلك فقال : 
. نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم ع صلاة بعد الصبح حى تطلع العنمس و عن 
صلاة بعد العصر حى تغرب الشمس ؛ حدئا ابو بكرة قال حدثنا ابو داود الطیالسی 
قال ثنا ابو بكر النهشلى عن عطية العرفى عن ايى سعيد عن رسول الله صلى الله عليه وسل : 
انه نهى عن ذلك - کا ذ کره معاذ بن عفراء عن رسول اه صلى الله عليه وسلم - 
و ححديث معاذ بن عفراء اخرجه اسحاق بن راهو به أيضا فى مسنده: ‏ کا فى ص /اه 
من الدراية لابن حجر رحمه الله تعالی ٠‏ و اسناده على ما فی ج ۲ ص ۲۵۳ من نصب 
اراية : اخيرنا التضر بن شيل تا شعبة عن سعد بن ابراه بن عبد الرحمن بن عوف 
قال معت نضر .بن عبد ال حمن بحدث عن جده معاذ بن عفراء” انه طاف بعد العصر 
او بعد الصبح و لم بصل فسئل عن ذلك فقال : نهى رسول الله صل الله عليه و سل 
عن الصلاة بعد صلاة الصبح حى تطلع الشمس و بعد العصر حى تغرب - انتهی ٠‏ 
و قد روى مالك فى موطّه عن الى الزیر الک انه قال : لقد رأيث ايت يخلو بعد 
صلاة الصبح و بعد صلاة العصر ما يطوف به احد - انتهی ٠‏ و من طريق مالك حت 
۱ ۳۸۹ آخرجه 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج- ۲ 


= اخرجه الا مام عمد فى ص ۲۱۵ من الموطأ ثم قال عمد : اما كان يخلو لانهم 
كانوا يكرهون الصلاة تناك الساعتين » و الطواف لابد له من صلاة ركمتين فلا بأس 
ان يطوف سبعاء و لا يصلى الر كتين حى ترتفع الشمس و تبيض» کا صنع عمر بن 
الخطاب . او صل المغرب» و هو قول الى حنبفة رحمه اله اتتهى ٠‏ وقال الزرقانی فى 
ج ۲ ص ۲۱۳ من شرح الموطأ: هذا إخبار عن مشاهدة من ثقة لا إخبار عن حكر 
فسقط قول انى عمر رحمه الله » هذا خير ممكر بدفعه من رأى الطواف بعدهما وتأخيره 
الصلاة کالك و موافتیه و من رأى الطواف و الصلاة معا بعدهما ‏ اتهى ٠‏ فهذه 
الاخيار و الاثار فى كر اهة زكدتى الطواف خصوصا بعد صلاة الفجر و بعد صلاة 
العصرء و به قال عمر و عائشة و ابو سعد الخدرى و ابن عبر و معاذ بن عفراء - 
رضى الله عنهم :و سعد بن جير و جاهد و الحسن البصرى وابو 'ازيير الم و الثورى 
و ابو حنيفة و مالك و ابو بوسف م تمد رحمهم الله تعالى . و هذه الأخبار امخصوصة 
سوى ما روى من النهى عن الصلاة بعد الصبح و الصلاة بعد العصر: من حديث 
ان عباس - رواه الامة الستة فى کیّهم .و من حديث إلى هريرة ‏ رواه البغاری 
و «سلم .و من حد بث أنى سعيد الخدرى ‏ رواه الخاری ایضا و مسلم » و من -حدرث 
عیرو بن عسة - رواه مل اھ نصب الراية .و من حديث على -رواه اماق 
ان اهو به و الیهق ۰ و من حديث انى امامة - اخرجه مس و او داود و الطحاوی؛ 
و حديث بقية رواه اجناعة الا ابخاری و رواه الطحاری و الیهق و غیرهم - کا نی 
نصب الرابة ٠‏ و لقد -ها المعاق على نصب الرابة فى قوله: حديث معاذ بن عفراء 
م بروه الطحاوى موقوفا عليه؛ بل رواه الطحاوى فى ص 8 مع المرفوع - كما عرفت ؛ 
مذ الوقوف فص ۳۹۹ أحال على ما رواه فى ص ۱۷۹ ۰ هذا و قد ترك 
ان حزم هذه الصراخ و اللصوص و تشبث فى ج ۷ ص ۱۸۱ من انحل عل خلافه 
بحديث فه كلام کا سبأنی . 

و اذا عبت ما تلوت عليك فاعم ان ابا كر بن ابی شيبة قال فى مسألة الرابع و المائة ‏ 

۲۸۷ 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) اج ۳ 


= من كتاب الرد فى باب صلاة الطواف بعد صلاة الفجر بعد رواية حديث جببر 
و أثر اان عمرو ابن عباس و الحسن و الحسين وان الزير : وذکروا ان ابا حنبفة قال : 
لابصل حى تغيب اوتطاع وتمکن الصلاة ‏ اه ٠‏ أ فل يدر ان عر وعائشة ومعاذ بن عفر » 
و ابا سعيد الضدری صحابة متقدمون على انى حنيفسة و هم قائلون بذلك؟ أو م بعلم ان 
ابن جبير و بجاهدا والحسن البصرى و ابا الزير المكى .تقدهون على الى حيفة و هم قائلون 
بذلك؟ أو ليس خابر ان سفيان الثورى و عامة فتهاء الكوفة قائلون بذلك؟ أ نسى ما 
رواه عنهم فى مصنفه فى كراهة رکی الطراف بعد صلاة الصبح و بعد صلاة العصر؟ 
او لم یتحقق عنده ان ابا حنفة رحمه الله لم بنفرد بذلك ؟ بل معه الاحاديث التواترة 
العامة و الاحاديث الخاصة فى الباب و آثار الصحابة و النابعين - 5 علمت مع مائاها 
و تكرمها ؛ فان کات هذا كله لم يقف عله ابن الى شية او نسبه فانا لله و انا اليه 
راجعون! و لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظ » سبحانك! لا عل ا الاما عليتنا ؟ 
أو لابعلم ان الحديث النی استدل به على خلاف ما قاله ابو حنيفة و من معه من الصحابة 
و التابعين متکلم فه ؟ و لا وازی ما ثبت عنه صل الله عليه و سل متواترا من الهی 
عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! فهل سها فه او أخطأ او تعمد هو بذلك ! و هذا كله 
لا يلبق بشأن ابن ايى شية لاسا فى مقابلة ای حنيفة فقيه الامة و بحرها فى الم ٠‏ 
فالاول حديث جير بن مطعم فقال فيه : حدثنا ابن عيينة عن الى الزبير عن عبد الله ن 
اباه عن جبير بن مطعم عن اللی صل الله عليه وس أنه قال :يا بی عد مناف! لا عنعوا 
احدا طاف بهذا البيت وصل ای ساعة من ليل او نهار اه »و رواه اصعاب السئن 
الأربعة , و ابن حان فى یحه .و الحا کم فى مستدرکه و قال: صمح على شرط مل“ 
و الدارقطی فى سنه » و البهق و ابن خربمة و الداری و الطحاوی - کا فى نصب 
الرایه و الدراية وععدة القاری و فتح الباری و الزرقانى و امحل و غيرها من الکتب = 


(VY) ۲۸۸‏ وه 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) عم 


= ففيه اولا: انه من حديث انی اازيير و هو مدلس و قد عنعن فلا يعتير ٠‏ و ثانيا: 
اسناده مضطرب : قال الشیخ فى الامام : اما يخرجاه لاختلاف و قع فى اسناده فرواه 
سفیان - 5 تقدم » و رواه الجراح بن منهال عن الى اازبیر عن نافع بن جير سمع 
اباه جبير بن «طعم » و رواه معقل بن عبد الله عن الى الزبير عن جابر مرفوعا نحوه » 
و رواه أيوب عن الى الزيير قال : اظنه عن جابر؛ فلم حزم به ؛و کل هذه الروايات عند 
الدارقطى » فالحديث «ضطرب لايصلح ان بتهض حجة ؛ و .ن مجائب الدنا ان 
ابن حزم برد الحديث بأقل من ذلك و ستدل بمثل هذا الحديث و هو لا بعارض 
الأحاديث الواردة فى باب الهى عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! و ثالثا : قال فى 
تصب الراية : و اخبری الشیخ حب الدین بن العلامة علاء ادبن القونوى عن والده 
انه حث هنا بحثا فقال: ان بين حديث ابن عباس و حديث جر وما و خصوصا 
خديث ان عباس عام بالنسبة الى المكان خاص بالنسة الى الوقت فهذا الحديث خاص 
بالنية الى المكان عام باانسة الى وقت الصلاة ؛ قال : فلس حمل عموم هذا الحديث 
فى الصلاة على خصوص حديث ان عاس بأولى من حمل عوم حديث ان عباس 
فى المكان على خصوص هذا الحديث فه . ( ومتى كان الدللان كذلك لم يترجح 
احدهما على الآخر الا بدليل آخر - اه ج ۲ ص )۲۱ ززقانى نقلا عن فح البارى ) 
قنا : حديث ابن عباس اصح من حديث بير فلا يقاو مه الا ما بساویه فى الصحةء 
فحمل على حديث ان عباس و لا حمل على غيره؛ و ايضا فد ورد من فهم الصحابة 
ما يدل على عدم العارضة , رواه احاق بن راهوبه فى مسنده عن معاذ ن ا الذى 
تقدم من قبل فانهلم بصل ركعى الطواف بعد الصبح او بعد العصر فئل عنه فقال. نهى 
رسول اله صلى الله عليه و سم عن الصلاة بعد صلاة الصبح و بعد العصر ۰و رابعا: على 
النسلم نازلا فقول : المراد ب « أية ساعة » ساعة يجوز فها الصلاة بلا كراهة ؟ قال السندی 
فى هامشه على ان ماجه ج ١‏ ص ۳۷۸ : الظاهر ان المعنى ٠‏ لا منعوا احدا دخل = 


۳۸۹ 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ع 


= السجد للطواف و الصلاة » اى: لا منعوا عن الدخول أية ساعة بريد الدخول» 
فقوله « أب ساعة » ظرف لقوله « لا عنعوا احدا طاف و صل » فق دلالة الحديث 
على الترجمة بحث » كيف و الظاهر ان الطواف و الصلاة حين ,صل الامام الجعة 
بل حين يمخطب الخطيب بوم المعة بل حين .صلى الامام احدى الصلوات الس غير 
مأذون فها للرجال ! اتهى ؛ و عل ما قدرته لا برد هذا - کا لا یخن على التأمل فى 
الکلام و على كل لايم الاستدلال به على ما ذهب اليه ابن الى شية من جواز 
الر كتين بعد الصبح و العصر ٠‏ و خاسا ان الاستدلال به على جواز التفل بمكة فى 
الاوقات المكروهة ليس بتام . كيف و فيه خطاب لی عبد مناف فان دورهم كانت 
عبطة بالیت و كانوا بغلقون ابوابها فلا يصل الرجل الى الببت مختارا إلا باجاز تهم 
بالدخول ! قهی النى صلى الله عليه و سل عن ذلك» و لیس فى قوله « طاف و صلى 
أبة ساعة شاء » الا ان: لا تمنعوه حين شاء الدخول و الصلاةء و ااظاهر انه لا شاء 
اصلاة فى الآوقات الک وهة و ان طاف نها ؟ صنع عر بن الخطاب و معاذ 
أبن عفراء وجار بن عد الله و غيرهم من الصحابة و التابعين» فالحديث كيف يكون حجة 
على الى حنيفة و من معه؟ فنشأ النهى و مخطه كفهم عن سد ابواب دورهم التى كانت 
فى المطاف و حوالى ايت لا اجازة الملاة فى ای وقت شاء مطلقا کا فهم ابن ابى شية 
و من معه فى الفهم ؛ ثم فى رواية « يا بى عبد مناف! من ولى منک من آمور الناس 
شيا فلا ينعن أحدا طاف باليت و صلل ابة ساعة شاه » - الحديث کا فى ج ١‏ 
ص ۷۱ من التاخيص السر» فهذا الحم للولاة و الامراء والحكام من بى عبد مناف 
فهم منعوا عن کف الناس لانهم کانوا مظلة بأن يمنعوا الناس من الدخول فى الحرم 
و المسجد سیب الامارة و الحكوءة, من شاؤا اجازوه و من لم يشاؤا ل بجبزوی 
فلا تعلق للحديث بالصلاة الا تما لیر » فرح عن الحث ٠‏ 

و حدیث آخر هنا اخرجه الدارقطتی عن الى الوليد العدنی عن رجاء ای سعيد عن سے 


۳۹۰ يجاهد 


كتاب الحجة ( الرهل فى الطواف ) ج ۲ 


= مجاهود عن ان عماس ان اې صلى الله عليه و سل قال٠يا‏ بی عبد مناف - أو :يا بی 
عبد المطلب ! لا منعوا احدا يطوف باليت و يصلى فانه لاصلاة بعد الصبح حى تطلع 
الشمس: ولا صلاة بعد العصر حى تغرب الشمس الا عند هذا اللیت يطوفون و يصاون - 
انتهى ؛ قال صاحب التقیح : و ابو الوليد العدنى لم ار له ذكرا فى الکنی لأنى احمد الحاكمء 
و أما رجاء بن الحارث ابو سعيد المكى فضعفه ابن معين ؛ انتهى ‏ کذا فى نصب الراية 
ج ۲ ص 4ه؟ ۰ و قال الحانظ فى ص مه من الدراية : و هذا لو صح لكان صربحا 
فى المسألة الا ان رجاء ضعف و قد خولف عن مجاهد ‏ اه .فلا ینید موافقته حدث 
جبير بن مطعم ٠‏ و قال فى ج ۱ ص ۷۱ من التلخيص :و هو حدیث معلول اه ۰و فى 
ج ۱ ص +۳۳ من البزان : رجاء بن الحارث عن مجاهد , و هو ابو سعيد بن هود 
ضعفه ابن معين و غيره » روى عنه الفضل الشيانى و او الولد امدق - اتهى ٠‏ و راجع 
ج ۳ ص ۲۱۳ من التهذيب ٠‏ 

و هنا حديث آخر اخرجه الدارقطی فى سته - كا فى نصب الراية - عن عبد الله بن المؤمل 
الخزوى عن حمد مولى عفراء عن قيس بن سعد عن #اهد قال : قدم ابو ذر فأخذ 
بعضادنى باب الكعبة - الحديث ؛ فى آخره : إلا عکة ؛ يقول ذلك ثلاثا ‏ اه ۰ و هو 
حديث ضیف ؟ قال احمد: احاديث ابن المؤمل منا كير ؛ و قال ابن معين: هو ضیف 
الحديث ٠‏ و رواه البيهق و قال: هذا يعد فى افراد ابن المؤمل و هو ضیف و مد 
الاعرج ليس بالقوی ؛ و مجاهد لم يثبت له ماع من الى ذر ؛ و قوله: جاءنا ‏ ای: 
جاء بلدنا ؛ و قد روى من وجه آخر ع مجاهد و فيه اليسع بن طلحة ضعفوه : 
و الحد.ث منقطع » مجاهد لم يدرك ابا ذر - اه ۰ قال الشیخ فى الامام :و حدیث ای ذر 
هذا معلول بأربعة اشياء احدها : انقطاع ما بين مجاهد و الى ذر - ثم ذكر كلام اليهق ؛ 
و الثانى: إختلاف فى اسناده فرؤاه سعيد بن سالم عن ابن المؤمل عن حميد مولى عفراء 
عن مجاهد عن الى ذرء لم يذكر فيه قيس بن سعد . اخرجه كذلك ابن عدى فى = 


۲۹۱ 


كان الحنة ( الرمل فى الطواف) ج ۲ 


= الكامل ؛ قال الیهق : و كذلك رواه عبد الله بن عمد الشای عن ابن المؤمل عن 
حيد الاعرج عن مجاهد !و اثالق: ضعف ان المؤمل » قال النساق و ان معين : ضعيف 
و قال احمد : احاديثه منا کر > و قال ابن عدی : عامة حدیثه الضعف عليه بين الرابع 
ضعف حيد مول عفراء؛ قال الیهق : ليس پلقوی» و قال ابو عر بن عبد البر: هو 
ضیف - انتهی» و لى قلق فى تضعيف حميد موی عفراء. و هو ميد بن قيس الاعرج 
ال . من رجال الستة - راجع ج * ص 41 و 47 من التهذيب ؛ و هو ثقة ت » 
نعم حميد العرج اللکوق القاص اللانی ضعيف »کا فی ج ۳ ص ۳ من التهذيب فتنه» 
ثم الثانى و الثالث و السادس اتر ابن عمر مع أبن عباس و ابن الزبير: طافا بعد العصر 
و صلا ؛ او طافا بالببت قبل صلاة الفجر ثم صلا ر کین قل طلوع الشمس أه ٠‏ 
ففبه اولا: ان فى الا بر الثالك ليث بن ابی سلیم و حاله معروف فا بين احدئین و نقاد 
الرجال - راجع تهذيب التهذ.ب و ٠يزان‏ الاعتدال و فى السادس الاجلح عن عطاه, 
قال ابو حاسم : ليس بالقوى » و قال النسانی: ضعيف له رأى سوه و قال القطان: فى 
نفسى منه شىء » و قال الجوزجانی : الأجلم مفير ‏ كله فى الميزان ج ۱ ص ۲۷ 
"و راجع التهذيب ؛ و ثانا : يخالفه ما رواه الطحاوی عن ابن عر باسناد صرح انه قدم 
مكة عند صلاة الصبح فطاف بالیت و لم يضل الا بعد ما طلعت الشمس - اه؛ کا سبق؛ 
فالصحيح مقدم على المعلول او كان يفعل اولا ثم ترکه اذا حقق عنده الكراهة فى هذا 
الوقت و رجع الى ما ئبت عن ايه عبر بن الخطاب رضى الله عنهما من الكراهة ء 
و الترك فى هذا الوقت او على التنزل الروايتان عنه متساويتان فى الصحة و الثبوت 
فنتعارضان فتسقطان . فالشیثان « اذا تعارضا تساقطاء؛ و اثر عمر و جار و ایی سعيد 
فاضل مجح على ابر ابن الزبير و ابن عباس و يعارضه ایضا احاديث النهی مطلقا- م 
سبق ؛ والثبوت عن ان عباس و ابن اازبير فى معرض الخفاء لكون اسناده متكلما فيه .حت 
(vr) ۳۹۲‏ واما 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج۲ 


حت و أما الرابع و الخامس فار الحسن و الحسين : حدثنا ان فضيل عن ليث عن 
الى سعيد انه رآ هما - الحديث »و اثرانى الطفيل : انه كان بطوف بع العصر و صل حى 
تصفار الشمس - اه, رواه عن ابن فضيل عن الولید بن جمبع عنه» فق الأول ليث 
و هو متكام فيه »و ابو سعد هو رجاء بن الحارث ضعيف ضعفه ان معين و غيره کا 
عرفت ؛ فهو ضعيف ؛ و فى الثانى : الوليد بن جمیم ذكره ابن حبان فى الضعفاء ايضا و قال: 
ينفرد عن الاثات ما لا شبه حديث الثقات. فلبا خش ذلك منه بطل الاحتجاج به . و قال 
امقیل : فى حدیثه اضطراب . و قال الام : لولم يخرج له مسل لكان اولى ‏ اه 
كا فى التهذيب ج ۱۱ص ۰۱۳۹ ثم فى نفس الآثر شیء يدل عل وهنه وضعفه و هو قوله 
« و صل حى تصفار الشمس» و غير خاف عليك ان اداء الصلاة و القاءها فى اصفرار 
الشمس قصدا و تعمدا منوع فى الشرع ومنهى عنه فيه : و لانظن بأنى الطفيل انه ير تكب 
هذا الفعل قصدا و ارادة» قبت بهذا ان الآثر سندا و متنا ضعيف ٠‏ 

فالحاصل ان فى الحديث الأول مظة التدلیس . و ق اسناده اضطر اب: راجع.ستن 
الدارقطى و نصب الراية ٠‏ و حديث ابن عباس معلول ضعيف ٠‏ و فى اسانید الآثار 
ليث بن ابی سل و الوليد بن جیع و رجاء بن الحارث و حميد الأعرج؛ و کل ما ورد 
فى الاستثناء ضعاف ٠‏ و اما حديث الهی عن الصلاة بعد صلاة الفجر حتی تطلع 
الشمس و بعد صلاة العصر حى تغرب الشمس فخرج فى الصحاح و السان و المساند 
من حديث أبن عباس زحديث الى هريرة و حديث الى سعيد الخدرى وغیرم وحديث 
معاذ بن عفراء مع اثره و حديث جابر بن عبد الله و اثر عبر بن الخطاب و اثر جابر 
و اثر انی سعيد الخدرى و اثر ابن عبر رضى الله عنهم كلها محاح و حسان فلا يعارضها 
تلك الاثار المعلولة الضعيفة البذارن » شت ما قاله الامام ابو حنفة و من معه 
من كراهة الصلاة بعد العصراو بعد الصبح سواء كانت ركمى الطواف او غيرهما من 
النوافل . و بطل ما زعم به ابو بكر بن الى شيبة من نسبة خلاف الحديث الى س 

۳۹۳ 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) 55 


.“قل .لمم : فا تقولون فى الصلاة بعد صلاة الفجر تطوعا أ يجوز 
ذلك و ينبغى أن يفعل ؟ قالوا: لا' ۰ قبل لهم : فينبغى أن تكرهوا الطواف 
حى يحل الصلاة فیکور.ت بمازلة الصلاة و تروا " ما صنع عر بن الخطاب 
رضی الله عنه حين طاف قبل طلو ع الشمس ! 
قبل لهم : فا تقولون فى رجل طاف بالبيت بعض سبعة ثم أقيمت 
صلاة العصر أو صلاة الفجر كيف صنع ؟ قالوا : بصل مع الامام . ثم 
یی على ما طاف , ثم ستكل سبعاء ثم لا يصلى حى تطلع الش‌س 
أو تغرب ٠‏ قل لهم : و هذا أيضا ترك منک لقولم . أي صلاة صلى 
وخل بعضها ثم دخل فى صلاة آخری و تركها حتى فرغ من الصلاة الى 
دخل فها أيبى على ما صل من الصلاة الأولى أم قد فسدت حين دخل 
فى غیرها ؟ قالوا : بل قد فسدت حين دخل فى غيرها متعمدا . قبل لهم : 
حب الامام ی حنيفة رضی الله عنه و ارضاء ٠‏ و راجع لهذا البحث البدائع و قح 
التقدير و البناية و نصب :الراية وعمدةٍ القارى و ال جوهر النق و غيرها من کنب القوم - 
و لله عنده حسن .الثواب.و هو الحادى الى الصدق و الصواب و اليه المرجع و الآب ٠‏ 
و اثر ابن عمر رواه الامام ابو حنيفة ايضا عن انى بكر بن انى فلان قال: ریت ابن عر 
طاف بالبيت سبعا بعد صلاة العصر ثم انصرف فل بركع حى غابت الشمس - اخرجه 
الحسن بن زياد في مسنده عنه و من طريقه اخرجه ابن خسرو فى مسنده كم فى ج ۱ 
ص ١ه‏ من جامع المبائيد: . 
(۱) لآنه صل الله عليه.و سل نهى. عن الصلاة بعد الفجر حت تطلع الشيمس و عن 
الصلاة بعد :العصر حى تغرب الشمس, و قد سبق مجملا فيا تقدم » و بدخل فيه النوافل 
ذوات 58 و غیزها عندنا ٠‏ 
(۲) كبذا فى الاصول «ترواء ‏ خطأء و الصواب« ذروا»؛ و الط .عند الله 
۳۹۹ فب 


فینفی أن يفسد الطواف حين دخل فى الصلاة حتی یستکل ۱ طرافه بعد 
فراغه من صلاته و الله أعلم ٠‏ 

آخبرنا مد عن أنى حنيفة قال : لو أن رجلا فرغ من حجه إلا طوافب 
الصدر. فسار قبل أن طوف کان عليه دم » فليس .رخص فى طواف 
'الصدر إلا الحخائض فانه قد رخص لا . 

و قال أهل المديئة :لو أن رجلا جهل أن بکون آخر عهده الطواف 
بالبيت ختى ضدر " لم نر" عليه شيا إلا يكون قريبا فيرجع فطرف 
اح تال + قلت : و لملهكان « تروون ۰ قضحف و سقط انون من آخره ل 
و اه أعلمف. 
(۱) هكذا فى جميع الاصول. و لعل ااصواب « یستأف» . 
(۲) و فى موطأ مالك « صدر » ٠‏ 
(م) مکذا فى الاصول » و فى موطاً سالك « آر > بالافراد ٠‏ قال الامام مد فى 
ص ۲۳۵ من الموطأ ‏ باب الصدر: اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر: اف 
. رمول الله صل الله عليه و بل کان اذا صدر من المج أو العمرة اناخ بالبطحاء الذى 
بذی الحلفة فصلل . بها.و يهال ؛ قال : . فكان عبد الله بن عمر يفعل ذلك ؛ إخيرنا مالك 
اخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر ان عبر نطاب ری ا قال : لا صدرن احد 
من الجاج حى يطوف باليت فان آخر النسك الطواف بالیت ؛ قال مد : و بهذا 
تأخذ . طواف ااصدور واجب على الحاج و من ترکه فعليه دم , الا الخائض و اانغباء 
انها تفر و لا طوف ان شاءت» و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهاتا - اتهی. 
و أخرج الخارى و سل عن طاوس عن ابن عباس قال: آمی الناء , ان یکون حت 

۳۹۵ 


37 


کتاب الحجة ( الذی ترك طواف ااصدر ) ج ۲ 


بالببت ثم بنصرف إذا كان قد أفاض و الافاضة هی طواف الزيارة . 


و قال #د: كيف رخص فى هذا و قد أخمرنا راهم [ بن بزید ]۱ 
الى قال سمعت طاوسا قول معت ابن عمر رض الله عنهبا بقول : نهی 


= آخر عهدم بالیت الا انه خفف عن الحائض - اتتهى ٠‏ واخرج البخارى فى كتاب 
ایض عن ان عباس قال: رخص للحائض ان تنفر - يعنى بعد الافاضة ؛ قال: و كان 
ان عمر بقول !ولا: انها لا تفرء م رجع و قال: تنفرء ان رسول الله صلى الله عليه 
و سم رخص لمن - آتهی. و اخرج الترمذى و النسافی عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عبر قال: من حج الييت فليكن آخر عهده بالیت الا الحيضء و رخص هن 
رسول الله صلى الله عليه و سل - اه " و قال : حديث حسن یح ۰ ورواه الماک 
فى المستدرك ء قال : محیح على شرط الشيخين و ۸ مخرجاه ؛ اتهی - كذا فى ج٣‏ 
ص ۱۲۳ من نصب الراية ٠‏ و فى ص ۲۰۰ من الدرابة :و فى الباب عن زيد بن ثابت 
و ام سللة - اه ٠‏ و لفظ الجا ك عن ابن عباس: قال : كان الناس بنفرون من منى الى 
و جوههم فام مم رسول الله صلى الله عليه و سلر ان یکون آخر عهدم بالبيت و رخص 
۰ لاحائض - آنتهی ج ۱ ص 476 منهء و هو واجب عندنا للرجال فى الشهور »و لذا 
مب الدم رکه + وف قول اه ستة چا ان طواف القدوم ستة فی الدهوو من ارو ای 
و واجب فى قول کا فى خزانة المفتين - قاله امام الحصر فى درس فیح البخاری ۰ 
ثم اعلم انه على هامش اطندية تعليقمحت قوله « حى بصدر » ؛ حاصله انه لم بزر طواف 
الزبارة - اه ٠‏ و هو غلط فاحش فان طواف الوداع ليس بطواف الزبارة الأول 
مبنة او واجب و الثانى فرض » و ليس الكلام هنا فى الفرض» و طواف الصدر 
ظواف الرجوع و الوداع هذا 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زيد لتوضیح ؛ و هو شيخ الأؤلف يروى 
عنه كدثيراء و تد ذكر قل ذلك فى الروانات ٠‏ 


۳۹۹ )۷ رسول الله 


کتاب الحجة ( النی ,ترك طواف الصدر ) «ج ۲ 


رسول الله صل الله عليه و آله و سل أن ينفر الرجل حى یکون آخر عهده 
الطواف بالیت إلا الحيض ` رخص ھر رسول الله صلى الله عليه و آله 


(۱) اخرجه ابن ماجه فى ج ۲ ص ۲۵۱ من ستنه فى باب طواف الوداع : حدثا 
على بن مد ثنا وكيع نا اب راهم بن يزيد - به مثله قال السندی فى هامشه على ابن ماجه 
فى الزوائد : فى إسناده ابراه و هو ابو اسعل الک الفرنرى ضعفه أحمد و غيره - 
اتهى ؛و هو فى ج ۳ ص +4 من كنز العمال و الدار ليس على هذا الاستاد فالحديث 
روی من طرق لس فها ا راهم بن بزید رواه الخاری و مسل كا عرفت من قبل - 
و الطحاوی فى ج ۱ ص ۲۲ من شرح الاثار و الیهق فى سثه ج ه ص 171 :و عن 
ان عباس و زيد بن ثابث وعائشة وام سلم ٠‏ قال الطحاوی : حدثنا ابن زوق قال 
ثا وهب قال ثنا شعبة عن ابراهم بن ميسرة و سليان خال ابن اب جح عن طاوس 
قال : كان ابن عر قربا من سنتین ينهى ان تنفر الحائض حى یکون آخر عهدها بالبيت ؟ 
ثم قال: نبت انه قد رخص للساء : حدثنا ابن ابی داود قال ثنا ابو صالح قال شا 
اللث قال حدثى عقيل عن ان شهاب قال اخیری طاوس الماتى انه سمخ عبد الله 
ان عمر يسئل عن حبس النساء عن الطواف بالبيت اذا حضن قبل النفر و قد افضن 
يوم النحر فقال: ان عائشة كانت تذكر من رسول الله صلى الله عليه و سم رخصة للنساء 
و ذلك قبل موت عد الله بن عبر بعام ٠‏ حدثنا ابن ابی داود قال عا سهل بن بكار 
قال ثنا وهيب عن ابن طاوس عن ايه عن ابن عباس : انه كان برخص للحائض اذا 
افاضت از تتفرء قال طاوس : وسمعت ابن عمر يقول: لا تنفر؛ شم سمعته بعد يقول: تنفر 
رخص لمن رسول الله صلی الله عليه و سل . حدثئنا ابو ايوب عبد الله بن ايوب المعروف 
بان خلف الطيرانى قال نا عمرو بن مد الناقد قال ثنا عیسی بن يونس عن عبيد الله بن عمر 
عن نافع عن ابن عمرقال : من حج هذا البيت فلیکن آخرعهده الطواف بالبيت الا الحيض 
رخص من رسول الله صلل الله عليه و سل - انتهى ٠وطريق‏ وهيب عن أبن طاوس< 
۳۹۷ 


كتاب الحجة ( الذى ترك طواف ااصدر ) ج 
و سل ۰ ثم حدیث صفية ' بعد امروف ' فى آدی الناس أنه : لا بذنی 
لأحد أن ینفر حى يكون آخر عهده الطواف بالبیت ,فان نفر فان كان قربا 
ما نه و بن الوقت فأفضل له أن برجمع حن بطوف وان مضى على 


حال فعله هدی . و شاه جز 4 ۰ 


= رواها ابخاری فى حيحه عن معلى بن اسد عن وهیب »و من طريق عد الأعلى عن 
وهيب رواه البهق فى سنه ٠‏ 

(۱) هو من تام الحديث اخرجه الرمذی و الفسانی و الاک فى مستدرکه وقال : صمح 
على شرط الشيخين - و لم مخرجاه؛م فال الترمذى : حدیث حسن وح ۰ وحديث صفية 


زو اه الامام ابو حنيفة عن ماد عن ابراه : ان البى,صلى الله عله و سل ام صفية 
ان تفر قالت : الى حائض ! نقال : عقرى حاق . فقال: اما كنت طفت بالیت ٩‏ 
قات : یل ! قال : فاصدرى ‏ اخرجه الحانظ ابن خسرو فى مسنده باسناده السابق الى 
ان حنيفة ؛ و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده فرواه عن ایی حنِفة - اه ۰ و هو فى 
ص ۱۲۱ من آثار ای یوسف بهذا الاسناد من رقم 11ه بزيادة بعض الالفاظ ٠‏ 
و رواه الطحاوى من طريق الحم و الاعش عن براهمم عن الاسود عن عائشة 
موصولا ؛ و فصله فى ج ١‏ ص ٠١١‏ د الجواهر ٠‏ و حديثها رواه اعاب 
الصحاح و الستن فى کتهم , و هو معروف فبا بينهم ‏ کا قال الامام عمد . 

(۲-۷) و كلل هه ی الواو زائدة فأخرجتها من 
البين ۰و حديث صفية موصوف و قوله«المروف فى ابدی الاس » صفة له قنضر, 
وعوديث صفية له طرق و الفاظ عند البخارى و مس و الطحاوى و اليهق ت 
عائشة و ام سايم و غيرهما- راجع صحبحى البخاری و سل و فح البارى و عمدة القارى 
و آثار الطحاوی و سان الیهق و نصب الر ابة و الدراية و اتلخص الحير و بذل 
اجهود و غيرها من الکتب » 


۳۹۸ آخیر ۳ 


اخبرنا تمد قال آخبرنا “مد بن رت [ عن ا 
عن ۱ براهم ۴ ا ارجل ی طواف ۳ قال : 

أخ نا مد قال آخرنا مالك ن اس قال ر 5 عن عبد الله 
ان ن مر اه أن مر ن الا ب قال 00 أحد هون الحاج 


قوله ه عمد بن » ساقط من الأأصول و لابد مه و هو سهو قل اناسخ لآن شیم 
الامام جمد بن ابان دون ابان اه » لان مد بن ابان ولد بعد موت ايه کا بظهر 
من الهذيب و غیره ‏ فكيف پد رکه الامام عمد ؟ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ لآن مد بن ابان القرشی لا بروى عن النخعى 
بل ینهیا واسطة حماد ‏ م فى مواضع من الكتاب ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصل » و ف الندية ١‏ هریق» . 
(؛) و فى موطأ الامام جمد « آخبرنا » . 
(ه) وف الموطئين « لا ,صدرن » ۰ و راجع ج ۳ ص ۸٩‏ من نصب الراية نفیه 
حدیث ان عير الم کور قله » رو اه الترمذى و النسائی و الا 6 فى المستدرك و الشافتی 
فى مسنده ٠‏ و قال اازيلعى: و من احاديث اللاب حدرث الحارث بن عبد الله بن ارس 
قال : اتيت عمر بن الخطاب رضی الله عنه فسألته عن المرأة تطوف بالبيت بوم الحر 
ثم حض قال : لیکن آخر عهدها ابیت . فقال الحارث : كذلك اقانی رسول الله 
صلى الله عليه وسل ؛ فقال له عمر: اربت عن يديك سألتى عن شىء سألت عنه رسول الله 
صل الله عليه وسلم لک ما اخالف - اتھی ٠‏ اخرجه ابو داود و النسانی عن الى عوانة 
عن على بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن المحارث به ٠‏ و آخرجه الترمذی عن 
الحجاج بن ارظاة عن عبد الملك بن المغيرة عن عبد ال حمن بن اللمانى عن عرو بن اوس 
عن الحارث قال : سمعت البي صل الله عليه لصلاة والسلام يقول: من حي هذااليت سے . 
۳۹۹ 


کتاب الحجة ( من انتقض وضوده فى الطواف لواجب) ج ۲ 


قال عمد : فهذا عمر بن الخطاب رضی الله عنه ينهى عن ذلك فما رواه 
فقيهكم .و من ترك ذاك لم يكن عليه شیء فى قواك؟! لیس الام على هذا 
و لکنه شىء من النسك ترك التزاما' فه إذا ترك [ هدیا يهديه]' فه 
هدى يهدى صاحبه إلا ایض فانه برخص طن فى ذلك لمكان العذر . 


أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال : من طاف بالبيت ثم اتقض وضوؤه فان " 
كان ذلك فى الطواف الواجب عله فانه يخرج و يتوضأ ثم يبى على طوافه. 
و کذا لو کان تطوعا . ۱ 

و قال أهل المدينة: إن كان الطواف الواجب" عليه " فانه بخرج 


7 او اعتمر فلکن 1 خرعهده بالست ؛ فقال له عمر : خررت من بدك !معت هذا من 
رسول الله صلى الله عله و سل و لم مخبرنا به ؛ و قال الثرمذى : غریب؛ و قد خولف 
الحجاج فى بعض هذا الاسناد 1ه . و بهذا الاسناد رواه احمد فى مسنده و الطيرانى فى 
معجمه ۰ و قال المنذرى فى حواشيه : سند ابی داود فيه حسن و سند الترمذى فّه ضعف 
و إذلك قال: غر بب - اتهى ۰ ۱ 
(۱) كذافى الاصل. و كان ف امندية « الزاما » . 
(۲) مکذا فى الا صول الى عندی» و العبارة من قوله «التزاما» الى قوله « هديا بهدیه » 
مختلة النظام و لم افهمهاء و لعلها سقطت من البسين» و لم اجد من یفهمی و لذا لم اقدر 
على اصلاحها و نقتها کا كانت ۰ قلت : اظن ان قوله « هديا بهدیه» من سهو الناسخ» 
فاذا خرج من البين تربط العبارة و لا تخل بالقصود ؛ و الله اعم - ف ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصول «و إن »۰ و الاصوب «فان» ۰ 
ره كنا وال وق اسراف را 
(ه) کذا ى الندية : و لفظ « عله » ساقط من الاصل - ف ۰ 

(V+) ۳.۰‏ و يتوضأ 


کات الحجة ین تف وو ق ارف او چب) عنام 
و روا ثم بستأنف الطواف مىزلة ١‏ الصلاة 1۳۳ إن کان الطواف 
تطوعا فانتقض ءضوژه وقد طاف ثلاثة آشواط فانه إن آراد أن ۳ 


طوافه خرج فتوضأ ثم يستأتف الطواف. و ان ل برد نامه ترکه 
ولم بطف . وكذلك الصلاة الالة إذا تقض وضوؤ الرجل وقد صلل 
سضها فان شاء ركها, ولم يجب عله إتمامها, و إن أب أن سمها وجب 


(۱) مکذا فى الأصول و هو الصحيح» و عى قوله صلى الله عليه ولم : الطواف باليت 
مثل الصلاة - أى : مثلها فى حصول الثواب لا فى جميع الاحکام » اذ لا يطله المثى 
و الامحراف عن القلة و تعمد الحدث » بخلاف الصلاة. و ان سبقه الحدث فى جاز 
على الاصح من مذهب الشافعی . و ف الصلاة بستقبل ؛ و لو نذر ان يصلى فطاف 
م يحره - كذا فى الجوهر الق ج ه ص ۸۷ م سان اليهق ٠‏ و يرد نص فیح 
بو جب الطهارة فى الطواف حث لا يجوز بدونها ٠‏ و تذكر ما مضی فى باب الرجل 
يدخل مذة بعمرة فطوف بالببت وهو جنب او على غير وضوء من الحث ص۱۳۳ من 
هذا الجزء من الكتاب ٠‏ وهذه المسائل من البناء على وجود اتقاض الطهارة و لذا فرق 
الامام مد فى عنوان الابين» قال فى باب الطواف من مبسوط السرخسى ج ۽ صن 4۸: 
واذا خرج الطائف من طوافه لصلاة مكتوبة او جنازة او بجديد وضوء ثم عاد بى على 
طوافه لما بينا انه لي سكالصلاة فى الاخكام » فالاشتغال فى خلاله بعمل لا بمنع البناء عليه » 
و روى عن ابن عباس رض اله عنهما انه خرج لجنازة ثم عاد فينى على الطواف - اه . 
هذا اذا طاف ۱ كثر الاشواط »و ان طاف اقل و بق ا کنر الاشواط ستأف 
الطواف بعد الصلاة » راجع شرح المناسك لعلى القارى - رحمه الله تعالى + 

(۲) و كان فى الأصول «و ان » و الصواب «فان» ٠‏ 

۳۰۱ 


کتاب الحجة (من اتقض وضوؤه فى الطواف الواحب ) ج ۲ 
قال مد : و کیف بدخل فى صلانه' و تب عليه ثم يتتقض 
[ وضوژه ] " حدث قبطل " منه " ؟ أ ليس قد وجبت عليه و صار بمازلة 
رجل قال « لله على طواف بالبيت » فطاف ثم حدث فاتقض , أو صلى 
بعض صلاة تم احدث ! 
قالوا : من دخل ف الصلاة تطوعا فقطءها إن شاه أعاد صلاته 
و إن شاء لم بعدها إذا دخل فها ثم قطمها . قيل هم : فا تقولون فى رجل 
قال « ته عل؟ أن أصلى ركعتين تطوعا ؟ قالوا: إن شاء صل و إن شاء 
۸ يصل . قبل لهم.: فان قال « لله عل أن أصوم شهراء أو قال « له عل 
أن أحج حجة أو أعتمر عمرة أو أتصدق بدرم »؟قالوا: هذا عايه كله . 
ع ع د ا روط 
ما سوى ذلك » أ كان ذلك يحوز؟ أرأتم لو أن قائلا قال « أجمز الصدقة 
خاصة و أبطل ما سوى ذلك» أ كان هذا جوز ؟ لأن كان جاز لک ما قلتم 
(۱) كذافى الآصلء و ف المندة « الصلاة» ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و هو لا بد منه ٠‏ 
(۳) و كان فى الآصل ٠‏ فيطل» و الصواب بتاء الذيية؛ و فى الهندية « فيطل » تصحيف ٠‏ 
(؛) و کان فى الآصول «عنه » و هو تصحف « منه» ای من الحدث - صر ٠‏ 
(ه -ه) و ف الندية « أو تصدق درمء و هو سهو الاسخ ٠‏ 
() و المعلق كتب بهامش الندية على قوله « أوجب - الخ» : يعنى اذ ليس فى ذلك حجة 
من عند الشارع » فلكل قائل حق ما بقول اه ۰ و انت تلم ان هذا ليس بمقصود 
الكلام و مقتضاه بل مراد الامام مد ان هذه الفروع كلها لا جوز عندم ضا 
فكذاما قلت فى الصلاة النافلة و الطواف باتقاض الوضوء فى اثائهها - و العلم 
عند الله تعالى . 


۳.۲ ګوز 


کتاب الحجة ) من انتقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ج - ۲ 


يحوز' لهذا قوله .الا أن تأتوا بسنة عن رسول الله صل الله عليه وآله وسل 
و تأتوا بفرق بين الصلاة و الصیام ! إن فرقتم ينها و لن لأتوا به لانه 
لو كان عندک لاحتججتم به و اسنا من قولک . 

۱ ریم رجلا دخل فى صلاة تطوعا ثم قطمها متعمدا لقطمها عدث 
أ جب عليه قضاء الصلاة و قضاء الطراف : لا بحب عله ذلك . 
ول اهم فرجل دخل فى صوم بوم تطوعا و نواه مره تم 
فأكل ستعمدا ؟ قالوا : قد قطسع صومه و قد وجب عليه قضاؤه . قيل : من 
أن افترق الصوم و الصلاة ؟ قالوا : الضلاة و الطواف شىء E‏ 
بشیهیا" ٠‏ قل هم : و من يعجز عن هذا الکلام ! أليس هذا الام كله 
لله تعالى ؟ قالوا : بى ٠‏ قيل لهم : مرس أن افترقت هذه الأشياء ؟ أ رأيتم 
لو أن قائلا من أهل البصرة قال «فانی أقول فى الصوم ليس عليه قضاؤه 
(۱) كذا فى الاصل.و ف الندية ٠‏ لبجوزء ف . 
2 هكذا فى الآصول؛ و تأمل فى هذه العبارة من ان زيد لفظ « قضاء ااطواف » 
من دون ذکره قله .و کذا تأمل فى قوله قله «لقطمها تحدث» بعد قوله « ثم قطمها 
متعمدا» ثم انظر متانة الکلام و متانة القوض على الخالف و الخوض فى المسائل من 
الفقة و اللغة و الغوض فى بحار دقاتی الشرع و الدین بحيث لا ملجأ لمن ینازع الامام 
مدا فى المسلك الا باعتراف انه فيه ربانی و مجتهد حقانی لا يوازيه احد فى زمنه » 
بحر لا ساحل له و الا بتصديق قول الامام الشافی لرجل «هل رأبت فها ! اللهم 
الا ان تکون رأيت مد بن الحسن فانه كان بلا العين و القلب » » و هو امام ان 
و العرية والفقه و الحديث و الفسیر , وان كنت فى ديب مما ذكرته فسل عن ذلك 
يحب بن معين و ابا عبيد صاحب غريب الحديث و الامام الشافهى و غيرمم من الآئمة. 
(۳) كذافى الا صول؛ و لعل الصواب «لاشہهاء » فسقط حرف «ل» و اله اعم e‏ 

۳۰۳ 


کتاب الحجة (الرجل ينسى السعى بين الصفا والمروة  )‏ ج - ۲ 

من الحجة فى مثل هذا إلا مثل حجته ! 

رايم لو قال رجل من أهل مكة «فانی أقول بقضاء الطواف فانه 
من أس الحج و الهج ألزم مر الصلاة و الصوم إذا دخل فيه ا جل 
و لا قضاء عليه فى الصرم و لا ی الصلاة » أى شىء کم تقولون [له]' ؟ 

ليس ينبغى أن یتح على الناس" .هذا أمى واحد دخل ذه لله تعالى 
فان قطعه وجب عله قضاوه' . 

باب الرجل ینسی السعى بين الصفا و المروة 

آخرنا مد عن أنى حنيفة قال : من نسی السعى بين الصفا و المروة " 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه > كا هو فى المسألة الأولى ٠‏ 
(۲) ای من غير دليل من القرآت و E‏ ازا ا اه ای اما ن لذن 
رسول الله صل الله عليه و سل الى بومنا هذا ۰ 
(۲) کا هو دیدن جيسع المأمورات المتروكة او الباطلة او الفاسدة مرن الفرائض 
و الواجات و الستن و الستحبات قانونها واحد» يعى : اذا دخل فى شىء منها لله تعالى 
وجب عليه ان یتمه ؛ فان قطعه او افسده بعد الشرو ع فيه وجب عله قضاؤه ٠‏ 
٠‏ (؛) اللاب مطلق من قبد الج او العمرة »و كلام الامام مد يدل ان «وضوع المسألة 
فى نسان سعى الحم , لكن حك ترك سعى اج و العمرة واحد لذا اطلق الاب - کا 
لا خن على اولى الآ لباب ۰ و فى شرح المنسك التوسط لعلى القارى ص ۱۸۷ : 
و لو ترك اللنعى - ای من اصله - و رجع الى اهله - اي بن خر ج من الیقات » فان 
اراد المود الى مكة يعود باحرام جدید, ای لدخوله الحرم اذ بسعی الحج بعد الوقوف 
لا شترط فيه الاحرام پل يسن عدمه » و كذا سعی العمرة لا يشترط و جوده بعد 
حلقه بل يحب تحققه قل حلقه , و اذا اعاده سقط الدم ؛ قال فى الاصل: و الدم = 

(۷٦) ۳۰٤‏ ہی 


کتاب امحجة (الرجل بنسی السمی بن الصفا و الطروة ) ج -۲ 
حى يستبعد عن مكة و چارز وقا من المو قيت فانه يزيه أرن بعث 
بهدی بذج عله بمكة و تصدق به مكان سعه لتركه ' للسعى بن الصفاء 
و ال وة لا شىء عليه غير ذلك . 

و قال آهل الدية: من نی السمی بن الصا و اطروة [ فى عرة 
فم يذكر]' حتى يستبعد" من م فليرجع [ ء ليسع ] . ,إن كان 
و اصاب الساء [ فليرجع فلیسع بين الصفا و المروة حی م ما ۳ عليه فق 


= احب الى من الرجوع لان فيه منفعة الفقراء > قلت : و محتة الاغنیاء , و کذا 
الىك فى سعى العمرة ؛ و اما ما ذكره الفارسی من : انه اذا اجره حى .«ضت ایام 
الحر لزمه دم ان رجم الى اهله ؛ وان کان بمكة سعى و لا ثى. عليه ؟ فثىء ما مثى 
احد اله - اه .وی فى آخر کلامه کلام کا لا مخت على الا علام ٠‏ و قال قله : 
و لو ترك السعىكله او أ كثره فعليه دم - ای لترکه الواجب. و حجه تام - ای صیح 
ناقص نجیر بالدم اه ۰ و هذا كله اذا کان من غير عذرء و اما فه فلا شیء عليه - 
کا فى البدائئع و غيره » و اما فى موطاً مالك فالمسألة فى نسيان سمى العذرة» كا سباق 
فى عارته - شصر ٠‏ 

٠ كذافى الاصل و فى الهندية  بترگه»‎ )١( 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زيد من الموطأ » فان عبارة .الك فى ااوطا 
مکذا «قال مالك: من نسی السعى من بين الصفا و المروة فى عمرة فل يذكر حى سعد 
من مكة انه برجم فيسعى » وان كان قد اصاب النساء فليرجع فليسع بن ا'صفا والمروة 
حى بم مايق عليه من تلك العمرة. ثم عليه عمرة اخری والهدى: و لذا زد فيا بعده ٠‏ 
(۳) ای يحاوزها بعد - زرقانى ٠‏ 

(؛) ما بن المربعين ساقط من الاصول» و زد من موطاً مالك > 


۳۰١ 


کتاب الحجة ('رجل ينسى السعى بن الصفا و الروة ) ج - ۲ 
تلك العمرة ] ۱ فعليه' العمرة۲ و الهدی . و قال عمد: آخلف" إلى العمرة 
وأهدى مع العمرة» نما هذا رجل ترك ديا مما يحب عليه فى الحج فعلیه 
أن شه ار مم هکی 0 آنا اه تک کی ينى ۲ 
وكيف ب مها الهدى ؟ أما أن يقول قائل «لا بد من أن برجم حى 
سعی » أو قول « مجزبه مكان ذلك كفارة وكفارة الآشياء فما ترك» 
او آخز فى المج الهدی , و أما عمرة و هدى فان هذا مما لا وجه له . 

قالوا: لابد من السعی » فان استبعد من مكة لم یستقم أن يدخلها 
إلا بعمرة ۰ قل لمم : في بنى إن دخاها بعمرة أن بطوف لعمرة و سعى 
ر يقضى ذاك السعى الذى بت عليه فسعی ' سعین ! و لاينبغى أن یکون 
عليه هدى لانه قضى ما عليه! فكيف يةولون هذا وهم برون دخول 2٠0‏ 
بغر إحرام كا صنع ابن محر حين رجع من قديد' إلى مكة فدخلها 


بغير إحرام " ؟ 


(۱) ما بن المربعين ساقط من الأصولء و زيد کا عرفت من الموطأ ٠‏ 

(۲) فى الموطأ « ثم عليه » . 

(۳) لعل الصواب « العمرة 'لاخرى» فسقط لفظ « أخرى » من الاصول ٠‏ 

(ع) تأمل فى هذا الافظ و ما معناه: هكذا هو فى الأاصولءو لعل ااصواب ٠‏ قال 

مد : و كيف أضاف السعى إلى العمرة » و العلم عند الهء فانی لم احصله . و لعله 

اختلف » و سین فى الباب الذى بعده: فا اختلف الى العمرة و هو فى حج - الخ . 

(۵) كذا فى الأصول و هو الصواب. و ليس هو بأم ٠‏ 

() القديد - مصغ ١‏ موضع بين مكة و المديئة ٠‏ 

۱ و الآثر اخرجه الامام مد فى ص ۲۱۹ من الموطأ فى باب دخول مكة بغير 

احرام : خر نا مالك حدثئا نافع ان ابن عى اعتمر ثم أقل حى اذا كان بقديد = 
5 باب 


کتاب الحجة .۰ (الرجل يراقع أهله و هو بحرم ) ج - ۲ 


باب الرجل بواقع أهله وهو حرم 
أخرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يقع بأهله فى الحج ما بينه و بن 


حت جاءه خبر من المدينة فرجع فدخل مكة بغیر احرام - قال تمد : و بهذا تأخذ. م كان 
فى الواقیت او دونها الى مكة ليس ينه و بين مكة وقت من الواقیت الى و قنت 
فلا بأس ان يدخل مكة بفیر احرام » و اما من كان خلف المواقيت - ای وقت من 
المواقيت الى بينه و بين مكة ‏ فلا يدخلن مكة الا با حرام ؛ و هو قول الى حذفة 
و العامة من فزهائ -اتهی» و سأی البحث لذلك فى باب « الأرقات الى مكة و الرجل 
يكون أهلها ددنها فيدخل مكة بغير احرام » من الكتاب ٠‏ 
اخبار لزيادة العل 
و بعد الفراغ من السعی اداء ركمتين فى السجد مستحب - كذا فى فاوی قاضخان 
و غيره ؛ و هو لا ينای ما فى منسك السروجی : ليس لاسعی صلاة . لانه مول على 
نن صلاة واجة کا للطواف ۰ قال الطرابلسی : و بنفی ان تکرن الصلاة على الروة 
لاه اداه شعار لا روى الطلب بن الى وداعة قال: رابت رسول الله صل الله 
عليه و سم حين فرغ من سعيه جاء حى اذا <اذی الرکن فصلى رکنتین فى حاشية 
الطاف و لس ينه و بين الطائفين احد - رواه احمد و ابن ماجه و ابن حان ؛ و فى 
روابة : قال: رأيت رسول اله صل الله عليه و سل يصلى حذو الركن الاسود و الرجال 
و النساء بمرون بين يديه ما بينهم و بينه سترة - و عنه أنه رآه عليه الصلاة و السلام 
يصل ما لى باب بى سهم وهو الذى يقال له الوم « باب العمرة » ؛ لكن على هذا لايكون 
حذو الركن ‏ کذا ذ کره ان الممام ؛ و فيه انه لادلالة فى الحديث ان صلاته هذه 
من مستحبات السعى لا حال ان تكون لنحية المسجد حين اراد ان يقعد من غير قصد له الى 
الطراف . و اما ما علله بعضهم بقوله : ليكون ختم السعى كختم العطواف ‏ بطريق = 
۳۰۷ 


کتاب الحجة ( الرجل راقع آهله و هو بحرم ) ۲ 
أن يف ' بعرفة " : أنه ' يحب عليه الهدی و حج من قابل » و إن كانت 
أصابته أهله بعد الوقوف بعرفة فعليه بدنة وتم حجه و لیس [عله] ؛ 
غير ذلك . قال مد : و کذلك أخبرنا ابو حنيفة عن عطاء عن ابن عباس 
رض الله عنهها فى الرجل بواقع أهله بعد_الوقوف بعرفة " قال : عم حجه 
و عليه جزور ۰ 
حت المقايسة مع انه لاحاجة الها ما تقدم من الرواية فيعارضه قوم «ولايصلى على المروة» - 
فان قاسه کات يقتضى جوازه و استحبابه و حمل فعله صل الله عليه و سم على 
بان الا فضل ان ثبت ان صلاته السعی؛ و الله اعلم - قاله على القارى فى ص ٩۰‏ من 
شرح اللاب و ما نفته من الصلاة قل اوراق فالاازام بناء على ما فى .سك 
السروجی فتنبه ٠‏ 
(۱) و فى موطأ مالك « يدفع » و الصواب ما فى الأصول ٠‏ 
(۲) و فى موطأ مالك ه من عرفة » . 
(۳) و كان فى الأصول «و آنه» و الواو من سهو الاسخ و الصواب حذفه ٠‏ 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) اخرجه بهذا الاسناد عنه ايضا فى کتاب الائار بلفظ : قال : اذا جامع بعد ما 
يفيض من عرفات فعلیه بدن و بقضی ما بق من حجه و عم حجه ؛ قال مد: و به 
تأخذ وهو قول الى حنيفة - انتهی ٠‏ و رواء مالك فى الموطأ عن ای الزير الک عن 
عطاء بن ایی رباح عن عبد اله بن عباس : انه سل عن رجل وقع بأهله و هو بمى قل 
ان يفيض فآ ان ينحر بدنة ٠‏ و روى ابن الى شية فى مصنفه : حدئا ابو یک 
. ابن عياش عن عبد العزيز بن رفع عن عطاء قال : سثل ابن عباس عن رجل قضی 
الماسك كلها غير انه ل يزر البيت حى وقع على امرأته ؟ قال : عله 55 

٠ (W) ۳۰۸ ۰‏ قال 


کتاب الحجة 2 (ارجل يواقع آهله و هو بحرم ) ١‏ ج- ۲ 
و قال أهل المدينة فى الرجل ' يقع ' بأهله " فى أرام " الحم ما بيته 
و بن أن يدفع من عرفة و بری اجمرة فانه " يجب عليه الهدى و "حج 
قابل "فان كانت" أصاته أهله بعد ری الجرة فعليه* آن یعتمر و بهدی؟ 
و ليس عليه حج من قابل . قال عمد : و کیف قال آهل المديئة: و عليه 
2 قابل إذا وقع ۳ دنه و بين أن ری الجرة و أليى ٠١‏ هذا الحدرث 7 
الشهور عن رسول الله صلى الله و آله : سل الذى لا هدر عل رده أحد 


آنه قال الحم عرفة ن أدرك عرفة بليل فتد أدركء" ؟ و إنما يحب ۳۹ 


(۱) کذا فى الآصولء و الموطأ « رجل » . 

(۲) كذا فى الاصول ,و فى الوطاً « وقع» . 

. (۳) و ق الوطاً ‏ پام‌آنه . 

(4) كذا فى الأصول. و زيادة « آبام » لم تذكر فى الموطأ و لعله الاصح الارجح ٠‏ 

(ه) و فى موطأ مالك ٠‏ إنه» دون الفاء ٠‏ 

(د-و) كذافى الاصل و كذا فى الموطأ . و فى الندية « حج من قابل » ٠‏ 

(۷ -۷) کذا ف الموطأ. و کان فى الاصول « و إن كان » . 

(م) فى الموطأ « فاعا عليه »۰ 

(و) كذا فى الاصل و كذا فى الموطأء و فى الهندية « أهدى» ٠‏ 

(۱۰) كذا فى المندة » و فى الاصل « فلیس » حذف اممز تقديره « أ فليس» ٠‏ 

(11) اى اج » و ف المندية « فن حج أدرك عرفة »و هو خطأ ٠‏ الحديث سا ى فى الباب » 

و رواه اعواب السین الأربعة » فى سان ألى داود جاص ۲۷۹ : الج بوم عرفة و من 

جاء قبل صلاة الصبح من ليلة جع فلم حجه - ام؛ و فى سان النسافی ج ۷ ص ۳۸: اج 

عرفة. من جاء ليلة جمع قبل صلاة الصبح فقد ادرك حجه ٠‏ و فى جامع الترمذى ص۱۰۸ 

فقد ادرك الحج. و فى سين ابن ماجه ص ۲۲۳ : الحج عرفة فن جاء قبل صلاة الفجر = 
۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) ١‏ ج- ۷ 


إذا آفسد قبل أن بقف بعرفة , و آما إذا رقف بعرفة وقد قال رسول الله 


= ليلة جمع فقد تم حجه ٠‏ ورواه الدارى ايضا فى مسنده ص ١4؟‏ الحج : عرفات اوعرفة 
ومن ادرك لِلة جمع قل صلاة الصبح فقد ادرك ٠‏ وقد رواه الامام عمد فوص ۲۳۷ 
من الموطأ فى باب من ادرك عرفة ليلة المردلفة : اخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله 
ابن عمركان [ بقول من لم بقف بعرفة من لرلة المزدلفة قبل ان بطلع الفجر فقد فاته المج و ] 
(ما بن المربعين زيادة من موطأ الامام مالك و الظن الغالب انه سقط من موطأ الامام 
جمد ) من وقف بعرقة للة المزدلفة قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج ‏ قال مد: 
و بهذا نأخذ و هو قول اى حنفة و العامة اه ١‏ و رواه مالك ايضا فى الموطأ ٠‏ قال 
الزرقای فى ج ۲ص ۵ من شرحه : و قد جاء هذا بنحوه من وجه آخر عن 
ابن عبر مرفوعا » و زاد فيه « و ليحل بعمرة و عليه الحج قابلا » و روی اصاب 
السئن پاسناد ييح عن عبد الرحمن بن يعمر الديلى ' قال : شهدت رسول الله صل الله 
عليه و سلم بعرفة و أتاه ناس من اهل تجد فسألوه عن الحج فقال رسول الله صلى الله 
عليه و سل: الحج عرفة من اد رکها قبل ان يظلع الفجر من لل جمع فقد عم حجه ‏ اه ٠‏ 
و رواه الطحاوى فى.آثاره ج ١‏ ص ۰۸ : حدثنا على بن معيد قال حدثنا بعل بن عبيد 
قال ثنا سفیان عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن حمر الدیل - مثله ‏ و زاد : ايام 
می ثلاثة ايام ايام التشريق » فن تعجل فى بومين فلا ام عليه »و من تأخر فلا ام عليه؛ 
ثم اردف خلفه رجلا بنادی بذلك - انتهى ٠»‏ و هنا حدیثان احدهما هذا لفظه و الثانی 
ما رواه الدارقطی م فى ج ١‏ ص ۲۳۱ من التلخيص من حديث ان عباس بلفظ : 
من ادرك عرفة ووقف بها و المزدلفة فقد کم حجه , و من فاته عرفات فقد فاته الحج ‏ 
الحديث؛ و نحوه رواه الطحاوی مرفوعا من حديث عروة بن مضرس الطائی ٠‏ 


٠٠‏ صلى 


کتاب اجه ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) aE‏ 
صل الله عليه و آله وسل « الحج عرفة »۲ فقد' فضی الحج فكيف كرن مفسدا 
له للا هی منه ؟ 

قبل لهم : و بعد رعی اجتره ود ى الطو .ی و عيره وقد حرم الله 
عليم الجاع حى تطوفوا بالبيت . فان قالوا : إنه حل له إذا رمی اجمرة 
الحلق و غيره غير النساء و الطيب» قيل لهم : أ ليست حرمة النساء و الطیب فى 
هذه الحالة کحرمتهن قبل ری جمرة العقبة أم قد حل منهن شىء لم يكن حلالا؟؟ 
قالوا :لم بحل [ منهن ] " شیء , إنما حل غيرهن ؛ قيل لهم: فالحرمة فيهن 
(۱) قال الامام مد فى « باب الرجل يجامع قل ان يفيض » من الوطاً ص ۲۳۸ : 
اخيرنا مالك خرن بو الزير ای عن عطاء بن الى رباح عن ابن عباس : انه سثل عن 
رجل وقع على ام أته قبل ان يفيض فأمره أن نجر بدنه - قال دزو بهذا نأخذ. قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلدمن وقف بعرفة فقد أدرك حجه »فن جامع بعد ما قف 
بعرفة ل يفسد عليه حجه , ولكن عليه بدنة بماعه , وحجه تام »و اذا جامع قبل ان بطوف 


طواف الزيارة لا يفسد حجهء و هو قول انى حنيفة و العامة من فقهائا - اتتهى ٠‏ 


(۲) وكان فى الاصل « و قد» و فى الحندية « قد » و اصواب ١‏ فقد » فا فى الاصل 
تصحيف « فقد » و الله عم ف . 

(۳) و كان فى الاصول « أقد » بامزة , و الصواب « قد » بدو نها ٠‏ 

(ع) کذا فى الآصلء و ف المندية « حلال » بالرفم و هو تصحيف ۰ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ اعلم ان اثر ابن عباس الذ کور 
فى ج۱ ص 04٠‏ من جامع المسانيد هكذا : ابو حنيفة عن عطاء بن السائب عن این‌عباس 
فى الرجل يواقع ام‌آنه بعد ما وقع بعرفة قال : عليه بدئة و ثم حجه - اخرجه 
ان خسرو باسناده الى عمد بن شججاع عن الحسن بن زياد عن الى حنيفة , ففيه « عطاء 
ابن السائب» بدل «عطاء بن یی رباح» و اقره فى الجوهر النق فى ج ه ص ۱۷۱ من حب 

۳۱۱ 


کتاب الحجة 2 ( الرجل بواقع أهله و هو حرم ) ج - ۲ 


قبل ری امار و بعدها ‏ سواء؟ قالوا : نعم : و حرمتهن عندك أيضا قبل 
ری الجار و بعدها سواء و قل" الوقوف بعرفة ! قلت : نعم ولم عنعی 
ون ار تا ری اس سم ی زو لک ان لتر عن 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل أن الحم عرفة ۰.۰" فکان الرجل قد 
وقف سرفة فتد أدرك الح فاذلك فسد حجه قبل الوقوف؛ و ليس 


لان اه اق الا أن كمي + 


وقول آخر قلتموه أب من هذا : من وقع بأهله بعد رمی اجمرة 
فعا.ه مرت و هدی ولس عليه حج قابل'. فا اختاف إل العمرة و هو 


= سان البهق حيث قال :۰ ره ی ابو حيفة فى مسنده عن عطاء بن السائب عن ابن عباس - 
الخ » و الراجح « ان ابی رباح» و هو فى الحجج و كتاب الآثار و سان البيهق من طرق 
و موطأ مالك و موطاً تخد و «صنف ان الى شية و نصب الراية وغيرها من الآكتب» 
و لاتب ف انه مكن ان يكون الكاتب اخطأ فى نسبة الاب فان جامع السان. ماوء 
بالاغلاط .و حتمل ان الامام ابا حنفة رم اه عن كليهما و هما من شیوخه. و اعلق بالقاب 
« ان الى رباح» ٠‏ قلت :و هو فى «سند ابن خسرو الخطوط عندنا عن « عطاء بن السائب» 
دون « أبن ابی رباح» فالوم يكون فيه من هو فى اسناده عن الامام ؛ و الله اعم ف : 
(۱) الضمير يرجع الى الجارء و الآولى ان یکون بعده لكى یرجح الى الرمی - صر ٠‏ 
(۲) فى الاصول « قل » بالياء من القول و هو خطأ . 

(م) کذا فى المندية > وكان فى الاصل « الا آنه»و هو لايصح من حيث المعى . 
(ع) و لعل الصواب« شيئا» ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول. و لعل شيا من العبارة سقط منها هاهناء يدل عليه قوله 
نز الر فر که تأعل 2 

(+-:) قوله « حج قابل» مطابق لا فى موطأ مالك و أصح من قوله « حج من قابل»۰ 
۳۱۲ )۷۸( فى 


۲ - ج‎ a Es 
فى حج ۱ هل ر من اج طق رة ابا یکون ' مفسدا فكون‎ 
عليه قضاء اج 0 غير مفسد فکون عليه كفارة الواقمة و الهدى!‎ 
لس ف ذلك عة و لا رها :أ أ نتم من قال عليه عمرتان ا‎ 
شىء برد قوله ؟ ۱۵" قولكم و قوله عليه عمرة وهدى إلاسواه!اما عد م فى‎ 
. هذا أثر فوجب به ولا شبه معة عليها ' ! و لا هذا شىء من آم الحج‎ 
أخيرنا تمد قال أخرنا سفیان الثورى" قال حد؛ا بكير بن عطاء قال‎ 

حدژا عبد الرحن بن يعمر* الديل قال : كنا مع رسول الله صل الله عليه 


(۱) ای : فأى شىء افضاه الى العمرة و الخال انه فى اداء الج ؟ و قد ی فى اللاب 

الذى قله قال « قد اخلف الى العمرة » و هو تصحف « اختلف » ای : كيف اختاف 

الها ؟ و هذالسان المتقدمين من اهل اللغة . 

(۲) ای فعل المواقعة ٠‏ 

(۲) و لعل كلمة « عليه » سقطت ٠‏ لى : و ليس عليه فى ذلك عمرة ‏ الح . 

(؛ - 4) کذاق الاصل »و ف الندية « و لافى غيرها » . 

(ه) کذا ف اهندیبة و قوله « فا » ساقط من الاصل . 

(5) ای : و لا شبه الامور ای اتفقوا عليها و اجعوا حى يقاس بها ۰ و الاو ان 

بزاد قبل « جمعة » « آمور » او «مسائل » حى يوضح المعنى . 

(۷) رواه عن الثورى بحی بن سعید و عبد الرهن بن مهدی و سفيان بن عينة عند 

_ الترمذى ص ۱۰۸ و محمد ن کشر عنه عند الى داود ج ۲ ص ۱۹۰ و مهران عنه 

عنده ایضا و وکیع و عبد الرزاق عنه عند ابن ماجه ج ۲ ص ۲۳۹ مع السندی و بعل 

اأبن عببد عنه عند الظحاوى ج۱ ص ۰۸۽ و خلاد بن يح و عبد الصمد بن حسان عنه عند 

البهق ج ه ص ۱۷۳ من سته و بجی بن سعيد عند النسانی ج ۲ ص ۳۸ من الا نصاربة . 
(۸) و كان فى الآصول « معمرء بالم مكان الياء » و الصواب « يعمرء و البت سے 

۳۳ ۱ 


کتاب الحجة ( الرجل بواقم أهله و هو حرم ) ج - ۲ 


= حدیثه ۰ و بعمر - يفنح الياء التحتانية و سکون الهملة و فتح الم على وزان 
يفتح و سمع - وهوء عبد الرحمن بن يعمر الدیل» من رجال الاربعة, له حمة , عداده 
فى اهل الكوفة » روی عن البي صلى الله عليه و سل حديث « الحج عرفة » و حديث 
النهى عن الدباء و المزفت » و عنه بكير بن عطاء اللي ؛ قلت : ذ کرم ابن حبان فى 
الصحابة : انه مکی سکن الكوفة . قال: و يقال: مات بخراسان ؛ و قال مس و الأزدى 
و غيرهما : ل يرو عنه غير بكير بن عطاء - قاله الحافظ فى ج > ص ۳۰۲ من التهذیب» 
و الديل بكسر الدال و سكون الياء النحتانة بعدها لام مكسورة ٠‏ 
اخرجه اكاب السئن الاربعة بالاسناد المذكور ‏ کا فى ص ٩۲‏ هن نصب الراية 
بلفظ : ان ناسا من اهل جد توا رسول الله صلى الله عليه و سلم و هو بعر فسألوه 
فاص مناديا فادی : الحج عرفة فن جاء للة جمع قبل طلوع الفجر فقد ادرك المج » 
ايام مى ثلائة فن تعجل فى بومين فلا ام عليه و من تآخر فلا إثم عليه - اتهى ٠‏ 
و رواه امد فى مسنده و ابن حبان فى صحيحه فى النوع الخامس عشر من القسم الثالك 
و الجا ك فى المستدرك و قال : حديث صحيح الاسناد و لم خرجاه ٠‏ و رواه احمد 
و البزار و ابو داود الطبالى فى مسائدم ۰ قال ابن عبد البر : عبد الرحمن بن يعمر 
لم برو عنه غير هذا الحديث .قال النذری فى حواشيه : بل روی له الترمذى و النسای 
و ابن ماجه حديث النهى عن المزفت ٠‏ و ذكره اليغوى فى الصحابة : و ان له هذين 
الحدثين ۰ و رواه الدارقطى فى ص 74 من سننه و رواه الظحاوى اناق 
جاص ٩۰۸‏ من شرح معاق الآثار -کا تقدم ٠‏ و اليهق فى ج ه ص ۱۷۳ من 
ستنه الكبرى عن خلاد بن حى و عبد الصمد بن حسان قالا ثنا سفبان الثورى ‏ به 
مثله ؛ و زاد : ثم اردف رجلا من خلفه قادى بذلك ؛ و فيه اضا: فأتاه نفر من 
اصعابه فأمروا رجلا فنادى : با رسول الله ! كيف الم مكيف الحج ٠‏ و رواه شعبة 
ايضا عن بكير بن عطاء به نحوه بتغير ما - اخرجه الطحاوى و الیهق و غيرهها ٠‏ 
۳۹ وآله 


کتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو رم ) ج - ۲ 
فاص رجلا فنادی« اج عرفة. من جاء من قبل" صلاة الصبح من ليلة جمع' 
= قال الترمذی فى ج ۱ ص ۱۰۸ من جامعه: و العمل على حديث عبد الرحمن 
ابن يعمر عند اهل الط من اسماب النى صل الله عليه و سل و غيرم انه من لم بقف 
بعرفات قبل الفجر فقد فاته الحج و لابحرى عنه ان جاء طلوع الفجر و يجعاها عمرة 
وعلیه اج من قابل - و هو قول الشافنى واحمد و احاق» و قد روى شعبة عن بكر 
ان عطاء نحو حديث الثورى قال :و معت الجارود يقول معت وكيعا يقول- و روى 
هذا الحديث فقال : هذا الحديث ام الناسك - اتتهى ٠‏ و فى ص ۱۸۹ من النيل الى 
قوله : و هو قول الشاففى و احمد . 

(۱) زاد ابو داود « وهو بعرفة :و فى سند احمد ٠‏ و هو میاقف بعرفة »و فى أ ثار 
الطحارى « رأيت رسول الله صلى الله عليه و سل واقفا بعرفات «و فى سان الیهق» و هو 
بعرفات » و هكذا فى كتب اخرى من الحديث » فلعله سقط هاهنا من الآصول - 
و الله اع . 
(۲) و عند الیهق : كف الحج كيف الحج - بالشکرار, وكذا قوله :المج عرفة المج 
عرفة - مكررا عنده ايضا ٠‏ وعند انى داود : الحج اج عرفة ‏ فى رواية عمد بن كثير 
و .هران عن سفان ۰ 
(۳) مکذا فى الا صول ه من قبل» و عند الاريعة و الطحاوی و اليهق و غیرم «قبل» 
دون زيادة « من» و هو الارجح ۰ 
)٤(‏ بفتح و سکون؛ اسم مزدلفة ٠‏ و ظاهر العرف انه لابد فى وقوف عرفة من 
جزه من الال لکن ليس مراد لما فى حديث عروة بن مضرس : من شهد معنا اللاة 
و أفاض من عرفات للا او نهارا فقد قضى تفثه و عم حجه ؛ فانه صرح فى انه لو ادرك 
جرا من الیل وحده لك فى حصول مقصود الفرض و هو الحج و لذا قال حت 
۳۰ 


کتاب الحجة ( الرجل يواقع آهله و هو بحرم ) ج - ۲ 
تم حجه ۱ . و أيام' مى ثلاثة "» فر تعجل فى يومين فلا إثم علیه, 
ومن تأخر فلا إثم عليه ثم أردف رجلا خلفه" عل بنادى بذاك " . 
= صل الله عليه وسل «وتم حجه» ای: أمن من الفوت على احسن وجه و أكله , و ق 
الاصل العام بهذا المعسى بالوقوف» و شهود الصلاة مع الامام ليس بشرط عند 
احد - کذا :فى حوائی ان ماجه للسندى ٠‏ 

(۱) هكذا فى الاصول»و فى رواية اخرى ٠‏ فقد تم حجه » ای : امن من الفوت »و الا 
فلا بد من طواف الزيارة وهو رك ثان للحج ‏ و فى روابة « فقد أدرك الحج » مكان 
«ثم حجه » كم عرفت ٠‏ فن ادرك وقوف عرفة يحزء من ليل أو نهار فقدا من حجه 
من الفوات .و ادراك الحج هو ادراك وقوف عرفة » و القصود ان ادراك الحج 
توقف على ادراك الوقوف بعرفة. . 
(۲) و ق كتب اخری « أيام » بدون الواوء و هو مطابق لما فى آثار الطحاوی ۰ 
(۳) فى ال صول « ثلاث » و الصحیح «ثلاثة » ا فى الکتب المذكورة هو الحادی 
عشر و الثانى عشر والثالك عشر؛.و يوم الحر خارج عنه لان فيه مناسك اخر ىكثيرة ٠‏ 
(4) و عند اليهق « من خلفه» ای بعث اولا رجلا فنادى ثم اردفه ای اتبعه آخر 
لينادى بذاك» فان الواحد فى المع العظيم الكثير لا یک للنداء ؛ و کی ان يكون 
الأول على الدابة عل الثانى رديفا له فينادى كل واحد منویا مرة بعد اخرى ۰ 
(ه) قال الحافظ الطحاوى فى ج۱ ص .٠غ‏ من شرح الآثار : فن هذا الحديث ان اهل 
بعد سألوا رسول الله صلى الله عليه و سلم عن الحج فكان جوابه لهم الحج بوم عرفة 
وقد علينا ان جواب رسول اله صل الله عليه و سل هو الجواب النام الذى. لا نقص 
فيه و لا فصل لان الله تعالى قد اتاه جوام.ع. الكلم و خواعه . فلو كان عند ما سألوه 
عن الج ارادوا بذلك ما لا بد منه فى.الحج لكان یذ کر عرفة و الطواف و المزدلفة 
و ما يفعل من الحج . فليا ترك ذكر ذلك فى جوابه ايام علينا ان ما ارادوا بؤالهم = 
۳۹ )۷4 اخيرنا 


کتاب الحجة ( الرجل بواقع آهله و هو حرم ) ج ۲ 
آخبرنا مد قال آخبرنا مالك بن أنس قال حدثنا نافع أن عيد الله بن 
عمر رضى الله عنهها كان یقول : من وقف بعرفة من لبلة المزدلفة قبل أن 
بطلع الفجر فقد أدرك الح . 
ح اياه عن الحج هو ما اذا فات فات الحج فأجابهم بأن قال « الحج عرفة » فلو كانت 
مزدلفة كمرفة لذكر لهم مزدلفة مع ذكره عرفة و لكنه ذكر عرفة خاصة لانها صلب 
الحج ( ای من صله ) الذى اذا فات فات الح ثم قال كلاما مستأتها ليعل الناس 
من أدرك جمعا قبل طلوع الفجر فقد ادرك الحج ليس على معى انه ادرك جميع الحج 
لانه قد ت فى اول كلامه الج عرفة . فأوجب بذلك ان فوت عرفة فوت المج » 
“م قال « ومن ادرك جمعا قبل صلاة الصبح فقد ادرك الحج» ليس على معی انه لم ببق 
عله من الحج شىء لآن بعد ذلك طواف الزيارة و هو واجب لابد منه و لکن فقد 


ادرك الحج عا تقدم له من الو قوف بعرفة » فهذا احسن ما خرج عن معاى هذه 


الأثارء سمحت عله و | تضاد . , الآصل المجتمع عليه ان للضعفة ان يتعجلوا من 
جمع بليل و كذلك امم رسول الله صلى الله عليه و سل اغلبة بى عبد المطلب و رخص 
لسودة فى برك الوقوف بها فسقط عنهم الوقوف بمزدلفة للعذر ؛ و عرفة لاد من 
الوقوف بها و لا سقط ذلك لعذر. فا سقط للعذر فليس من صلب الحج و ما لا بد 
منه فلا بسقط بعذر و لا بغيره فهو من صلب الحج ؛ ألاترى ان طواف الزيارة من 
صلب المح لابسقط عن الحائض بالمدز ؟ و طواف الصدر لس من صلب يسقط 
عنها بعذر الحدض .فلا كان الوقوف زدافة ما بسقط بالعذر كان ما ليس پفرض: فثبی 
بذلك ما وصفنا : و هو قول انی حنيفة و ان يوسف و مد رحمهم الله تعالى ‏ انتهى - 
و من ههنا سقط ما شغب به ان حزم فى امحل من بذاذة اللسان و فاشته - فتنه . 
(۱) قد عرفت ان الامامن مالکا و محدا آخرجاه فى الموطتين » و روی عنه مفو عاس 
۳۷ 


کتاب الحجة ( الرجل بواقم أهله و هو محرم ) ج - ۲ 
بر و سس سح یر 
قال ۲ : قال ر سول الله صل الله عليه و آله و سل : من أدرك عرفة فتد آدرك 


= اهنا اخ جه الدارقطبی فى سننه کا فى ج ۳ ص ٩۳‏ من نصب الرابة عن رحمة 
ابن .صعب عن ابن الى للى عن عطاء و نافع عن ابن عمر قال : قال ر سول الله صل الله 
عليه و سل : من وقف بعرفة بل فقد ادرك د فاته عرفة بلل فقد فاته الحج 
بل فلیحل بعمرة و عليه الحج من قابل - اه. قال الدار قطى : رحمة بن مصعب ضعيف 
و لم بأت به غيره ‏ اه ٠‏ و کذاك رواه ان عدى فى الكامل و أعله محمد بن 
عبد الرحمن ينانى لى و ضعفه عن جاعة من غير توثيق ‏ اتهی ٠‏ و راجم ج ه 
ص 1174 من سان اليهق ٠‏ 

(۱) هو المزنى الواسطلى ٠‏ 

(۲) هو مج ین عب الرحمن بن الى إلى : لا ابوه عبد الرحمن بن الى ليلى کا زعم » هو 
الانماری ابو عد الرحمن الكوف الفقيه » قاضى الكوفة ؛ من رجال الآربعة » مات 
منة مان و اربعين و مائة. له ذكر فى صمح الخارى فى الاحکام »و الكلام فيه مشهور- 
۱ راجع ج ٩‏ ص ۲۰۲ من تهذيب التهذيب وكتاب اختلاف اب حنفة و أبن الى بل 
للامام انى بوسف رحمهم الله تعالی - نشر [حیاء العارف النعمانية ۰ 

(۳) الحديث هذا مرسل » قال الحافظ الزيلعى فى ج ۳ ص ٩۳‏ : رواه ابن شية فى 
مصنفه : حدثما حفص بن غياث عن ابن ألى لیل و ان جرج عن عطاء ان النى صلى الله 
عليه ونل قال : من ادرك الوقوف بعرفة بلل قبل طاوع الفجر فهد ادرك الحج »ومن فاته 
الوقوف بلیل فقد فاته الحج اه ثم قال : هذا مسل ضیف فان فيه تمد بن عبد الرحهن 
ابن الى أيلى وهو ضيف لم ده ان عدى آتهی .و لعله دو حديث ٠وصول‏ اخرجه 
الدهق فى سنه ج ه ص ١/4‏ و الطبراتى فى معجمه عن عبرو بن قيس عن عطاء بن 
ای رياح عن ابن عباس قال : قال رسول الله صلاقه عليه و سل: من افاض من عزفات = 
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كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو بحرم ) ج- ۲ 
الموج » و من فاته عرفة فقد فاته الحم ' . 
أخبرنا تمد قال أخبرنا خالد بن عبدالله الزنی " رن إسماعيل بن 


= قبل الصبح تم حجه ‏ ومن فاته فقد فاته الحج ‏ اه ۰ و وجدته فى الحلية لأنى نعم عن 
عمر بن ذر عن عطاء - به ؛ و قال: غریب من حدث عمر بن ذر تفرد به عبد بن عقيل 
ذكره فى ترجمة عمر بن ذر - اه ٠‏ قلت: فى باب ادراك الحج بادراك عرفة ص ۱۷4 
من سان اليهق : عن عبد الله بن حبيب بن الى ثابت عن عطاء عن ابن عباس أن 
رسول الله صلى الله الله عليه و سل قال : من افاض من عرفات قبل الصبح فقد ثم 
حجه . و من فاته فقد فاته الحج - اه ٠و‏ عبد الله بن حیب بن الى ثابت من رجال 
مسل ثقة - کا فی ج ه ص ۱۸۳ من التهذيب» فقد تابع عمرو بن قيس فانجير الضعف 
و راح الاشکال ٠‏ و فى سنن الیهق : عن ابن عبد الحک انأ ان وهب اخبرنی ابن جرج 
عن عطاء بن الى رباح قال : لا يفوت الحج حى بنفجر الفجر من ليلة جمع » قال: قلت 
لبطاء : أ بلك ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسل ؟ قال عطاه : نعم ؛ و بهذا الاسناد 
انأ ان وهب عن ان جرج عن الى الزير عن جابر بن عبد الله انه قال ذلك » و بهذا 
الاسناد قال : حدثنا ان وهب اخبرنی عبر بن مد أن سالم بن عبد الله بن عمر حدثه 
ان عبر بن الخطاب قال : من ادرك ليلة النحر قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج »و من 
م يقف حى يصبح فقد فاته الحج ؛ و بهذا الاسناد : انأ ان وهب اخبرنی مالك بن انس 
و يونس بن يزيد و غيرهما ان نافعا حدثهم عن عبد الله بن عبر مثله - أنتهى ٠‏ 
(۱) راجع من ص ۳۱۰ الى ص۳۱۵ من الجزء الأول من احکام القرآن للجصاص 
ذ.ل قوله تعالى « ثم افيضوا من حيث افاض الناس » باب الوقوف بعرفة و باب 
الوقوف مجمع فانه تكلم فيها بكلام متين رواية و دراية و حديئا و فتهاء لا بد من 
الوقوف عليه ٠‏ 
(۲) و هو الواسطى ايضا ٠‏ 

۳۱۹ 


کتاب الحجة ز الرجل بواقع أهله و هو عرم ) ج - ۲ 
أنى خالد عن عام الشعی عن عروة بن مضرس" الطانى أنه أتى النی صل الله 
عليه و آله و سل يجمع و قال : يا نی الله ! أ كللت راحلتى " و أتعبت نفسی" 
م أدع حبلا " إلا وقنت عليه فهل لى من حج؟ فقال صل الله عليه و آله 
وسل :من أدرك معنا صلاتتا هذه و موقفنا هذا وقد وقف بعرفة قبل 


ذلك للا أو نهارا فقد تم حجه و قضى تفثه . 


(۱) و كان ف الاصول «مضر » و هو غاط فاحش و الصواب ٠‏ مضرس « يضم اليم 
و فتح الضاد المعجمة بعدها راء مشددة مکسورة ثم سان مهملة » و هو عروة بن مضرس 
ابن او س بن حارثة بن لام الطانی - هکذا عند الدهق فى السئن. من ر- ال الآربعة - 
ا فى ج ۷ ص ۱۸۸ من الهذیب » شهد مع النى صل الله عله و سلم حجة الوداع 
و روی عنه حديث «من صلى صلانا هذه ثم افاض معنا و وقف قبل ذلك بعرفة ليلا 
ار نهارا فقد تم حجه » رواه عنه الشعی ؛ وروی الا فى المستدرك الحديثك 
المذ كور فى الحج من رواية عروة بن زیر عن عروة بن مضرس اکن اسناده ضیف ۰ 
والحديث قد ذكره الدارقطی فى الالزامات من طربق الشعى حسب . و قال 
الدارقطى اضا :لم يرو عنه غير النشعبى ‏ كذا فى التهذیب و فه زيادة على هذا . 
(۲) م كان فى الاصول ٠‏ خلى » تحريف. و الصواب « راحلى » کا اثبته ٠‏ و الحد.ثك 
رواه الآربعة - ا فى نصب الراية و الدراية ورواه الطحاوى و الدهق و غرم ۰ فق 
ص 4 ٠١‏ من الترمذى :۱ كللت راحلی؛ و فى ج۱ ص 748 من سنن الى داود : | كللت 
مب وفى ص۲۲۳ من سان ابن ماجه : انضيت راحلی" و فى ج۲ ص ۳۸ من سان الفا 
| كللت مطبى و هو عند النسانى و اليهق و الطحاوى من طرق الى الشعی مطو لا مفصلا ٠‏ 
(۳) زاد الطحاوى و اليهقى عد قوله « نفسى » « و الله » . 

(4) و كان فى الأصول: بحم و موحدة مفتوحتين ۰ معناه مشهور .و فى رواية حاه 
مهملة وموحدة سا كنة. الستطیل من الرمل و هو عند النساق و ابن ماجه . و كذا س 


۳۲۰ (۸۰) آخبرن 


کتاب الحجة ( اارجل يواقع أهله و هر حرم ) ج - ۲ 


أخمرنا مد قال آخرنا خلف ۲ عن مطرف ن طرف ' عن عاص 


الشعی حو هذا" . 


= ضبطه الشيخ السندی على ابن ماجه , و راجع ص ۰۸ من الطحاوى ذيل حديث 
عروة بن مضرس و احكام القرآن للحصاص و الدائع ٠‏ 

(۱) الآظه. عندى هو خلف بن خلفة بن صاعد الأتجعى مولام » ابو احمد » كان 
بالكوفة ثم اتقل الى واسط فسکنها مدة ثم حول الى :نداد م اقام بها الى حی. وفاته؛ 
من رجال ملم و الاربعة »ومن رجال الادب الفرد للخاری - کا فى ج ۳ ص ۱۵۰ 
من التهذيب: مات سنة ثمانين ومائة أو ۱۸۱ او ۱۷۹ و هو أبن تسعين سنة أو ۱۷۱ 
وهو ان مائة سنة » صدوق ثقة الکنه خرف فاضطرب عليه حدیثه ٠‏ و هک أن 
يكون خلف بن ايوب العامرى » او خلف بن حوشب الکوفی » او خلف بن ميم 
ابو عبد الرحمن الكوف » كلهم فى التهذیب فتبصر ٠‏ 

(۲) هو الحارق - و بقال : الجارنى » ابو بكر و يقال : ابو عبد الرحمن » الكو » من 
رجال الستة » ثقة صدرق. ثت فى الحديث ؛ صالح الکتاب مات سنة ثلاث و ثلاثين 
ومائة او سنة اين و اربعين او احدی و اربعین و مائة - كذاق ج ۷ ص ۱۷۲ 
من التهذيب ٠‏ 

(۳) و هذه 'طريق عند النساتى ج ۲ ص ۳۸: اخبرنا تمد بن قدامة قال حدثى جرير 
عن مطرف عن الشعی - الحديث ٠‏ و جرير ن حازم من شوخ الامام عمد - کا نقدم 
فى الكتاب . و اطلب فى مظان العم لكي مد الاسناد المذ كور ٠‏ 

ثم اع ان قوله تعالى « فاذا افضم هن عرفات فاذ كروا الله عند المشعر ارام » وان 
كان فه ام من الذ كر لا دلالة فيه على کون الوقوف بالمزدلفة ركنا و فرضا بحيث 
يفوت الحج بفوته و يطل » لانه ام بالذ كر لا للوقوف با مزدلفة ذکرق الآبة, 
و لو كان الراد به وقوفا بها لذ کره الله تعالى . و ما كان ربك نسيا . و من جعل حت 


۳۳۱ 


کتاب الحجة . ( الرجل يراقع آهله و هو محرم ) ١‏ ج - ۲ 


ح الذ کر عمی الوقوف بها فقد حرف کلام الله عن .وضعه ‏ و قد اتفق من يعتد بقوله 
من الامة على ان الذکر هناك غير مفروض به فان ترك لا يوجب نقصا فى الحج م هذا 
اجماع منهم » فسقط احتجاج ابن حزم الذى کات ف القرن الرابع فى امحل ج ۷ 
ص ۱۳۰ بهذه الاية على ركنة الوقوف /المزدلفة حيث قال بعد ذكر الاية : فو جب 
الوقوف بها و هى المشعر الحرام » و ذكر الله تعالى عندها فرض بصی من خالفه 
و لاحج له لأنهلم أت با امس - اه ۰ ابن قال الله تعالى: ان مر ادى الوقوف بها بذلك ؟ 
و ابن قال: ان هذا الذكر معروض علیع ؟ و ابن قال : من لم قف بها خجه باطل 
لا يعتد به او من لم پذکزنی عند المشعر الحرام فجه باطل؟ و من قال بذلك فقد افترى 
على الله تعالىء سبحان الله عما يصفون » و هذا عظم جدا ؛ و من تجائب الدنيا انه يقول 
فى :القه النذفى اصوله المطبوع عطعة الا نوار سنة ۱۳۹۰ه عصر ص ۲: لا حل لاحد 
ان ييل أبة عن ظاهرها و لا خبرا عن ظاهره لاان الله تعالى بول بلسان عر مبين 
و قال تعالى ذاما لقوم « يحرفون الكلم عن .واضعه » و من احال نصا عن ظاهره فى 
اللغة بغير برهان من آخر أو اجماع فقد ادعى ان النص لا بان فيه » و قد حرف کلام 
الله تعالى و وحه الى فيه صلى الله عليه و سل عن موضعه و هذا عظيم جدا ؟ مسم انه 
لو سم من هذه الكبائر لكان مدعيا بلا دليل - اتهی۰هل قال رسول الله صل الله 
عليه و سلم: من لم بقف جه باطل ؟ او: من ترك الذكر عند المشعر الحرام لله 
باطل ؟ و قد انعقد الاجاع قبل ابن حزم ان الذكر المذكور لس بفرض و هو يغير 
كلام الله عن ظاهره » و يضيف اليه مقدمة اخرى من عند نفسه ان: من لم يقف بها 
او لم يذكر عندها خجه باطل | ثم يسميه برهانا من عند الله تال و رسوله و يدعى 
بكلامه ان النص لا يان فيه فهو تحريف و عظمم جدا! و قد ثبت فى له ان المراد 
بالذكر فى الآية هو صلاة المذرب بالمزدلفة. فأين الوقوف وان الذكر المفروض ؟ س 
۳۳۲ و 


کتاب الحجة . (الرجل بواقع أهله و هو حرم ) ج - ۲ 
حت ولم سين ابن حزم ای ذکر مراد من قوله تعالى ! و قد روی تمد ن‌کثبر عن سفيان 
عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن بعمر الديلى عنه صلى الله عليه و سل و فيه « من 
وقف قبل ان طلع الفجر فقد ثم حجه» فقد حكم صل الله عليه و سل بعد الوقوف 
بعرفة بام الحج عن الفوات . فعلنا بذلك ان المراد به الوقوف بعرفة فى شرط ادراك 
الحج و ان رواية من روى « من ادرك جما » وهم » و كيف لا يكون وهما و قد 
نقات الآمة عنه صلى الله عليه و سل وقوفه بها بعد طلوع الفجر و لم برو عنه انه امس 
احدا بالوقوف بها ليلا! و قد روى من ادرك عرفة فقد ادرك الحج و من فاته عرفة 
ققد فاته المج ! و لم بقل رسول الله صل الله عليه و سل : من فاته الوقوف بالزدلفة 
فقد فاته اج ! و ابن حزم مخالف له و يقول: من فاته الوقوف بالمزدلفة فقد فاته 
الحم ؛ فن حرف الكلم عن ما رای لق عا ااه ان 
عليه وسلم حكم بصحة حجه وابن حزم يح يطلانه فهذا عين تحرف الكلم عن مواضعه! 
وم يشترط معه الوقوف بحمع و يدل عليه ما روى ابن عباس وا بن عير و تقله الناس 
قائلين له : ان الى صلى الله عليه و سلم قدم ضعفة اهله بليل و فى رواية ضعفة الناس 
من المزدلفة للا و قال هم : لا ئرموا جمرة العقبة حى تطلع الشمس ؛ فلو كان الوقوف 
بها فرضا لما رخص هم فى تركه الضعف کا لا يرخص فى ااوقوف بعرفة لاجل اضعف 
وانت تعلم ان وقت الوقوف بها بعد طلوع الفجر » و لم بآم البي صلى الله عليه وسل 
ضعفة أهله بالوقوف حين عجاهم منها ليلا .و لو كان ذلك وقت الوقوف لامرم بهء 
و لم يرخص لهم فى ترکه مع امکانه من غير عذر ٠‏ و ما روى عن ابن عبر و هو من 
فعله فى مقابلة النصوص المذكورة ؛ و قد ذكره ان حزم و الحال انه لایسمع دون 
قول رسول الله صلى الله عليه و سل و ما نطق عن افوی. وهو نطق « من ادرك 
عرفة فقد تم حجه و من فاته عرفة فقد فاته الحج» و ذلك بنق رواية من شرط معه سس 


۳۳۳ 
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= لوقوف بالزدلفة» قال اافظ الطحاری :ان قول الله عزو جل » فاذا افضتم من 
عرفات فاذكروا الله عند الشعر الحرام » ليس فيه دلل على ان ذلك على الوجوب . 
لان الله عر جل ذكر الذكر . ل بذکر الوقرف . و كل - اجمع انه لو ء قف مز دلفة 
وم يذكر الله عر وجل ان حجه تام . فاذا كان الذكر المذكور فى الكتاب ليس من 
صاب اج فالموطن النی کون ذلك الذک فيه الى لم رذكر احری ان للاکون فرضا 
وقد ذکر الله تعالی اشاء فى کتابه من الحج و لم برد پذکرها ايحابها حتى لا یجزی الحج 
الا باصاتها فى قول احد من المسليين . من ذلك قوله تسا « ان الصفا و الروة 
من شعائر الله فن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان بتطوف بها » و کل ق اجمع 
انه لو دج و ل بطف بين الصفا و الروة ان حجه قد تم و عله دم مکان ما ترك من 
ذلك » و كذلك ذكر الله عز وجل الشعر الحرام فى كتابه لس فى ذلك دلبل على 
ايحابه حى لا يحزى الم إلا باصابته ٠‏ و اما ما فى حديث عروة بن ءضرس فليس 
فيه دلل ايضا على ما ذكروا لان رسول الله صل الله عليه و سل اما قال فيه « من صلى 
معنا صلاتنا هذه و قد کان انى عرفة قل ذلك هن لل أو نهار فقد تم حجه و قضى تمه » 
فذكر الصلاة » وكل قد اجمع : لو بات بها و وقف بها و نام عن الصلاة و لم يصلها 
مع الاام حى فانته ان حجه تام . فلا كارن حضور الصلاة مع الامام الذ كور 
فى الحديث ليس من صلب الحج ألذى لا زى الهج الا باصابته كان الموطن الذى 
يكون فيه تلك الصلاة الذى لم يذكر فى الحدرث احرى ان لا يكون كذلك . فلم بتحقق 
بهذا الحديث ذكر الفرض الا بعرفة خاصة - أتهى كلام الطحاوى ٠‏ فطار جميع 
ما ذکره ان حزم فى الحلى فانه مخالف للفرآن و الحديث و الاجماع و هی عنده 
البراهين السلة على ما فىالبذء فکف شغب بلا برهان ؟ و هذا الکلام معه على 
منهاجه و منواله فى ال مع استطالة لسانه على ائمة الدين و آرکانه ٠‏ 
۳۳ (۸۱) أخمرنا 


کتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) ج - ۲ 

أخيرنا مد عن أنى حذفة فى رجل وقع بأربع نسوة له : بوم 
واحد أو فى أيام متفرقة.و هو عرم : انه ليس عليه فى ذلك كله إلا كفارة 
واحدة . قال حمد : و قال أبو حنيفة : إن کر النسوة ' الاربع محرمات 
پا فطاوعنه أو استكرههن فى مقام واحد فعلى كل واحدة منین هدى 
' وحج قابل ' » و المستكرهة وغيرها فى ذلك سواء فما يحب من الكفارة 
او ا للم لانا أخذنا بالثقة فى ذلك "و قسنا على 
ماه ان این أنه ناورك و انشا الكقارة فى عراء 
الصيد على من Bd‏ ی الفقهاء فى ذلك و قالوا : على من قتله 
خطأ من الكفارة کا على الذى قنله فى العمد و ليسا سواء فى الم . 
وقال أهل المديئة : إن طاوعنه فعلى كل واحدة منهن الهدی و حح قابل, 
و ان كان أكرههن فعلیهن أرب حججن » و هدی عن كل واحدة من 
الهدى . و قال محمد : وكيف بحب عليه هديان " و القضاء ؟ لین كان فا 
صنم ب كاذه ليع ماع الى فل ذلك وه من ذلك زو رة 
إلا على النی وجبت عليه الکفارة ! و ان كان لا کفارة علیهن ما ینبتی 
أن یغرم شيشا عنهن . أرأبتم رجلا استکره امرأة و هى صائمة فى شهر 
رمضان أيحب عله أن يؤدى عنها ۲ كفارة الافطار' فعتق عنها كفارة 
(۱) قوله « النسوة » بدل من ضمير « كن » و العبارة على مذهب نحاه الكوفة . 
( -؟) کذا فى الآصلء و فى الهندية «حج من قابل » ٠‏ 
(۳) وكان فى الآصول « و لسا» بالتذكير ‏ و هو خطأ ٠‏ 
(4 - 4) كذا فى الاصل » و ف المندية « و قسنا عل ذلك ما جاءت به الآثار» ٠‏ 
() وكان فى الآصول « هدين » بالصب و الصواب « هديان» بالرفع ٠‏ 
(-4) كذافى الأصلء و ف الندية « الكفارة الانطار « و هو خطأ ٠‏ 

Yo 


کتاب الحجة ( الرجل بوافع أهله و هو يحرم ) ج - ۲ 
الافطار رقبة لانها الو طاوعته وجب علها عتق رقة ان كانت موسرة ؟ 
أ رأيم الحرمة المستكرهة أعليها هدی؟ قالوا: بودی عنها الذى استکرهها 
قبل هم :أيؤدى عنها شيئا' قد وجب علها أم يؤدى عنها شيا ' لم يحب 
عليها ؟ فان 0 ل يحب عليها ' أو قد وجب علها أنه لينبنى لها أن تؤديه 
عن نفسها ؟ أ رأ تم الاداء الذى بؤديه عها جر عليه فى الح ؟ قالوا : 
00 ولكنه يقال له : أده فما بينك و بن الله ٠‏ قيل هم : 
فلا تقولوا: يؤدى عنهاء و لکن قولوا : يؤدى عن تفنسه فا صنع بها ؟ 
فیکون عليه بما صنع کفار تار وهذا لا يكون , مب فى فعل واحد 
كفار تان ؟ فان قم : إن ذلك علها إنه ليبخى ان تقولوا لما : ادى ذلك 
و ارجعی به عليه ؛ و تحبرونه " على ذلك عم ان يدفع ذلك إليهاء فأما 
قولك :إن ذلك ليس عليها ؛ فكيف بودی الانسان عن الانسان لله امسا 
ليس هو على * المؤدى عنه ؟ هذا عندنا حال لا يستقم و لا جوز ! قالوا: 
أرآم الستکرهة أعلها لثم فما صنع بها ؟ قبل :لا إثم علها فى ذلك . 
قالوا.: فف " جعلتم عليها الكفارة فا لا إثم ها فه؟ قل هم :اتم 
تقولون ذلك . 

TT‏ يؤدى عنها » سقط 252200 ی 
(۳) و کان الأصل « تجيرو له» و فى المندية «تجرونه» كل ذلك تصحيف» و الصواب 
« چخبرونه » ۰ 
Ed‏ و الصواب « على» ٠‏ 
(ه) هكذا فى النسخ» و لعله « في » تبصر ٠‏ 

۳۳۹ آرآيم 


کتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو محرم ) ج - ۲ 
أرأيتم رجلا قتل رجلا خطأ اصابه شیء۱ فقتله و لم برد" أبحب 
عليه الدية كا قال الله تعالى فى کتابه « و من قتل مؤمنا خطأ فتحربر رقبة 
مؤمنة أو دية مسلمة إلى اهله» ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لهم : فعليه فى هذا إثم عندک 
وهو لم برد قتله ؟ قالوا: لا . قل شم : فقد جعل الله تبارك و تعالى فيه 
الكفارة, و لذلك قالت " الفقهاء. و قلتم اتم ایضا فى احرم يقتل الصيد 
وم رد خطأ: إن عليه الكفارة , وهو لا إثم عليه فكذلك قلنا محر 
ايضا: على الستکرهة الكفارة وان كانت لا إثم عليها . قالوا: فكيف 
جعات على الستکرهة فى الاحرام الكفارة و لم تحعل الكفارة على الستکرهة 
ف شهر رمضان ؟ قيل طم: إن الآشاء تقاس “ ما يشبهها , فقد اجتمعنا 
نحن وأنتم على ان رجلا لو اکل ناسيا فى شهر رمضان او جامسع ناسيا 
انه لا كفارة عله؛ و اجمعنا نحن وأتم ان من قتل صدا خطأ وهو ناس 
لاحرامه ان عله الجزاء , فالاحرام شىء واحد فکا وجب الجزاء على 
النامى لاحرامه الذى بقتسل الصيد خطأ فكذلك وجب الكفارة على 
المستكرهة فى الاحرام . وك ۸ يحب الكفارة فى الناسى الذى يجامع فى 
شهر رمضان فکذلك لم يحب ذلك على المستكرهة, و إنما شبه بعضها 
بعضاء و الصوم شىء واحد شبه بعضه بعضاء و الاحرام شىء واحد شبه 
بعضه بعضاء و قد جاء الحديث * عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
(۲) اى:لم برد قتله ٠‏ 
(۳) بحوز تأنيث الفعل اذا كان الفاعل .نا سماعياء او جمع التكسير . 
)£( وکان فى الأصول « بقاس» بالنذ كبر و هو خطأ . 
)٥(‏ رواه الطبرانى فى معجمه كا فى ج ۲ ص 6 من نصب الراية من حديث ثوبان : = 
۳۳۷ 


کتاب الحجة 2 (الرجل بواقع أهله و هو محرم) ‏ ج -۲ 


ان الله عرو جل تجاوز لامتی عن" ثلاث عن الخطأ و النسیان و ما استکرهوا 
عليه غعل الخطأ و النسان " شيا واحدا" و الاستکراه ابضا مثله و لیس 
ح دا أحمد بن مد بن بحى بن حمرة ثنا اساق بن ابر اه ابو النضر ثنا يزيد بن ربيعة 
" نا ابو الاشعت عن ثوبان مرفوعا بلفظ : ان الله يجاوز عن امتی ثلاثة : الخطأ 
و النسان وها ا كرهوا عله اه ۰ و من حديث الى الدرداء ايضا رواه الطيرانى: 
حدثنا عبدان بن احمد ٿا هشام بن عمار ثنا اععل بن عياش عن الى بكر الهذلى عن شهر 
ان حوشب عن ام الدرداء عن الى الدرداء مم‌فوعا بلفظ : ان الله جاوز لامی عن 
النسيان و ما أكرهوا عليه اه . و الحديث رواه ابن ماجه عن ان عباس و ان بان 
و الحم فى وا و ابو نعم فى اللية عن ابن عمر مر‌فوعا و ان عدى فى الكامل 
عن ان بكر ة مر‌فوعا » و لفظ حديث ان ءاس و ان عمر: ان الله وضع عن أمتى 
الط و النسان و ما استكرهوا عله ؛ و لفظ حدیث الى بكرة : رفع الله عن هذه 
الامة ملاثا: الخطأ و النسيان و الام بکرهون عليه ٠‏ و التفصيل فى نصب الراية 
واتلض ص ۰۱۰4و أصل لباب حديث الى هريرة فى الصحيح و ان ماجه . 
(«) کذا ق الاصل و فى الندية « من امی » تصحیف « لان » فى الروابات «عن» 
وهو الصحیح وعن أبى هر برة رضى الله عنه : عن النى صل الله عليه و سل قال ان الله جاوز 
امی ما حدثت به انفسها ما لم تعمل او تکلم رواه الشيخان» و عن ابن عباس عن 
۳ صلى الله عليه وس قال : آن الله تعالى وضع عن امتی الخطأ و النسيان و ما استكرهوا 
عليه رواه ابن ماجه و اما 6 . قال الحافظ فى بلوغ المرام ص ۱۲۹ و قال ابو حاتم : 
لا ثبت اه؛ قال فى ج ۲ ص ۲۲۳ من نصب الراية: رفع عن امتی الخطأ و النسيان 
و ما استكرهوا علبه » تقدم فى الصلاة يجمبع طرقه و ادها حديث ابن عاس- رواه 
ان حبان و ابن ماجه و الحا كم فى المستدرك و قال : على شرط الشيخين ‏ انتهی ٠‏ 
(۲-۷) و فى الاصل « ثىء واحد » و هو أيضا عندى صميح اذا كان الفعل مبنالفعول. 
(AY) ۳۳۸‏ ۳ 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو بحرم ) ج - ۲ 
ينبنى ان يفرق بن هذه الاشياء الثلاث فى الكفارات فان وجب فى بعضها 
شیء وجب فى كلها وان بطل فى بعضها شیء بطل فى كلها . قالوا فد 
او بت عل المستكرهة الكفارة فكيف افسدت حجها وهی غير آعة؟ 
قبل لهم ' : إن المستكرهة ف شهر رمضان جومعت نهارا" [و هی غير 
آنمة ]' فكيف شسد ذلك صومها و بحب عايها بذلك قضاء هذا الوم ؟ 
وان * قالوا: نعم [ قيل لهم ] : فکیف الى استكرهت وهی حاجة [لا]' 
مسد ذلك حجها و لابجب علها به القضاء و لس بینها افتراق و لوكانت 
احداهما لا يفسد عليها بالاستكراه ما بق فيه" لكانت الصائمة احرى 
ان لا شند صومها لان الصو م قد یم ؛ اا ها اج 1 

(۱) كذا فى الآصل » و لفظ « لهم» ساقط من المندية ٠‏ 

(۲) تأمل فى العبارةء لعل لفظا او لفظين سقط منها و معنا هایصح تکلف ۰ 

(۳) مابين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠»‏ 

(و) هكذا فى الاصل با لواو و المقام یقتضی الفاء فان قالوا هو الاولى ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لايد منه ٠‏ 

(د) كلمة « لا » ساقطة من الاصول و لا بد منها ٠‏ 

(0) كذافى الاصلء و فى المندية « عليه » ٠‏ 

(۸) كذا فى الأصلء «احرى » و هو الصواب وف الندية «احدی » و هو تصحف ٠‏ 

(ه) كذا فى افندة . و كان فى الاصل «بالاشاء» و الوضع او الرفع او التجاوز 

عن الامة هو عدم المؤاخذة و لابستازم منه عدم الجراء و لاعدم القضاء فان معط 

الحديث هو رفع الاثم لارفع الجراء و الا لا معى لقوله تعالى : و من قل مؤمنا 

خطأ فتحرير رقبه مؤمئة ودية مسللة الى اهله - الآية ٠‏ ولا معنى لقوله : من نسى صلاة 

او نام عنها فليصلها اذا ذ کرها - الحديث .و أبن حزم ل يتحقق عنده الفرق بينهما = 
۳۳۹ 


کتاب الحجة ( الذی فو ته اج ) ۱ ج - ۲ 


آخبرنا ' مد عن الى حنيفة قال : مر احرم حح فضاته فقدم 
يوم النحر ولم يدرك ' انه يحل" بعمرة و بطوف و يسعى و يحلق او بقصر " 
و عليه الحج من قابل و [ ليس عليه ] * الهدی . 

و قال مد" : جاء الا عن عمر بن الخطاب رض الله عنه انه قال 


= فأجرىالحديث على العموم فى ج۷ ص ۱۸۹ من احل فقال : و لاثىء عله _ اه ٠‏ 
و القياس عنده كله باطل و هو قيس و يضيف فى كل موضع من الكتاب مقدمة 
من عند نفسه ثم يحكم بها و يقول: هو قول الله و رسوله -و هذا من عجب العجاب٠‏ 
(۱) كذا فى الآصلء وف اللندية « قال » مكان « اخيرنا» ‏ ف ۰ 

(۲) ای عرفة والمزدلفة بعى وقوفهما فرضا و وجوبا يفوت الحج بفوته ٠‏ 

(۳) كذا فى الندية ای يحل من الحج بأداء افعال العمرة » و فى الأصل: ١‏ يهل» من 
الاهلال فى معی الاحرام »و عندى الصحيح «حل» من الحلال و هو الخروج من 
احرام الحج بأداء العمرة ٠‏ 

(ء) کذا فى الآصل » و كان فى الحنديه « يقص » و معناه ايضا صح و هو المطابق 
للقران و الحديث يقصر من التقصير . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه کا لا مخ فان الخلاف بين 
اى حنيفة و مالك فى وجوب الهدى و عدمه کا هو موضوع المسألة . 

(5) الا تر هذا سيأنى بعده باسناده» و قد رواه الامام مد فى باب الرجل يفوته الحج 
ص۲۰۰ من الموطأ : اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن سلبان بن يسار ان هبار بن الآسود 
جاء يوم النحر و عمر ينحر بدنه فقال: يا امبر المؤمنين اخطأنا فى العدة كنا نری ان 
هذا اليوم يوم عرفة فقال له عمر : اذهب الى مكة فطف باليت سعا و بين الصفا 
والروة سبعا انت ومن معنك و انحر هديا إن كان معك ثم احلقوا او قصروا = 
۳۳۰ ف 


کتاب الحجة ( الذى یفوته الحج ) ed‏ 


ق الذى یفوت» الح اه يحل بعمرة "و حج من قابل' . و ۸ 25230 
وروی" اهل المديئة: أنه عل" بعمرة وعم من قابل زر دی فان لم جد * 
فصیام ثلاثة أيام فى الحج و سبعة اذا رجع " 

و فال ید : اما فرض أبله الهدی . و قال : فن ١‏ بود فصیام اا ره 
ايام فى اج و سعة اذا رجعتم على التمتم لان الله ارك و تعالى قال: 
”فن مت بالعمرة الى الحج فا استیسر من الهدى" فهذا لم یتمتع و لم يحرم 
بها فى اشهر الحج و اما كان عليه الحج و لا عمرة مع ذلك فكيف کون" 
عليه الهدی وقد مضت الستة الى فاته فها اج و وجب عله اج عاما 


= و ارجعوء فاذا كان قابل حجوا و اهدوا فن لم يحد فلصم ثلاثة ايام فى اج و سبعة 
اذا رجعتم ۰ قال محد: و هذا نأخذ و هو قول الى حنفة و۲لعامة من فقهاتا الا فى 
خصلة واحدة لا هدى عليهم فى قابل و لاصوم - اتتهى ٠‏ و قد تقدم هذا البحث فى 
باب الا حصار فى غير عدو من هذا الكتاب فراجعه ؛ و قد قلت هناك: ان الهدى 
او الصوم فى ائر عمر رضى الله عنه مول على الندب و الاستحباب ٠‏ 
)١-١(‏ كذافى اللأصلء و فى المندية « و عله المج من قابل » وكلاهما صحييح 
باختلاف الرواية ٠‏ 
(۲) کذا فى الهندية و هو الصواب »و كان فى الاصل « و رأوا » وروی من الرواية 
فان الامام مالكا رواه فى الموطأ٠‏ و من طريقه رواه الامام عمد فى الموطأ کا عرفت» 
(۳) كذا فى الندية » وكان فى الاصل « يهل » من الا هلال و ليس بصحیح ٠‏ 
(4) کذا فى الاصولء و الآولى « فن ۸ يحد» كم فى الزواية ٠‏ 
(ه) كذافى المندية » و فى الاصل « رجح » و كذا هو فى موطأ الامام عمدء 
و الصواب ما فى المندة . 
(د) كذا فى الآصل .و فى الندية « تكون » بالاء و ليس بصواب ٠‏ 

۳۳۱ ۱ 


ب المدجة . ( الذى يفوته اج ) ج ۲ 
قابلا انما بنغی اذا جاء الحديثان الختلفان ان نظر الى اشبهه) بالحق فيؤخذ 
به و يرك ما سوى ذلك انما جاء الحديث عن عمر رضی الله عنه قال : يحل 
بعمرة ولم يذكر هديا . 

آخبرنا مد بن الحسن قال أخيرنا ابو معاوية جمد بن خازم الکفوف 
عن الأعمش ' عن ابراه عن الاسود " بن بزید قال: سألت عمر ن 
الخطاب رضى الله عنه عن رجل فاته احج؟قال : يحل بعمرة و عليه الحج من 
قابل , قال" : ثم خرجت من العام القبل فلقيت زيد بن ثابت رضى الله عنه 


(۱) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهها الف فى آخره ممم -کا فى التهذيب وكتب الحديث ٠‏ 
(۲ -۲) وان فى الاصول « عن اب راهم و الاسود» بواو العاطفة و ليس بصواب» 
و الصواب «عن ابراهم عن الاسود: ٠‏ 

(۳) ای الاسود بن بزید؛ و رواه الامام مد فى الموطأ ايضا عن الاععش بهء و کان 
ال فه ار الاحرام بعد ما انعقد صحیحا فطريق الاروج عنه اداء احد النسکین 
اما اج او العمرة کن احرم احراما بهماء وهنا تعذر عليه الخروج عنه باحج حين فاته 
الحج فعلبه الخروج بعمل العمرة » ثم ان عند .اى حنفة و مد رحمه| الله تعالى: اصل 
احرامه باق و تحلل عمل العمرة ؛ و عند ای بوسف رحمه لله تعالى هیر احرامه احرام 
عمرة» و عند زفر رحه الله تعالى ما یودیه من الطواف و السعی بقابا اعال الحج لانه 
بالاحرام باحج التزم اداء افعال يفوت بعضها بمضى الوفت و لا نموت العض فسقط 
عنه ما يفوت بضی المدة و بلزمه مسا لابفوت و هو الطواف و السعی ؛ و ابو حنفة 
و مد رها الله تعالى قالا : الطراف و السعی للحج اما تحلل بها من الاحرام 
بعد الوقوف فأما قبل الوقوف فلا وحاجته الى اتحلل هنا قبل الوقوف فاتما يأنى 
بطواف و سعى تحلل هیا من الاحرام و ذلك طواف العمرة و لهذا قال ابو بوسف 
رحمه الله: يصير اصل احرامه للعمرة ضرورة لان التحلل بطواف العمرة اعا يكون = 

rrr‏ (م) ‏ ض أله 


كتاب الحجة ‏ (الذی يفوت اج ) Eê‏ 


ف أله عن رجل واه اج .قال : کل بعمرة و عليه اج من قابل ' ۰ 


آخرنا يعقوب إن ابراهم " قال آخبرنا المخيرة الضبی" عن ابراهم عن 
حت باحرام العمرة و ابو حنفة و عمد رحمهما الله قالا : لا يمكن جعل احرامه للعمرة 
الا بفسخ احرام الحج النی كان شرع فيه و لا طریق نا الى ذلك » و الدلیل عليه 
ان المى اذا فاته الحج تحلل بعمل العمرة من غير ان يخرج من الحرم و لو انقلب 
احرامه للعمرة لكان يازمه الخروج الى الحل لاه ميقات احرام العمرة فى حق ٠‏ 
الکی - انتهى ج »۽ ص ۱۷۵ من مبسوط الامام السرخسى رحمه الله تعالى ٠‏ قبت 
ا ذكرنا من الدلائل ان احرامه بالحج لم ينقلب احرام عمرة و به تين ان المؤدى ليس 
افعال العمرة بل مل افعال العمرة يؤدى باحرام الحجة . و الحديث مولي على عمل 
العمرة توفقا بن الدليلين و ان عليه الحج من قابل لما ر وينا من الحديث و قول الصحابة ٠‏ 
رضی الله عنهم » و لانه اذا فاته اج من هذه الستة بعد الشروع فيه بق الواجب عليه 
على حاله فازمه الاتيان به انتهی بدائع ج ۲ ص ۲۲۰ من فصل فائت الحج ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاسناد روی اليه فى ج ه ص ۱۷۵ من سته الكبرى مثله . 
(۲) هو الامام ابو يوسف ۰ 
(۳) و كأن فى الأصول « معتمر بن الظبى » تصحبف» و الصواب « مغيرة الضى »- 
راجع رجته و رجة متمر بن سلهان التدمى فى التهذيب ٠‏ والانر رواه الیهق فى السان 
ج ه ص ۱۷۵ عن شعبة عن مغيرة الضى عن ابراهم الى عن الاسود قال اء 
رجل الى عمر بن الخطاب قد فاته الحج » قال عمر: اجعلها غمرة و عليك الحم من 
ابل ۰ قال الاسود: مكثت عشرين سة ثم سألت زيد بن ثابت عن ذلك . ال 
مثل قول عمر- اتتهى ٠‏ و قال الببهق قله عد رواية ای معاوية الکفوف عن ) الاعمشن- 
کذا رواه ابو معاوية . و كذلك روی عن عبد لرن اد عن ايه عنه : 
و روأه سفیان الثورى عن الاعمش باسناده و قال :ھل بعمرة و عج من قابل و لیس سس 
۳۳۳ 


کتاب اجه ( الذی فوته اج ) ج ۲ 


الاسود بن بزید عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه قال: اذا حج الرجل 
ابو <نفة؛ و قولنا هو الجتمع عليه الفقهاء' . و آما الهدى مع الحج فلا نعل ' 


= عليه هدى ٠‏ قال : فلقيت زيد بن ثابت بعد عشرتن سنة فقال مدل قول عبر رضى الله 
عنه ٠‏ وكذلك رواه سفيان عن المثيرة عن ابراه و رواه شعة - اتهى کا عرفت ٠‏ 
و رواه عن وهيب نا ايوب عن سعد بن جير عن الحارث بن عبد الله بن أنى ريعة 
قال : معت عبر رضى الله عنه و جاءء رجل فى وسط ابام التشربق و قد فاته الحج » 
فقال له عمر : طف بالبيت و بين الصفا و المروة و عليك الحج من قابل و لم يذكر 
هديا انتهى ٠‏ ثم قال الیهق : هذه الروابة و ما قلها عن الاسود عن عمر متصلتان 
و رواية سلمان بن بسار عنه منقطعة معه ‏ اه ٠‏ 
(۱) بعی انهم اتفقوا على اب من فاته الج يتحلل بأفعال العمرة : الطواف بالبيت 
و السعى بين الصفا والمروة ثم يحلق او يقصرء و يح من قابل و عليه الهدى لم يتفقوا ؟ 
بل قال به بعضهم و اجمهور على خلافه ۰ قال فى البدائغ : و لادم على فائت اج عندنا 
لما روى عن جماعة من الصحابة انهم قالوا فيمن فاته الحج يحل بعمرة من غير هدى ٠‏ 
و كذافى حديث الدارقطنى : جعل الني صلى اقه عليه و سل التحلل و الحج من قابل . 
الحم فى فانت الحج بقوله : من فاته الوقوف بعرفة بليل فقد فاته الحج و لحل بعمرة 
و عليه الحج من قابل» و من ادعى زبادة الدم فقد جعل الكل بعضا و هو نسخ أو تغبير 
فلابد له من دليل و التحلل قل الؤقوف مل لكن بافعال العمرة و هو فائت اج 
و التحال بأفعال العمرة من فائت الحج كالهدى فى حق الحصر ‏ اتهى ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول « و لا نعل » بالواو : و الصواب « فلا نعل » بالفاء ٠‏ ثم فيه 
اثر عمر رضى الله عنه فى الموطأ ا عرفت . و أثر ابن عمر رضی اله عنهما عند الدارقطی 
و اليهقى والشافی فى الام ۰ قال الحافظ فى الدرابة : خديث أن عبر موقوف صصح حت ٠‏ 
۳۳۹ احدا 


احدا ؛ قال به غير بعض اهل المدينة منهم.: مالك بن آنس" . 

أخبرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا سلام بن سل امن" عن الفيرة 
الضى عن اراھ النخعى عن الاسود ن زيد قال : سألت عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه عن رجل فاته الح ؟ قال : يحل بعمرة من غير هدى و عليه 
الحج من قابل . قال : ثم لقيت زید بن ثابت رضى الله عنه فسألته. فقال مثل 
قول عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 

آخرنا مد عن الى حنيفة قال : من قرن الحج مع العمرة ثم فاته ٠‏ 
الحم فعليه ان يحل بعمرتين : العمرة الى " عليه و عمرة مكان حجته و عليه 
= اه ؛ و راجع نصب الراية ج ۳ ص ٠٠١١‏ و يكن ان يحمل على ا خمتع و القارن .. 
لكنه | ببق قارنا و متمتعا فكيف الحذى او محمل على الندب ٠‏ و فى نصب الراية : 
قلت روى ابن الى شية فى مصنفه: حدئا على بن هاشم عن على بن ای لى عن عطاه 
ان النى عليه الصلاة و السلام قال : من لم يدرك الح فلبه دم و يجملها عمرة و عليه 
اج من قابل ‏ اتتهى ٠‏ و ذكره عبد الق فى احكامه من جهة ابن الى شية و قال : انه 
م‌سل و ضعيف - أتتهى ٠‏ م رأيت فى شرح اللاب ص۲۳۹ و اشار فى شرح الكنز 
الى استحاب الم للفائت عندنا - ام ؛ فالجد لله على ذالك ٠‏ 
(۱) راجع ج۲ ص ۲۳۰ من شرح الزرقانى فى باب هدى من فاته الحج ؛ و به قال 
الامام الشافعى و الحسن بن زياد من امحابنا - کا فى الدائم و مبسوط السرخی ٠‏ 
(۲) شیر بذلك انه روى حدیث عبر من طرق كاد ان یکون متواترا محبث لا برتاب 
فيه م‌تاب و فيه تصرح بعدم المدى فشعبة و الثورى و الامام ابو بوسف و سلام 
ابن سايم النق كلهم اتفقوا عن النيرة بن مقسم الضي على ان لا هدی عليه ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول. و لعل الصواب « الى كانت عليه » سقط لفظ د كانت » من حت 

۳۳۵ 


کتاب الحجة ( القارن الذی يفوته الحج ) ج ۲ 

الحم من قابل و لاهدی .عليه . 

وقال اهل المدينة : من قرن الحج مع العمرة ثم فاته اج فعليه ان 
يحج' قابلا و يقرت " بين الحج و العمرة و يهدى هدیین : هدیا لقرانه 
الحج [ مع العمرة ).و هدیا" لا فاته من الحج . و قال حمد بن امن : 
بقرن" قابلا و العمرة لم تفته و قد قضاها" صحيحة فانه اما فاته اج فعليه 
قضاؤه . فأما العمرة التى كانت مع الحج فل تفته فکیف یکون عليه قضاؤهاء 
اما عليه ان يِقَضى حجة الاسلام و ليس عليه هدى لانه لم يتمتع ولم حدث 
حدئا فى حجه وجب به عليه هذى اما هو رجل فاته اج فعليه ان يقضيه 
من قابل و لاشىء عليه غير ذلك . 


= الآصول - و الله اعلم ٠‏ 
(۱) كذا فى موطاً الامام مالك وكان فى الاصل « ان بهل حج » و فى الندية « ان 
عع ع . 
(۲) كذاف الموطأ. وقوله «و يقرن» من القران من باب نصر و ضرب. و كان فى 
SS‏ هر تصحيف . ا 
مع العمرة 510000 99 اه ولا ده نعم 2 
مع الفوات وجب عله هدى ثالك ‏ کا فى الزرقاق ٠‏ و نصب هديا لکونه بدلا من 
هد ین » و سقط من الاصول ۰ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و زيد من موطاً الامام مالك ٠‏ 
(ه) و فى الاصول « هدی» بالرفع و لا بد له من لفظ «هدی» آخر قله حتی بقدر 
المتدآ احدهما ار تانهما ٠‏ 
(-) کذا فى الاصل و هو الصواب, و ف الندية « بفرق » و هر تصحف . 
(0) ای اداها « و ليس الةضاء ععی الشهور بل ععی الاداء ۰ 

۳۳۹ )۸4( باب 


کتاب الحجة ( الذی بواقع اهله قبل ان بطوف طواف الزيارة ) ج - ۲ 
باب الذى بواقع أهله قبل ان يطوف 
- طواف الزيارة فيجب عليه الهدى 
آخبرنا مد عن ای حدفه قال : من وجب عليه هدى لاصابته ' النساء 
ول ان بطوف طراف الزيارة فان عليه بدنسة » و لا بأس بأن يشتزبها 
مك و ينحرها [ بها ]' و تصدق بها ولا بأكل منها شيئا . و قال أهل 
الدبة : لا ينغى له ان يشترى هدیه" مک ثم ينحره' بها لكنه' أن لم يكن 
اه اتن أمله فشتریه* من آمل مکة شم مخرجه مها آل الل لیسقه؟ 
منه الى مک ثم ينحره بها . قال ممد: كيف صار عليه ان شتره بمكة* ١‏ 


(۱) كذا فى الأصلء و ف الندية « لاصابة النماء » و هو حرف ٠‏ 

(م) كذا فى الاصول. و ف الوطاً «فى مکة». 

(۳) منقطت كلمة « بهاء من الاصول ٠‏ 

(4) و کان فى الاصول « هدية » و هو تصحف › و الصواب « هده » ٠‏ 

(ه) قوله « عکة» كذا فى الاصول, و ف الوطاً « من مكة » ۰ 

(د) واق الوطاً « و ینحره بها ۰ 

(۷) كذا فى الاصول ء و ف الموطأ ه و لکن » بزيادة الواو و بدون الضمير ٠‏ 

(۸) و فى الموطأ ه فلشتره بمكة» . 

(و) وف الموطأ « ثم لیخرج الى الحل فليسقه » بصبسغ الام فى كلها ٠‏ 

(۱۰) يعنى كيف لزم عليه ان يشتّرى الهدى من مكة و الهدی ما بهدی الى ارم ساقه 

معه أو ل سقه و سواء عليه ان بشتريه من مكة او لم بشنره فان معى ادى باق على 

الوجهين: قن اشترى من غير الحرم فاما ان لا يكون الا باخراجه الى المرام او يكون = 
۳۳۷ 


کتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان بطوف طواف الزيارة) ج - ۲ 
ثم يخرجه منها الى ال اما ار يكون إلا باخراجه الى الاحرام انما 
= هديا بالغ الکمة,و على كل يخالف ما قاله اهل المدينة فانه هدی»و إذالم يلغ الحرم 
و الكعبة لا یکون هدیا سواء اشترى من اهل مكة اولا و السوق معه ليس من صلب 
اج حى یکون لا زما عليه فانه من الرخص- کا فصله الامام عمد بعده ٠‏ و قد بوب 
البخارى فى صحبحه : باب من ساق الیدن معه ای من الحل الى الحرم ٠‏ قال الهلب : اراد 
الصنف ان يعرف ان السنة فى الهدی ان يساق من الحل الى الحرم فان اشتراه من 
الحرم خرج به اذا حج !فى عرفة و هو قول مالك فان لم يفمل فمليه اللدل و هو قول 
اللث وهو .ذهب ابن غر و سعد بن جار ؟ و روى عن ابن القاسم انه اجازه و ان 
لم بوقف به بعرفة فان وقف بها خسن و إلا لا بدل عليه؛ و به قال المهور وهو قول 
اى حنبفة و الثورى و الشافعى و الى ثور ٠‏ و قال الشاضى : وقف المدى بعرفة سنة 
لمن شاء اذا م يسقه من ال ٠‏ و فان ابو حنيفة : ليس بسة لآن انى صل الله عليه و سل 
اما ساق الحدى من الحل لان سکنه كان خارج الحرم ‏ قال الحاظان فى ج ٤‏ 


ص ۷۰٩‏ من حمدة القارى و ج ۲ ص 4۳۰ من قح الباری ٠‏ ول يرد فى حديث 
فیح ام السوق تمرف الى عرفة و قد روى عن ابن عمر فى ذلك رواء سید 
بن منصور فى سنه باسناده عنه » و خالفه فى ذلك عائشة و ان عباس و غيرهما من 
الصحابة ان عرفه ابر و انل يعرفه این کا هو بعده . 
(۱) لعله احتج ما روی من طریق حجاج بن ارطاة و اسرائل و يونس بن يونس » 
قال حجاج : عن عطاء . و وال اسرائيل : عن ویر بن الى فاختة عن طارس ارس 
رسول اه صلی الله عليه و سل عرف بالبدن ‏ اه ۰ قال ابن حزم : و هذان مرسلان 
و ل مر عل ثم ان الحجاج و اسرائيل و ثويرا كلهم ضعفاء . ثم لو صح 
م يكن فبه حجة لان هذا فمل لا امس ولاحجة فيه مالك لانه شرط شروطا ليبس فى هذا 
الخبر شىء منها وهدى الى صل الله عليه وس انما سيق من المدينة بلا خلاف و مالك 2 

۳۳۸ بد 


کتاب الحجة ( الذی يواقع اهله قبل ان بطوف طواف الزيارة ) ج - ۲ 
بدئ' الهدى ما كان هديا يالغ الكمبة لان الله تبارك و تعالى قال: "هدیا بالخ 
الكعبة “ فن اشترى من الحرم نهر بالغ االكعية . و كذلك ما اشترى فى 
غيره مع ما جاه من الرخص فى" المدى أن شت وقفته بعرفة و ان شّت 

تقفه [ بها ]۲ و ذلك اشد من هذا" و أحرى ان لايحرى ؛ فقد جاءت 


= لاپوجب النوقيف بعرفة فبا ادخل من الحل و يحتج ایضا لقول الليث با رويناه من 
طريق سعيد بن منصور ناعیمی بن يونس نا عيد الله هو ابن عمر عن نافع عن ابن عبر - 
قال : لا هدى الا ما قلد و سيق و وقف بعرفة ٠‏ و من طريق سفيان بن عيينة عن 
ابوب عن نافع عن ابن عبر قال : كل هدى لم شعز و ماد و بفاض به من عرفة فليس 1 
بهدی اما هی ضحايا ؛ قال على : ما لك لا عتج له بهذا لانه لا يرى البرك للتقليد 

و للاشعار مانعا من ان یکون هدیا و لاحجة فى احد دون رسول الله صل الله 
عليه و سل و قد خالف ابن عمر غيره من الصحابة - انتهی ٠‏ قلت : و فى جع ما قاله 

ابن حزم انظار ظاهرة اصولة و فقهة سأذكرها نا بعد ان شاه الله ٠‏ 

(۱) هكذا الءرارة فى الاصول ه الاباخراجه الاحرام اءا بدی»» فى اهندية + هدى » . 

و لقد تصفحت اوراق الكتب ثلاثة ايام متواليا فل اقدر على حلها و لم اصل الى 
تصحيحها و هى كا ترى خطأ احش . و لاشك فى ان شيا من البارة سقط من قل 
الناسخ و لابد منه وإلافهى مختلة النظام لفظا ومعی و لذا نقلنها ‏ كانت» ولعل اما 
ان يكون الا باخراجه الى الحل او ييكون هديا ليس للاول دليل بعد به ؛ و اشاقى 
حصل المقصود . 

(۲) و كان فى الاصول « من الهدى » و الصواب « ف الهدى » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصول ۰ ۱ 

0 ای من الشراء من اهل مكة و اخراجه ال الحل ثم سوقه ال الحم ا ن‎ )4( ٠ 

اتوقف رأسا - تدر ٠‏ 


۳۳۹ 


کتاب الحجة ( النی يواقع اهله قبل ان بطرف طواف الزيارة ) ج - ۲ 


:فيه آثار A‏ ‌ 
عن ايراهم عن الاسود انه ارسل معبدا" غلامه الى عائشة رضى الله عنها ان 


(۱) و اسرائيل بن يونس من رجال الستة. ثقة صدوق صالح. لا بأس به - کا فى كنب 
الرجال ٠‏ و ابن حزم صاح بتضعيفه فى امحل ک) عرفت قله و رد احاديث من حديثه 
اذا جات مخالفة واه ثم يقول: لا يسمع دون قوله صلى الله عليه ر -لم. و فى ای 
حديث جاء أن اسرائل ضعيف - انظر تجاسره و تهاوره فى مقابلة ابمة النقد و الرجال 
ان اسرائيل و يونس بن يونس و ثويرا ضعفاءء و ما يقول هو فهو وحى من الله 
تعالى ‏ قال الحافظ فى ج١‏ ص ۲٩۳‏ من التهذيب. و أطلق ابن حزم ضعف اسرائيل 
و رد به احاديث من حديثه فا صنع شيئا - اتهى ٠‏ ای بس صنعه هذا و ان شئت 
ما قال ائمة الدين فى حق ابن حزم فعليك بالاشفاق على احكام الطلاق للعلامة الاستاذ . 
الكوثرى من ص2۷ الى ص ۱+ حى حصحص لك الحق واستبان» و ثوير مختلف فبه٠‏ 
(۲) هكذا فى جیع النسخ « معد » و انظر من هو و لم اجده فى باب سعد و سعيد 
و معبد و معمر و غيرها من الآسماء المشتبهه من التهذيب والميزان واللسان و التعجيل٠‏ 
و الآثر رواه سعيد بن منصور فی ستته کا فى انحل ج ۷ ص /1117: نا عیسی بن يونس 
عن الأعمش عن ابراه قال : دعا الاسود مولى له فأمره ان يخبرق ما قالت له عائعة 
فقال : سألت عائشة ام المؤمنين؛ فقلت: اعرف بالهدى» فقالت : لاعليك ان لاتعرف 
به - اتهی ٠‏ ففيه له « مولى.» و لم بصرح باسمه. و رواه اليهق فى ج ه ص ۲۳۰ من 
سثه عن شعبة عن منصور بن المعتمر به بلفظ : ارسل الاسود غلاما له الى عائشة فسأها 
عن بدن بمث بها معه ليقف بها بعرفات» فقالت: ما شم ان شش فافعلى! و ان شثم 
فلا تفعاوا ‏ آنتهی۰ و خالفه ما رواه اليهقى من طريق أبن وهبء انا سلهان يعى حت 
۳۰ (هم) ‏ اخرنا 


کتاب الحجة ( الرجل يحاف بالثی الى بيت الله فیحنث فى بینه ) و 

آخبرنا عمد قال آخرنا يعقوب ن إبراهم قال آخرنا سلمان اميا" 

عن عبد الرحمن الاسود بن بزید أن آباه حج وهو معه و أهدى هديا فدخل 

' على عائشة رضى الله عنها ثم خرج من عندها وترك الهدى بمنى و ذهب إلى 
عرفات فقضى حجه ' . 

اب اارجل عاف بالشی إل پیت اه فیحنت ق چینه . 

آخرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل و الرأة بحاف آحدهما بالشی 

إلى بيت الله الحرام فحنث و يعجز حتى لا يقدر أن يمثى: انه يركب 


و بهدی هديا و شاة تعزبه . و قال أهل المدينة: يركب و بهدی بدنة أو بقرة" 


= ابن بلال عن يحى بن سعيد عن القاسم بن مد و عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة 
زوج النى صل الله عليه و سل انها قالت : لاهدى الا ما قاد و اشعر و وقف بعرفة - 
اه ٠‏ الا ان يعمل هذا على الندب و ذاك على الجواز - تدر ٠‏ 

(۱) هو ابو إسحاق الشيانى» قد مضى من قل ٠‏ 

(۲) وكان فى الاصول « فقضى حجة وعرفات» و هو خطأ:. و فى الاب عن ابن 
عباس رواه سعيد بن منصور نا عيبى بن يونس نا رباح بن ابی معروف عن عطاء 
عن ابن عاش قال: ان شئت فعرف الهدی و ان شنت فلا تعرف بهءابما احدث 
الناس الساق مخافة السراق ٠‏ و عن عطاء وطاوس: لا يضرك ان لا تعرف به اه ۰ 
(م) زاد فى موطاً مالك : او شاة ان لم يحد الا هى ‏ اه ۰ قال.الزرقان : فان وجد 
غيرها ل تحره؛ و فى الواضحة : بحزيه - اه ۰ فعلى هذا لا اختلاف يننا و بين الامام 
مالك رحمه الله تعالى. قال الامام محد فى ص +00 من الموطأ باب من جعل على نفسه 
المثى و مجز : آخبرنا مالك عن عروة بن اذينة انه قال : خرجهمیع جدة لى عليها 
مثى الى بت الله حتی اذا كنا بعض الطريق يمرت فارسلت مولى لها الى عبد الله 
ان عبر ليسأله و جرجت مع المولى فسأله فال عبد الله بن عمر : مرها ف ركب = 

۳:۱ 


کتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى ينه ) ج - ۲ 


قال مد : و قد روى أبو حنيفة رضى الله عنه ۲ عر على بن أنى طالب 
= ثم لنمش من حيث عجزت ٠‏ قال محمد : قد قال هذا قوم و احب الينا من هذا 
القول ما روى عن على بن ایی طالب رضی الله عنه: أخيرنا شعبة بن الحجاج عن الحم 
ابن عتية عن ابراهم النخعى عن على بن الى طالب کرم الله وجهه انه قال : من نذر 
ان يح ماشيا ثم عجز فليركب و لحج و لنحر بدنة - و جاء عنه فى حديث آخر : 
و يهدى هدا ؟ فهذا نأخذ» یکون الهدى مكان المثى ؛ و هو قول انی حنفة و العامة 
من فقهائنا ٠‏ آخبرنا مالك آخبرنا يحى بن سعبد قال : كان على مشى فآصابتّی خاصرة 
ف ریت حى اتيت مكة فسألت عطاء بن الى رياح و غيره فقالوا : علبك هدى ؛ فلا 
قدمت المدبنة سألت فآمونی ان امشى من حبث عجرت مرة اخرى فشيت ٠‏ قال جمد 
و بقول عطاء تأخذ » يركب و عليه هدى لركوبه و ليس عليه ان يعود - اتهى ٠‏ 
و أثر على رواه عبد الرزاق فى مصنفه -کا فى ج۳ ص ۳۰۵ من نصب الراية : أخيرنا 
عبد الله عن شعبة ‏ بمثل ما فى الموطأ إلا أنه فيه: و بهدی جزورا - اه + و رواه البيهق 
فى المعرفة من طريق الشافعى عن ابن علية عن سعيد بن اى عروبة عن قتادة عن الحسن 
عن على فى الرجل يحلف عليه المثى قال : بمثى » فان عجر ركب و أهدى بدنة ٠‏ 
و أخرج عبد الرزاق نحوه عن ابن عمر و ابن عباس و قنادة و الحسن ‏ اتهى ٠‏ 
و توضيح المسألة رواية و دراية فى ج 4 ص ۱۳۰ باب النذر من المبسوط للسرخسی 
و البدائع ٠‏ و أثر على ذکره ابن حزم ايضا فى امحل ٠‏ 
(۱) لعله شیر الى ما رواه ابو حنفة عن بحى بن عبد الله بن موهب التیمی الفرشی 
الكوفى عن انى هريرة : ان رسول الله صل الله عليه و سم خرج ماشيا فى جنح اليل 
سير فرأى خالا فأم عليا ان ينه قعل فاذا امرأة عربانة فال: ما انت ؟ فقالت : 
نی نذرت أن احج عريانة ماشية نافضة شعرى و انا امكث بالهار و أسير باليل 
و اتکب الطریق ؟ فأخير رسول الله صل الله عليه و سلم بذلك قال: ارجع الها = 
۳:۲ عن 


کتاب الحجة ( الرجل يحلف بالشی الى بيت الله فيحنث فى يمينه ) ج - ۲ 


رضی الله عنه أنه قال : برکب و هدی او 


آخبرنا مد عن أنى حنيفة رضی الله عنه قال :لو أن رجلا حلف بالمثى 


= و أمرها ان تركب و تلبس و تهریق دما - اه ۰ اخرجه الحافظ طلحة و القاضی 
الاشناق و ان خسرو فى ساندم - کا فى ج ١‏ ص ۵۳۳ من جامسع المسانيد ؛ 
و الا فايس فى الموطأ و لافی كناب الآثار بالاسناد إلى على مو فوقا عليه باللفظ المذكور 
الا ما ذ كره بغير سند فى الكتاب و كتاب الآثار ‏ و الاصل فيه حديث عقية بن عاص 
رواه ابو يعلى الموصلى فى مسنده کا فى نصب الراية : حدنا زهير ثنا امد بن عد الوارث 
تا قادة عن عكرمة عن ابن عباس ان اخت عقبة بن عام نذرت ان تحج ماشية 
فسأل ان صل الله عليه و سلم فقال : ان الله عز و جل غنى عن نذر اختك؛ لتركب 
و هد بدنة - انتهی ٠‏ و حديث عقبة بن عامس رواه الشخان و أصحاب السئن و أحمد 
و الطبرانى و ابن حبان و الیهق و غيرم بالفاظ مخلفة - راجع ج ٤‏ ص ٩۷‏ من فح 
الباری و عمدة القارى فقیهیا شفاء لاس ۰ و ذکر الطحاوى : ان عله الهدی لترك 
المثى و الكفارة للحنث - كا فى المتصر من الختصر و شرح معانی الآثار ٠‏ 

(۱) ای مع كفارة الحنث ٠‏ و رواه ا لجا ع فى ج ۽ ص ۳۰۵ من المستدرك عن كثير 
بن شنظير عن الحسن عن عمران بن حصين قال : ما خطبنا رسول الله صل الله عليه وسل 
خطة الا امرنا بالصدقة و نهانا عن الملل . و قال : ان المثلة ان بنذر الرجل ان تج 
ماشا فن نذر ان يحج ماشيا فليهد هديا و ليركب ‏ اه .و قال: حديث صحیح الاسناد 
و لم بخرجاه ؛و صححه الذهی فى مختصره ٠‏ و قال الهيثمى فى بمع الزو اند ج ۽ ص ۱۸۹ 
رواه ابر داود باختصار و رواه اد و البزار بنحوه و الطبرانى فى الكبير و رجال 
امد رجال الصحيح ؛ و لفظ الطبرانی : ان الني صل الله عليه و سل نهی عن الثلة » 
و يمول : آن المثلة ان يحلف الرجل ان تج مقرونا او ماشبا .و من حلف على شىء 
من ذلك فلیکفر عن ينه ثم رکب - انتهی ۰ فثبت بذلك الهدی و الکفارة -- 

۳:۳ 


كنات الحجة ( الرجل علف بالمنى الى بدت 1 فيحنث فى عینه ) ج - ۲ 
إلى بيت الله و هو يقدر على المثى ' فان شاء' مشى و إن شاء ركب 


حو فى ص ۲۵۸ من شرح اللياب : اذا قال : عل المثى الى بيت الله او الكعبة او مكة 
او زيارة الست او علقه بشرط او لا بل حلف مشا حجة او عمرة و هو فى الكعة -اى 
فى مكة وما حولا من الحرم او لا-اى او فى غيرها من ارض الل او من الآفاق» 
او قال : على احرام فعليه حجة او عبرة ماشيا .و البيان اليه ای تعيين احدهما؛ و لو قال: 
على المشى الى بت الله ثلاثين سنة عليه ثلاثون حجة او عمرة ‏ هکذا ذ کره فى المنتق 
عن عمد ٠‏ هذا على الحج؛ و آل آن شاه ادا و شان غير 
ذلك ايضاء و فه فروع من الباب فراجعه ٠‏ 

() كذا فى الاصل و ف الهندية «اهدی» و هو خطأ لانه لا معنى الهدى هاهنا ٠‏ 
(۲) بعنى له الخبار فى ذلك ٠‏ قال فى شر ح اللاب :و فى الاصل خير بن الركوب والمثى 
لكن فى الجامع الصغير اشار الى وجوب المثى و هو الظاهر و اصحیح ؛ و حماوا 
رواية الاصل على من دق عليه الشی ٠‏ و فى شرح الجامع : قال ااشیخ الامام ابو جعفر 
الهندوآنى : انما طلق له ال ركوب اذا كانت المسافة بعيدة بحيث لا يلغ الا مشقة عظيمة 
و اما اذا كانت المسافة قريبة فلا جوز له الركوب اصلا ‏ اه ۰ قلت : قال الامام 
مد فى باب الرجل علف بالشی الى بيت الله ص ۳۲۵ من الموطأ بعد اخراج اثر 
عيد الله بن إلى بكر عن عيته انها حدثة عن جدته - الخ ٠‏ و اثر عبد الله بن ابى حبية قال : 
قلت ارجل و انا حديث السن - الخ ٠‏ قال مد : و بهذا تخل من جل غل المت الى 
بيت الله لزمه المثى ان جعله نذرا او غير نذرء وهو قول الى حنبفة و العامة من فقهائنا 
رحهم الله تمالى ‏ ام ٠‏ فالشی لازم و بتر که يحب الهدی و بحنثه يحب كفارة ات 
و قال الامام عمد فى کتاب الآثار ص ۱۲4 باب من جعل على نفسه الشی : عمد قال 
أخبرنا ابو حنيفة عن ماد عن ابراهم انه قال فیمن جعل على نفسه المثى فشى بعضا 
و رکب بعضا قال : يعود فيمشى ما رکب ؛ قال عمد :و لسنا تأخد بهذا و لكنا تأخذ = 

۳۹6 (۸3) بقول 


كتاب الحجة ( الرجل محلف بالمثى الى بدت الله فيحنث فى بمينه ) E‏ 


= بقول على بن ایی طالب رضى الله عنهء اذا ركب اهدى هديا و شاة مجزیه يذحها 
و تصدق بهاو لاا کل منها شین .و يعتمر عمرة أو بحب حجة و لاثىء عله غير ذاك , 
و هو قول الى حنفة - انتهی ٠و‏ فه رد على من قول ان مذهب الاحناف كله مبى 
على اقوال ابراهم النخم ۵ من مسائل خالفه فها او حنفة 
و مد رحمهها الله تعالی ! و هذا لا يخ على من طأ لع كتاب الآثار و كتاب الحجة 
و الموطأ» و انى بصدد جمع اقوال و مسائل اختلف فيه ابو حنفة و ابراه الخعی 
او مد و ابراههم النخعى ۰ مشل كتاب اختلاف الى حنفة و ابن ای لبل للامام ان 
پوسف رهم د تنل عل انه لا ع فبه ۰ و مذا مالك قول : عليه العمل فى بلدنا - 
او :على هذا و جدت اهل بلدنا ٠‏ و هذا الشافعی بقول :على هذا وجدت اهل الحجاز - 
او اه هداهن تس یی ای نا عهاد ای اس كن مب بو الا 
وله لطابقته اللصوص ليس بحل الطعن و اللوم ٠‏ هذا وخبط ابن حزم فى ج ۷ 
ص ۲۹۳ الى ص ۳۰۸۰ من الى فى مثل هذه المسألة و لم نظر الى طرق حدیث اخت 
عقبة فيه بان ضعفها وعدم استطاءتها على الشی ٠‏ و فى ج ۲ ص ۲۹۹ من - ٠‏ 
التلخص ET‏ ج ماشية فسئل الى صل الله عليه و سلم 
فقيل !نها لا تطق ذلك فال : فل ركب و لهد هديا ؟ و فى روا ای داود من حديث 
عكرمة عن ابن عباس : ان اخت عقبة ان عاص تذرت اف عشی الى الست فأمرها 
رسول الله صل الله عله وسل ان تركب و تهدی هدیا و اسناده صمح » و هو منفق 
عليه من حديث عقبة بن عام بلفظ : نذرت اخی ان عشی الى ببت الله و اممتنى ان 
ل 
من المعتصر فى باب النذر ذكره مع توجبه آخرء وسكوت من سكت لبس حجه على 
٠ E‏ وححديث كريب عن ان عباس اخ رجه الجا م فى المستدرك و قال یح 
على شرط مسل ,و سماع الحسن من عمران بن حصين صميح او و 
go‏ 


کتاب الحجة ( الرجل بحلف بالمثى الى بيت الله فبحنث فى يمينه ) ج- ۲ 


و آهدی هدیا . 

و آخرنا مد عن عبر بن ذر اهمدانی قال : سألت مجاهدا عن الرجل 
و المرأة يجعل عليه المثى إلى بيت الله ؟ قال : يمثى ما أطاق و برکب إذا نجز» 
و يدخل ماشيا إلى بت الله. و بهدی اركوبه هدیا" . 


حت من الطريقين و سندهما على شرط المسجح. و راجم لذلك باب الرجل بو جب 
على نفسه المشى الى بيت الله من شرح معانی الآثار للحافظ الطحاوى من ج ۲ ص ۷4 
ال ص 71 و فيه فى شرح حديث اخت عقبة : بل نأ هذا الذى نذر ان بحج 
ماشيا ان رکب و يكفر يمينه ان کان اراد يمينا و تأمره مع هذا بالهدى - اه ۰ ثم 
ذكر حديث عكرمة عن ابن عباس و استدل به على ما قال بقوله : فى هذا الحديث ان 
الني صلى الله عليه و سل امرها بالحدى لمكان ركوبها قصحبح هذه الآثار كلها بوجب ان 
يكون حك من نذر ان يحنج ماشيا ان يركب ان احب ذلك و يهدى هديا لتركه می 
و یکفر عن ينه لته فيهاء و بهذا کان ابوحنيفة و ابو يوسف و محمد بقولون- اه ٠‏ 
)١(‏ وف شرح الباب: ثم اختلفوا فى عل ابتداه الم لآن مدا لم بذكره فقيل : 
بتدی من المقات »و قيل: مر حث احرم - و عليه الامام نفر الاسلام و العتاني 
و غیرها .و قبل کا قال المصنف ۰ و محل ابتداء الشی من يته سواء احرم منه او لا- 
و عليه شمس الائمة السرخسى و صاحب الهدابة » و سمحه قاضى خان و الزیلمی و ابن 
الهمام لانه المراد عرفا و بویده ما روى عن الى حنيفة : ان بغداديا قال «ان كلمت 
فلانا فمل ان احج ماشا » فلقيه بالكوفة فله ان يحج يمشى من بغداد .و اما لو احرم 
من ته فالاتفاق على انه بعشی من بته » و لو ركب فى كل الطريق او ١‏ كثره بعذر ‏ 
او بلا عذر فعليه دم - ای لاه ترك واجبا يخرج عن العهدة » و ان ركب فى الأقل 
اي فى اقل الطریق و كذا ف المساواة تصدق بقدره من قيمة الشاة ‏ انتهی ٠‏ 
۳:۹ ۱ باب 


کتاب الحجة (النی بقتل الصيد فیح عليه جزاژه) ج -۲ 


باب الذى یقتل الصید فحکم عليه جزاژه 
آخرنا مد عن أنى حنفة فى الذى بعك عليه بالهدى فى الصید يقتله 
أو يحب عليه الهدى فى غير ذلك : ان هديه لا يكون إلا بمكة لان الله 
تبارك و تعالى قال « هدیا بالغ الو را ما عدل به الهدى من الصيام 
أو الصدقة فان ذلك يكون بغير مكة حيث أحب صاحبه أن فعله فعل". 
وقال أهل الدبة كذلك بقول آنی حنفة ,و هو قول جمد . 
باب ما يؤكل من الهدى وما لا يؤكل 


أخمرنا يمد عن أى حنفة قال :لا يؤكل شىء من الهدی إلا هدین : 


(۱) ای غير الصید ۰ قال الزرقانى فى شرح الموطأ : كتمئع و قراف - ای كهدى 
٠‏ عتم و قران ٠‏ 

(۲) ليس المراد نفس الكمبة للاجماع على .انه لا يحوز ذح و لا تحر فبها و لاف 
السجد - زرقانى ٠‏ و فى شرح اللاب ص ۱۳۸ و يختص ( ای جواز ذبحه ) بالمكان 
وهو الحرم فلا جوز ذه فى غيره اصلا » و اما المكان السنون فق المبسوط : ان 
الستة فى الهدايا ايام اللحر مى » و فى غير ايام انحر فكة هى الاول - اتهى . 
و الظاهر ان الروة افضل مواضع مكة هذا المعنى (و الزمان). ای تختص جواز ذعه 
بالزمان انا و هو ايام النحر حى لو ذح قلها لم بحز ( د يجوز ذحه بعد ايام النحر. 
و التشريق ) ؛ قال ابن لیام : و المراد بالاختصاص یی بأيام الحر من حيث الوجوب ‏ 
على قول اى حنيفة .و الا لو ذبح بعدها اجزاه الا انه تارك للواجب» و قله لا يحرى 
بالاجماع » و على قوطها فى القبلة كذلك . و كونه فيها هو السنة عندها - اه ۰ هذا فى 
القران » و على ذح جميع الدماء فى الحرم اتفاق سوى الهدى الذی عطب ف الطريق . 
. (۳) قال الزرقانى : لانه لا نع فى الصيام لاهل مكة و لا اهل ارم » و على هذا 
انفق العلباء و اختلفوا فى الصدقة ‏ ام ء 

۷ 


کتاب الحجة ( ما یڑکل من لهدی و وما لایوکل) ‏ ج-۲ 
هدى المتعة' أو ۳۳ 2 ۳ بلغ محله . و قال أهل :کل الهدی 
كله إلا هديين : هدى جزاء الصيد و هدى الفدية ' . لا )ا عدلا بالصدقة . 

۱ قال تمد : رخل أصاب أهله فوجب عليه الهدى كيف يؤكل من 


(۱) كذا فى الأصلء و فى الهندية التمتع » . و نی حکه القران لانه دم شکر و کل دم 
وجب شكرا فلضاعحة: ان أ كل منه و و کل الاغناء و الفقراء و کل هدى وجب 
جيرا لقصانه لا بأ كل منه غير الفقرا» ٠‏ ۱ 

(0) ای فدية الاذی ۰ و المسألة فى ج ١‏ ص ۳۰۹ من الدونة الکمری ۰ قال الزرقای 
فى :۲ .ص ۲۷ من شرحه فى باب العمل فى الهدی اذا عاب اوضل فان بلغه عله 
لم يأكل من جزاه و فدية و نذر مسا کین »و | كل عا سوی ذلك على مشهور الذهب ‏ 
و به قال فقهاء الامصار و جاعة من السلف ۰ ثم قال مالك انه مع اهل العلم 
يقولون : لا با كل صاحب الهدی من الجزاء للصيد و النسك و هو ما كان لالقاء تفث 
او رفاهية بمنعه) الاحرام ؛و العروف عن مالك جواز | کل من وجب عليه دم لقص 
فى حج او عرة مطلقا منه حتى هدی الفساد عن المشهور » و اما نع من الا کل من الثلاثة 
السابقة - اتهی ٠‏ و قال الامام عمد فى باب من عطب هده فى الطريق من آثاره 
.ص ي : عمد قال أخيرنا ابو حذفة قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراه النخعى 
عن خاله [وهى عائشة کا فى ص ۱۱۲ من آثار ای بوسف من رقم 078 ] عن 
عائشة ام المؤمنين رضی الله عنها سألتها عن الو.دى اذا عطب فى الطريق كيف يصنع 
به؟ قالت :أ كله احب الى من ترکه للسباع ؛ و قال ابوحنيفة : فان كان واجبا فاصنم به 
ما احببت و عليك مكانه » و ان كان تطوعا فتصدق به على الفقراء » فان كان ذلك فى 
مكان لا بوجد فه الفقراء فانحره و اغمس نعله فى دمه ثم اضرب صفحته ثم خل 
ينه و بن الاس يأكلونه » فان ا كلت منه شيئا فعليك مكان ما | كلت » و ان شنت 
صنعت به ما احبت وعليك مکانه -انتهی ٠‏ و قال مد فى باب من ساق هديا فعطب = 

(AV) ۳4۸‏ ف 


کتاب اجه (ما کل من الهدى وما لا يؤكل) ١‏ ج -۲ 
= فى الطریق او نذر بدنة : آخبرنا مالك حدما این شهاب عن سعید بن السیب انه 
كان بقول : من ساق بدنة تطوعا ثم عطبت فحرها فلجعل قلادتها و نعلها فى دمهنا 
ثم بتركها لتاس با کلوتھا و لیس عليه شی»» فان هو اکل منها او ام بأكلها فعليه 
الغرم ؛ آخبرنا مالك أخيرنا هشام بن عروة عن ابه : ان صاحب هدی رسول الله 
صل الله عله و سل : احرها و الق قلاد نها و تعلها فى دمها و خل" بان الناس-و بنها 
بأ کلونها ۰ آخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دنار قال : كنت اری عبر بن الخطاب 
بهدی فى اج بدنتین بدتين و ف العمرة بدنة بدنة ؛ قال : و رأيته فى العمرة بنحر 
بدنة و هی قاعة ق حرف دار خالد بن اسید و کان فها منزله و قال : لقد رآشه 
بر جعفر القاری انه رأى عبد الله ن عياش بن الى ريعة اهدی عاما بدتین احداهما 
يختة ‏ قال محد : و بهذا نأخذ» كل هدى تطوع عطب ف الطريق صنع به ا صنع 
[ ای رسول الله صلی الله عليه وسل اما ] وخ ينه و بين الناس يأ كلونه ‏ و لا بعجنا 
ان با کل منه الا من کان محتاجا اليه انتهى ٠‏ و فى شرح اللاب ص ۲۹۲: [و اذا 
عطب ] ای تعيب [ ادى ] ای الذى سافه [ فى الطريق ] ای قبل و صوله الى عله 
من الحرم او زمانه المعين له [ فان کان ] ای الهدى [ تطوعا نحره و صبغ قلادتها 
بدمها و ضرب بها صفحة سنامها ] و قيل : جانب عنقها علا انها هدی لا کل منه الفقراء 
دون الاغنیاء [ و لیس عليه غيره ] ای اقامة غيره بدله [و لم بأ كل منه هو و لاغيره 
من الاغنياء ] . ای بل یتصدق به على الفقراء : و قد قال السروجی: انه لا توقف 
الاباحة على القول [ فان اكل او اطعم غنبا من ] ای تصدق بقيمته على الفقراء [ فان 

۲ ا ر‎ a. 
كانت البدنة واجة عليه ان يقم غیرها مقامه ] بضم الم الأول ای بدا [ و صنع‎ 
كثر کے‎ ١ بالاول ماشاء ] ای من بع وغيره [وكذا اذا اصابه عيب كثير] بأن ذهب‎ 

۳۹۹ 


کتاب الحجة . (ما وکل من الهدی و ما لا يؤكل ١)‏ ج-۲ 
2321111 عنر هیا فلیه أن بقے غيره 
مقامه - اتهى ۰ قال فى اهداية : لآن الاذن بتاوله معاق بشرط بلوغه عله فنغى 
ان لا بحل قبل ذلك اصلا الا ان التصدق على الفقراء افضل من ان يتركه جزرا للساع» 
و فه نوع تقرب و التقرب هو القصود ‏ اه رداحتار » و راجع ج ۲ ص ۲۵۸ من 
الدرالختار مع رد انحتار. و قال الحافظ العيى فى ج ۽ ص ۷۳۳ من عمدة القارى : 
و فى التوضيح: و اختلف اهل العلم فى هدى التطوع اذا عطب قبل عله الت طائفة : 
صاحبه بمنوع عن الا كل منه . رؤى ذلك عن ابن عباس ۶ «و قول مالك و الى حنفة 
و الشافمى ؛ و رخصت طائفة فى الآ كل منه روى ذلك عن عائشة و ابن عمر رضى الله 
تعالى عنهم - اتتهى ٠‏ و راجع ص 446 من قح الباری باب و اذ بوأنا لابراهم 
مكان البيت - الخ ٠‏ 

و اذا عرفت مذهب الامام و تفصيله م الآثار فد علبت ان ما عزاه اله 
ابن انى شيبة فى مسألة السادس و المانين الا کل من الهدى من كتاب الرد و ذکر ان 
ابا حنيفة قال بأ کل منها اهل الرفقة » غلط فاحش لا ليق بشان ابن الى شية لم يقل 
ان عائقة و ان عر رضى الله عنهسم خالفا الأحاديث فانهما قالا بأ كلها ! و قال 
الخارى فى باب ما يأكل من البدن و ما يتصدق من صححه : و قال عبيد الله اخبرق 
نافع عن ابن عمر: لا يؤكل من جزاء الصيد النذرء و يؤكل ما سوى ذلك اه ۰ قال 
الحافظان فى شرحهما : وصله أبن الى شية عن ابن مير عنه بمعناه قال : اذا عطبت البدنة 
اوكسرت اکل مها صاحها و لم يدها الا ان يكون نذرا او جزاء ضيدء و رواه 
الطبری [و ف العمدة : الطبرانی] من طريق القطان عن عببد الله بلفظ التعليق ال ذكور- 

اه ٠‏ فكان اللازم على ابن الى شبة الاعبراض بمخالفة الحديث على ابنعمر رضي اه عنهما ! 
نعوذ باه منه و حاشاه عن ذلك ۰ و هذا القول احدی الروايتين عن احمد وهو قول 
مالك و زاد : الافدية الأّذی» و الرواية الا خرى عن احمد: و لا يؤكل الا من حت 


۳۵0۰ هدى 


= هدی التطوع و النمتع و القران ؛ و هو قول الحنفية بناء على اصلهم ان دم النمتع 
و القّران دم نسك لا دم جبران ؛ قاله الحافظ فى الفنح و مثله فى العمدة فاللازم 


الاعتراض على اجد و مالك فانه بعل مذبهما ۵ و اجازة عائشة ركى ألله عه بذلك 


ما نقلته من الأثار . 

ثم الحديث الآول: حدثنا وکسم عن ابن الى ليلى عن عطاء و عى عبد الكريم عن 
معاذ بن سعد عن سنا بن سلة ان انى صلى الله عليه و سم قال فى هدى التطوع : 
لا با کل .فان اکل غرم ‏ ام ۰ ففيه اولا: ان ابن الى للى هو عمد سى الحفظ و فيه 
کلام مشهور عندهم ؛ و انا : فيه معاذ بن سعد بجهول - راجع ج ٦‏ ص ۷۲۲ 
من لسان البزان و ج ۳ ص ۱۷۸ من اابزان و ج ۱۰ و ص ١و١‏ من التهذیب » 
و فی السند عد الكريم هو ال جز رى او این انى الخارق, ااثأنى ضعیف ‏ و کلاهما مات 
فى سبع و عشرن و مائة , و هما بشتر كان فنا كثر اشبوخ وق ااروی عنهما 
كا فى کتب الرجال ؛ و ثالثا : ان رواية نان بن سلية عنه صلى الله عليه و سل مرسالة 
كا فى ج ۽ ص ۲۲ من التهذ.ب. و هو تابعى ليس له عة .دل عابه حدرث ذوب 
اى قيصة اخرجه مسلم و ابن ماجه عن نان بن سلية عن ابن عباس أن ذویا الخراعى 
ابا قبصة حدثه ان رسول الله صلى الله عله و سل کان بعث بالبدن .عه ثم يقول : ان 
عطب منها شىء نفشيت عليه .ونا فانحرها ثم امس نعلها فى دمها ثم اضرب به صفحتها 
و لاتطعمها انت ولا احد من رفقتك » فظهر بهذا ما قلت» و قتادة عن سنان منقطع 
فانه لم يدركه و لم يسمع منه شيئًا ‏ قاله ابن معين کا فى ج ۳ ص 1١16‏ من نصب 
الرابة نقلا من تاريخ ان الى خيثمة فانه رواه فى ترجمة ذويب من باب الصحابة ٠‏ 
وعم من ذلك ايضا ان حديث سنان الذى رواه ان الى شيبة ليس مطلةا بل مقيد ما 
اذا عطب الحذى فى الطريق فلا يؤكل منه؛ و اما الهدى الذى بلغ عله فهو ليس بداخل 
فی هذا امک و الا بعارضه ما اخرجه ان عدى ف الکاءل عن سا بن مسل الخشاب: = 

۳۱ 


کتاب الحجة (ها يكل من الهدی و ما لا یکل) ج - ۲ 
= حدثنا ابن الى ليلى عن عطاء عن الى الخليل عن الى قتادة قال : قال رسول الله صلى الله 
عله و سل فى بدنة التطوع اذا عطبت قبل ان تدخل الحرم « فاحرها و اغمس بدك 
فى دمها و اضرب صفحتها و لا تأكل منها فان اكلت متها غرمتهاء و اعله بسلیم هذاء 
و اسند عن النسانی « ان معين انهما قالا: هو ضعيف. و اخرجه الطبرانی فى معجمه 
الاوسط عن أبراههم بن طهمان عن جد بن عبد الر حن بن ان ليلى عن عطاء ابى الخايل عن 
الى قنادة قال: ستل رسول الله صلى الله عليه و سل عن الرجل یکون معه الهدی تطوعا 
فعطب قبل أن ,بلغ قال : ينحرها ثم باطخ نعلها بدمها ثم بضرب به جایها و لاا کل منو 
فان | کل منها وجب عليه قضاؤها ب اتتهى٠‏ و فى اسناد الميع عمد بن الى ايلى و هو سی 
الحفظ »و راجع ترجمة سليم بن مسلم الشاب الک ج۳ ص ۱۱۳ من لسان البزان 
و ج ۱ ص ۱۲۷ من البزان ؛ و فى ض ۲۱۱ من الدراية: اسناده ضعف اه ٠‏ 
و راجم ج ۱ ص ۲۳۲ من التلخص ٠‏ و رابعا على التسلم و اغماض العين عما فى 
اسناد الحديث و مته فهو عين مذهب الامام ای حنيقة لا يخالفه کا عرفت ٠‏ 
و ابو ال عن الى قتادة مرسل [ و فى سان الليهق ج ه ص 4" : قال ابو بكر 
ابن خز عة : هذا الحديث مرسل. بين انی ال و بين الى قتادة رجل ] ؛ و ابو الخليل 
هو صالم بن انى مرحم الضبعی البصرى ؛ مع كونه من رجال الستة قال ابن عبد الير فى 
حقه : لا حتح به فى ج ۽ ص ۰۳ من التهذیب نقلا من التمیرد له ۰ و هذا الکلام 
معهم كفة بكفة على لسان زانهم فانهم «اذا | کتالوا على الناس یستوفون واذا کالوم 
او وزنوم يخسرون» هو ديدنهم فى مثل هذه المسائل ٠‏ و فى ج 4 ص ١40‏ من 
المبسوط للامام السرخسى : قال : واذا عطب الهدى فى الطريق نحره صاحبه » فان كان 
واجا فهو لصاحبه بصنم به ما شاء لا نه قصد بهذا اسقاط الو اجب عن ذمته . فاذا خرج 
من ان كون صالحا لاسقاط الواجب به بق الواجب فى ذمته ما کان. وهذا ملكه 
فصنع به ماشاء» وان کان تطوعا نحره وصبخ نعله بدمه ثم اضرب به صفحته » حت 

ror‏ (۸۸) وم 


کتاب الحجة ( ما يؤكل من الهدی و ما لا يؤكل) ۱۳ 
و بأكل منه شا بل تصدق به و ذلك افضل من ان بتركه للسباع » هكذا نقل 
عن عائشة رض اله عنها - اه ٠‏ 

و الخير الثانى : حدثنا حفص عن ليث عن مجاهد عن عبر قال : من اهدی هديا تطوعا 
فعطب نره دون الحرم » و لم بأ كل منهء فان كل فعله البدل - اه ففيه اولا : ليث بن 
ای سلیم و هو عندهم مدلس مختاط » و قد عنعن فکیف يعتير هذه الرواية ؟ و ثانا : 
بجاهد لم سمع من عبر بن الخطاب رضى الله عنه فهو منقطع على أصوطم فلا بتهض 
حجة على قواعدهم ٠‏ و ثالنا : يخالف ما قاله ابو<نفة على ما اسلفت من مذهبه » و رفقة 
ناجة الاسلی و اهله کانوا اغنياء و لذا منعهم عنه » او كان الع سدا للذريعة فان 
الانسان رعا رظن انه ملك فصنع به ماشاء و ان كان غنيا او فقیرا فدخل فا 
لم رض به الشر ع له فان المقصود من النهی ان جعل عليه عللامة بل بها انه هدی فتناول 
منه الفقراء دورن الآ غنباء » و المالك لا يشعر فظن العاطب ايضا ملكه و لايعلم 
انه بتناول باذن من له الق و الاذن معلق بشرط بلوغه عله , قال الله تعالى « هديا 
بالغ الكعة » فاذا لم يلغ عله لا داح له النناول منه و لا ان بطعم غا بل تصدی 
على الفقراء لانه قصد به التقرب الى الله تعالى فاذا ذات التقرب باراقة الدم بتعین 
التقرب اله بالتصدق و ذلك بالصرف ال الفقراء دون الاغنباء. فان اعطی منه غنيا 
طمن قمته» و ذلك المراد بقوله : فعله البدل؛ او : فعليه غرامتها او غرمهاء أو :غرم ؛ 
و : خلى بن الناس و بینه بأكلونه ؛ اريد بهم الفقراء » و الا لا معى لهذا القول معتدا 
به لکون الالك و اهل رفقته و جیع الاس فى ذلك سواسة. و لذا قالت عاشة 
رضى الله عنها : لابترك جرزا للسباع ؛ ثم اثر عائشة المذكور عارضه ان كان ابر عبر 
رضى الله عنه على ظاهره - تدر ۰ 

و حديث ناجية بن جذب الأسلى و حديث ابن عباس رض الله عنهم عليه العمل عند 
اصعانا -کا فى الهداية و السوط و غيرهما من كتب الفقه .قال القارى فى المرقات : = 


ror 


كتاب الحجة ( ما يؤكل من الهدى و ما لا يؤكل ) e‏ 
و ابا نهى ناجية »و من ذ کر عن الأ کل لآانه-م کانوا اغنياء ( و هو فى المسوط 
و الدائم ). قال شارح الکنز : و لا دلالة لحديث ناجية على المدعى لانه عليه الصلاة 
و السلام قال ذلك فا عطب منها فى الطربق . و الكلام فعا اذا بلغ الحرم هل يجوز 
له الا کل اولا؛ و قد اوجبنا فى هدى الطو ع اذا ذ مج فى الطريق امتناع اكله منهء 
وجوازه بل استحابه اذا بلغ عله - اه و قال الشمنى :و ما عطب ای هلك من الهدى 
او تعب بفاحش و هو ما يمنع اجزاء الاضية كذهاب ثلث الاذف او العين » ففى 
الواجب ابدله لآنه فى الذمة » ى لاتأدى با لمعيب و المعيب له لانه لم مخرج بتعيينه لك 
الجهة من ملکه و قد امتنع صرفه فها فله صرفه فى غيرها ء و فى التطو ع نحره و صبغ 
نعله وضرب صفحته - لحديث ناجية , و المراد بالنعل : القلادة ء و فائدة ذلك الاعلام انه 
هدى فا کل منه الفقراء دون الأغنياء ‏ اه ۰ قوله +و لا احد من اهل رفةتك» قال 
الطبى : سواء كان فقبرا او غنبا , و اما منعوا عن ذلك قطما لاطاعهم ثلا ينحرها 
احد و يتعال بالعطب : اه ٠‏ قلت : يخالف هذا العموم قوله صلى الله عليه و سل ٠‏ خل 
بين الناس و ینها بأ كلونه » و فى الناس الفی و الفقير - تبصر ۰ قال المازرى: نهاه عن 
ذلك حاية أن يتساهل فينحره قبل اوانه. قال القرطى : لو لم يمنعهم لأمکن ان يبادر 
فنحره قبل أو انه وهو من المواضع الى وقعت فى الشر ع , و حملت مالكا على القول 
لسد الذرائع » و هو اصل عظم لم ظفر به الا مالك رحمه الله لدقة نظرة - ام ٠‏ 
قلت : هو كذلك عند اعتنا ؛ و ابو حنفة مقدم عليه. و فرع على هذا الاصل مسائل کا 
فى کتب الفقه » و عند مالك نحو ستين مسألة من مسائل الى حنيفة ‏ کا فى ص ۳ من 
تنيب الخطب للامام احفی العلامة عمد زاهد الکوئری رحمه الله و رضی عنه رضی 
الابرار .و له «النكت الطريفة فى التحدث عن ردود ان انى شية على انى حنفة » قد 
افاد و اجاد فيها و ذب عن الامام الى حدفة ما الزم به ابن الى شيبة بدلائل و براهين 
رواية و دراية فله المة على الا حناف حيث ادى عنهم الدين الواجب عليهم فراء الله حت 

of‏ هذا 


کتاب الحجة . (ها يؤكل من الهدی وما لا ؤكل) ١‏ ج- ۲ 


هدا .هو كفارة لما صنع ؟ إن أكل منه فكيف يكون ما أ كل کفارة 
لما صنع ؟ أرأبتم لو قدده ۲ و تزوده فکان طعاما [ ۸ ]۲ ی طرشه إلى 
آل : و أنى به أهله عله قرتهم شهرا أ کان زيه ذلك ! و إما ام" نع أهل 
العم أن بجملوا هدى اماع عرلا لاصدةة لاهم عظموا الماع جملوا 
فه صدفه . 

أ رأبم رجلا تطيب فى إحرامه بطيب كثير أليس يحب عليه الهدى؟ 
أفجزيه عنه أن يأكل منه ؟ قالوا : نعم . قبل لهم : فان تطبب بشىء سير 
لاب فه الهدىء إنما يحب ۰ ان الکثیر منه [ما أعظم “1 
أن يحعل فيه صدقة لجمل فيه الهدى تعظما لذلك و لو كان قلبلا لكانت 


= عنا خير مرا و قد سبقه اليه الحافظ قاسم بن قطلوبغا الم تليق الحقق ابن الام 
لکن جوابه مفقود الآن .و قد اجبت عن كتاب الرد قبل ثلاثين سنة و هو عندى مسودة 
لم يتيس لى تیضها و لا حاجة اليه بعد ان ابرز الحقق المذكور جوابه و فيه كفاية لطالب 
الهداية , و هو رحمه الله ارسله الى هدية مع تاليفات اخرى له مفيدة فى الآبواب ٠‏ 
(۱) و کان فى الاصول « قدره »و الصواب ٠‏ قدده » بالدال من القديد ‏ و القديد لحم 
مقطع و يلق عليه الملح و جفف فى الشمس و يزود به » يقال : قدد اللحم - جعله 
قطعا و جففه - ف ٠‏ 
(۲) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لايد منه فر زد لتضح العی 
(۳) و لعل لفظ « من » ساقط من الاصول قبل قوله « أن يجعلواء . 
() هاهنا راض فى الاصول و لعل الساقط مثل الانی« فيه الصدقة » و الوار ایضا ليست 
فى الا صول - و العلل عند الله تعالى ۰ 

(ه) هکذا فى الهندية؛ و فى الاصل « عظم » و لا بين معناه الا تکلف ؟ و ما بين 
.| رسو دن كنأف مز و ةقالعال لدان 


۳3۵ 


کتاب الحجة ( احرم يصيب بیض النعام ) ج ۲ 


فه الصدقة ؛ أفيأ کل [من ] الصدقة؟ فان ۸ يزه" أن يأكل من الصدقة 
فالسكثير الذى فيه الهدی آحری آن لا بکرن من كفارته " لان ذلك اعظم 
[ منه ] " بالهدى. و لو لا ذلك لجعلت فه الصدقة م تجمل فى القلیل منه, 
مع ما فى ذلك من الاثار الكثيرة العروفة * . 


باب احرم پصیب بض النعام 
أخيرنا مد عن ألى حنقة في يض العامة بصییه" الحرم : قيمتها . 
وقال أهل المدينة: قيمتها عشر تن البدنة فى النعامة لان النعامة عنزلة اليدئة 
كا يكون فى جنين المرأة الحرة غرة عبد أو أمةء [ و ] قيمة الغرة خمسون 
دبارا و ذلك عشر دية أمه" . 
قال جمد : كيف يقاس هذا بالجنين ؟ [ فينبتغى ] ' أن يقاس جميع * 


(۱) و فى الاصول «۸ يحريه » و هو خطأ . 

(۲) لانه اکل منه و يحوز الا کل منه عندک ٠‏ 

۳( زيادة « منه » بين المربعين منى » و لفظ « اعظم» تکرر فى اللاب فتأمل فى معناه ٠‏ 

)٤(‏ كحديث أبن عباس و حدیث ناجية الاسلی و حديث ذويب و غيرها الى فيا 

النهى عن اكل هدی التطوع اذا عطب فى الطریق ٠‏ و راجم لذلك ج ۲ص ۱۹۱ و 

ص ۱۱۵ من نصب الراة فى باب الهدی و عمدة القاری و فتح الباری و قح القدبر 

و البدائع و غيرها من كتب القوم و غیرهم ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول « بصيه »؛ ثم ما بين الرابع زيادة مى ٠‏ 

(د) و فى الاصول « أمة» تصحف . 

(۷) ما بين المربعين زيادة لانه لا يصح معناه بدون زيادة « فینفی » او كلمة بمعناه ٠‏ 

(۸) کذاق الاصل و ف الندية « جع » ۰ 
(۸٩) ۳‏ ايض 


کتاب اجه ( احرم يصيب بیض النعام ) ج - ۲ 


ايض [ به ] ! فقول لمن قال ذلك : إرف کس رجل ارجل يض 
دجاجة له ' فعلیه عشر من الدجاجة. "ون کسر " بيضة حامة فعله 
رن حامة . و گذا فى جميع الطیر* , يكسر الرجل لصاحبه البيض من 
قضه فينبغى أن یکون عليه فى قولهم عشر تمن الذی باض" ! فان کسر 
رجل ارجیل عشر یضات هن بض دجاجة واحدة غرم قيمة الدجاجة 
كلها تصاحها ؛ فليس هذا بثىء . و هذا ينبغى أن يستحى من ذكره . 

وقال تمد : بلغنا " أن عمر بن الخطاب و عبد الله 5 د رضىالله عنهم 
قالا فى يض العامة بصيه " الحرم : إن فى ذلك قيمته * . 


(۱) ما سن ار مین ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۲) كذافى الاصل و کلمة « له » ساقطة من اطندية - ف ۰ 
(۳-۳) كذافى الاصل و فى افندية «و کر » . 
(») کذا فى اللأصول ‏ ای جنس الطير , و الا « الطور » .كان « الطير » اولى ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل ؛ و ف الطندية « باضه » - ف . 
(+) قد عرفت مرارا إن بلاغات المؤاف مسندة .و قد اسنده أن الى شية فى مصنفه - 
کا فى ج ۳ ص ۱۳۵ من نصب ارابة : شا وكع و ابن تمير عن الأعمش عن 
ابراهم عن عمر قال : قال ى يض النعام : قمته ٠‏ و رواه عبد الرزاق اضاق مصنفه : 
نا اسماعيل بن عبد الله عن الاعش به ٠‏ و لعله ما يأنى من طريق اسرائيل عن منصور 
عن ابراه - الخ ٠‏ و سقط من الكتاب « عن عر » تدبر ٠‏ قال الشیسخ فى الامام : 
و ابراهيم عن عمر منقطع .و كذلك ابو عبيدة عن أيه ٠و‏ اخرج ان الى شية نحوه 
عن مجاهد و الشعی و النخعى و طاوس - انتهی ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول؛ و لمل الصواب « بصیها . 
(م) كذا فى الاصول بذ كير الضائر و هو لفظ الحديث ۰ 

۳۹5۷ 


کتاب الحجة ( احرم صیب بیض العام ) ج ۲ 
آخرنا مد عن آنی حنفة ۱ عر. خصيف الزری " عن أنى عبيدة بن 


عبد الله ان مسعود عن أبيه و قال ف سض النعام صد-ه الحرم : إن 


۰ س٠‏ إل ۳ 
فك شمه ° 


(۱) و هو ف آثار ای بوسف ص ۱۰۵ من رقم ۲ :قال : حدثنا بوسف عن ايه 
عن خصيف بن عبد الرحمن به ۰ و لعل قوله « عن انى حنفة » سقط من السند لان 
طلحة اخرجه من طريق الى بوسف عن الامام به »و كذا الحسن بن زياد ومن 
طريقه ان خسرو و الارق > كلهم اخر جوه فى مسانندم عن الامام به .و قد اخرجه 
الامام ابو يوسف فى كتاب الاختلاف بين ايى حنيفة و ابن الى للى ابضا فيص ۱:۲ 
منه لکن فه : و ذكر ع خصيف الجزرى به ؛ وعندى طمير « ذكرء راجع الى 
ایی حنيفة لا الى ایی يوسف - رجهم الله تعالی . 

(۲) و كان فى الاصول «المريرى » و هو خطأ. و الم واب بالج و الزاى المدجمة 
بعدها راء مهملة ؛ و هو خصيف ن عبد الرجن الجزرى؛ ابو عون الحضرى الحرانی 
الاموی مولام » رأى انسا رض الله عنه » من رجال الأربعة ء مختلف فيه » قال ابن حبان : 
ترك جماعة من اتمتنا و احتج به آخرون ؛ وكان شبخا صالحا فقیها عابدا الا انه كان 
يخطتى كثيرا فها پروی و تفرد عن المشاهير با لا يتابع عليه .و هو صدوق فى روابته 
الا ان الانصاف فيه قول ما وافق الثقات فى الروايات و ترك مالم بتابع عليه» و هو 
من استخير الله تعالى فه - كذا فى ج * ص ١44‏ من التهذيب ٠‏ و الآثر رواه ابن 
الى شية فى مصنفه : حدثنا ابن فضيل عن خصبف عن الى عبيدة ‏ به ٠‏ و رواه عبد الرزاق 
أيضا : حدثنا ابو خيثمة عن خصيف - به ٠‏ و هو فى ج ه ص ۲۰۸ من سآن الیهقی 
من طريق الى الاضر : ثنا ابو خيثمة ثنا خصیف - به ٠‏ 

(۳) و فى سان البيهقى: قال: فيه قمته - او قال: ثمنه ٠‏ 

۳۸ أخيرنا 


کتاب الحجة ( احرم يصيب يض النعام ) ج - ۲ 


آخبرنا تمد قال آخبرنا عيد الله ' بن محرةز عن معاوية ' بن قرة 
أن سائلا سأل على بن أنى طالب رضىاللّه عنه" فى زمان رسول الله صل الله عليه 
(۱) وكان فى الأصول « عبد الله » مكبرا » و الصواب « عبيد الله » مصفرا ٠‏ و هو 
عد أشن حرز ؛ كفس رجال الضاری» روی عن القاسم بن عبد الررحمن 
ابن عبد الله بن مسعود و موسى بن انس بن مالك و الشعى» و عنه ابو نعم الفضل 
ابن دكين ؛ روی الخاری فى الاحکام من صيحه اثرا - كذا فى ج ۷ ص ه4؛ من 
هت و رن عل وزان محد و معظم » من التحریز ؛ و هاهنا عبد الله بن حرر 
العامرى الجزرى الهرانى -و يقال : الرق . قاضی الجزيرة . من رجال ابن ماجه » ضعيف - 
راجع ج ء ص ۳۸۹ من التهذيب ؛ و محرز بمهملات كعظم » من التحریز؛ و فى 
الاصول آخره زاى معجمة ٠‏ 
(۲) هو ان اياس المزنى» ابو اياس البصرى التابعى , من رجال الستةء ثقة» من عقلاء 
ات وه ا و 
معاوية بن قرة عن على مرسل - کذا فى ج ۱۰ ص ۲۱۷ من التهذيب ٠‏ 
(۳) الآثر رواه ابن ای شية فى مصنفه : حدثنا عبدة عن ان اى عروبة عن مطر 
الوراق عن معاوية ن قرة ان رجلا اوطأ بعيره يض العام فسأل علا فقال : عليك 
لکل یضة ضراب ناقة او : جين ناقة - ادیث ؛ کا وهب الراية » و رواه الیهقی 
فى ج ه ص ۲۰۷ من سنه من طریق ای اسامة عن سعيد بن الى عروبة : ثنا مطر الوراق 
ان معاوبة ن فرة حد نهم عن رجل من الانصار : ان رجلا محرما اوطأ راحلته ادحی 
نعام فانطلق الرجل الى على فسأله عن ذلك - الحديث ٠و‏ به ظهر ان معاوية رواه عن 
رجل من الانصار و السائل غير الانصاری و کلاهما .بهم ۸ اقف على امه ٠‏ 
قلت ٠:‏ الأدحى » موضع تیض فيه العامة و تفر خ .و هو د أفغول» من «دحی » لانها 
تدحوه برجلها ای تبسطه - كذا فى مجمع ار الانوار ج۱ ص ۳۹۹ - ف ۰ 

۳۹ 


ات اة ) احرم رصب دص النعام ( 3 ۳ 


و ال و سل عن نمض التعام بصیبه الحرم فأفتاء 5 ذلك ضراب" ناق ر على 

رسول الله صل الله عليه و آله و ملم فقال له رول الله 3 الله عليه + اله 

و سل :ما قال لك على ؟ وأخيره' فمال التی صل اله عله و له وسلر: هلر إلى 
١‏ 1 


(۱) بضاد معجمة بعدها راء مهملة و فى آخره باء موحدة ‏ كذافى سان اليهقى و نصب 
الرابة و الدراية و الحل وهو الصواب ۰ و وقع فى الاصل « بغراب» و فى الحنددية 
« راب » بالقاف و هو تصحيف « ضراب » ۰ و فى سئن الدهقى فى ج ۵ ص ۲۰۸ و 
و ج ۳ ص ۱۳۵ من نصب الراية : عللك لكل بيضة ضراب ناقة او جنين ناقة ٠.‏ وى 
الدرایة : ضراب ناقة ‏ کا فى الکتاب . 
(۲) فى سان البيهقى فانطاق الرجل الى نې الله صلی الله عليه و سل وأخبره ما قال على 
رضی الله عنه ؛ و نحوه فى نصب الراية و الدراية ص ٠ ٠٠۹‏ و ظهر منها ان اثر على 
رواه ابن الى شية فى مصنفه و قد سبق و البيهق فى سئه -راجم نصب الراة و الدراية 
و سان الدهق ٠‏ وى ج ۷ ص ۲۳۲ من امحل : واءن طرق عد الرزاق عن عمر 
عن ابن جر عن عبد اليد بن جر اخبرنی عكرمة عن ابن عباس قال : فضى على 
ابن ای طالب فى بض النعاءة يصيها امحرم : ترسل الفحل على ابلك فاذا تين لفاحم 
ميت عدد ما اصبت من البيض ؛ فقلت : هذا هدى ثم ليس عليك ضهان ما فسد! قال 
أبن عباس : فعجب معاوية من قضاء على ؛ قال أبن عباس: لم بعجب معاوية من يحبء 
ما هو الاما ماع به اليض فى السوق بتصدق به اه . و ق سان اله : فقال نى الله 
صلى الله عليه و سل : قد قال على ما تسمع و لکن هل الى الرخصة عليك فى کل بضة 
صيام يوم او اطعام مسكين ‏ اه . و فى نصب الراية و الدراية عن مصنف این الى شية : 
فقال : قد معت ما قال و عليك فى كل بيضة - الخ . 
(۳) لعل قوله « ات « فقال »سقط من الاصول . 

۳۹۰ (4۰) الرخصة 


کتاب الحجة ارم صاب لض النعام ( 3 = 


الرخصة عليك صیام يوم أو إطعام مسكين ۰ ۱ قال حمد' : و هذا فما تری ؟ 


(۱-۱) قوله « قال مد » لم بذ کر فى الاصول : ولعله كان فها شيف 
فزید حسب العادة - و الله اع ٠.‏ 

(۲) کان ف الاصول «بری» ال 3 ۳ «بری» بالتکام ٠‏ و فى هذا الاب رد جل 
و برهان قوی على ابن حزم فى ج ۷ ص ۲5۷ من امحل حيث افتری على الى حنيفة 
و اصحابه و قال : و يض النعام و سائر الصرد حلال للحرم و فى الحرم و هو قول الى حنفة. 
و ای سلمان و احابها - ال ٠‏ م قال فى ص ۲۳۵ فى الخاعة : غر ج قو لا مالك و ای 
حنيفة عن أن يعرف ما قائل م امسوم بعظامون ذلك اذا و افق تقليدمم e:‏ 
انظر كيف شغب و تمول و افتری و ۸ بخش عذاب الله هذه الفرية و هو لا یسیع 
دون قول رسول الله صلی الله عليه وسل لکن بتبع هواه و تخذه الها و جهور الصحابة 
قائلون بالقبمة و به قال مجاهد وعطاء و النخعى و الشعي و طاؤس و ابو حنبفة واصابه . 
و الزهری و الشافمى » و هو ینکره و غتری علهم عمدا او جهلاءو المجب من المعاق 
عله كيف سكت عل الافتراء على ای حنقة و اابه و هذه کتب الاحناف شیر 
إذلك ٠‏ وق ج ۽ ص ٩۳‏ من البسوط : قال : و فى بض النعامة على الحرم القيمة » 
وق الكتاب رواه عن عمر و ابن مسعود رطى الله عنها انهها ارجا فى دض النعامة 
القيمة - اه ٠‏ و قال قل ثلاثة اوراق: عحرم كسر يض صبد فعليه قيمته ؛ و قال ابن 
ی ليلى : عليه درم ؛ و مذهينا موی عن على و ابن عباس رضی الله عنهم » و المعى 
فه وهو أن ايض اصل الصد فانه معد لکون 0 مالم يفسد فط له حك الصيد 
فى ایجاب الجزاء على الحرم بافساده » کا ان الماء فى الرحم جعل عبزلة الولد فى حك 
العتق و الوصية » و لانه مرح حدوث الصيدية فيه فجعل کالتلف بعد الحدوث مزلة 
الفرور يضمن قبمة الولد لا نه منبع حدوث الرق فيه » فان كان فيه فر خ ميت فعليه 
قبمة الفرخ حا ؟ وهذا استحسان؛ و فى القباس لا يغرم الا قيمة الييضة لانه ل تع = 


۳۹۱ 


القيمة ولم بقل فى شىء' عشر تمن الدية کا قال أهل المدينة . 


أخبرنا جمد بن اسر قال حدثنا پسرائییل ‏ يونس قال حدثنا 
مصور ان العتمر عن راهم ف دض النعام نصيية الحرم قال : مله ۰ 


ا تمد قال آخبرنا قيس ن الربیع عن ماك بن حرب عن عكرمة 


= حاة الفر خ قبل کسره و لکنه استحسن فقال: ایض ما لم هسد فهو معد ليخرج 
منه فرخ حى .و التمسك بهذا الاصل و اجب حى بظهر خلافه , و لان کسر البضة 
سبب نوت الفر خ اذا حصل قل اوانه . فاذا ظهر الموت عقب هذا السب تحال به 
عليه اتهی ۰ و راجم ص ۱۹۵ من شرح الاب لعلى القاری و الدر الختار مع 
رد احتار ج ۲ ص ۲۲۹ و البدائم و کتاب الاختلاف بن الى حنيفة و ابن ای ليل 
للامام ای بوسف و الحر مع حواشى ابن عابدن .و قد تقدم للامام انى حنفة قوله 
ق أبتداء الاب ؛ فان كنت تريد معرفة أبن حزم على ما هو فى تفس الاس فراجسع 
ص ۱۳ و ص ٩۱‏ من الاشفاق على احکام الطلاق لش مخ الكوترى . 
(۱) ای فى شىء من تلك الأثار. او يقل رسول الله صل الله عليه و سل فى شىء ع 
ذلك عشر الثمن - الخ . 
(۲) لعل قوله « عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه» سقط هاهنا من السندء على ما رواه 
أبن الى شبة فى مصنفه عه عن عمر - 6 ف نصب الرابة و الدراية و غيرهما؛ وقد 
قال الامام عمد قبله: بلغنا عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه - الخ ٠‏ فأين البلاغ عنه ؟ 
وقد ذکر بلاغ ابن مسعود رضی الله عنه اذا لم بكن هذا تدير ۰ ثم عن عمر و على 
۱ و أبن مسعود و ابن عباس - کا فى مصنق ابن الى شية و عبد الرزاق و كتاب الحجة 
و سان الیهق ۰ كلهم قالوا : ان فى بيض النعام قیمته -کا فى ص ۲۰۵ من الدرابة وج٣‏ 
ص ۱۳۵ من نصب الرابة و كذا اخرج ان الى شية تحوه عن مجاهد و الشعی 
و النخعى و طاوس و قنادة والزهرى ؛ فهذه الكثرة تدل على أن ما روى فى ذلك س 
۳۲ قال 


کتاب الحجة ( احرم يصيب بض النعام ) ج ۲ 


= مرفوعا عن انى هربرة و كعب بن جمرة » و اخرجها الدارقطی باسناد ضعيف 
له اصل اصيل بعضد بعضها بعضا و بنتهض عجموعه الحجة و هو احسن من قول 
ان حزم الذى ليس له سند من الةرآن و السنة و ليس له ساف فى ذلك ؛ و من ماب 
الدنا انه ترك فى ذلك الاحاديث المسندة و المرسلة و آثار الصحابة الذن شد بعضهم 
عضا و استید برأبه السخيف منابذا لها ومخاصما للائمة و عبر عن اقامة الحجة على قوله ! 
ولم تمکن له الا الصیاح و استطالة اللدان على اى حنفة و مالك و الشافى بقوله فى 
آثار الصحابة فهى اقوال کا تری ٠‏ و قول ابن عباس اخرجه عد الرزاق من طرق 
صحبح عنه كا فى الدراية .و مراسيل ابراه صتاح عند الحدثين قل ابن حزم بقرون» 
و الحديث المرسل حجة عند جماعة من المحدثين قبل ابن حزم الأشدل ٠‏ و لقد صدق 
الحافظ قطب الدين الحلى فى القدح العلى فى الكلام على بعض إحاديث امحل ٠‏ يجام 
جاهل بالرجال » کا ف الاشفاق ٠‏ و راجم ص ۲) من تعليق النبذ الشبخ الكوثرى 
بظهر به مبلغ تهور ان حزم فى رد الاحادیت و آثار الصحابة و مناهضته لفقهاء اللة 
و الدن برأيه السخيف لس عليه أثارة عل و کذا ص ١هو‏ ص ۲ منه فانه مفيد 
جدا يظهر منه ملغ علمه فى مقابلة الأئمة اساطين الملة و اعمدة الدين » و لا ادرى ابن 
قال الله.عر و جل فى الكتاب دان الحديث الرسل لا يكون حجة»؟و ابن قال صل الله 
عليه وسلم «لا تقبلوا المرسل من احادیی»؟ و الضعف ,طرق فى الحديثك أذا و قع فى 
سنده مثل أبن حزم من الرواة فى اصل الحديث فى نفس الام ٠‏ راجع ص ۱۸ و 
ص ١4‏ من النبذ . وهذه الرموز طويلة الذيول نطو ها على غرها و عرض عنها کشسا. 
و المرفو ع عن الى هريرة رواه ان ماجه ايضا فى سنه : حدثنا مد بن مومى القطان 
الواسطى آنا بزبد ن موهب ثنا موان بن معاوية الفزاری ا عل ن عبد العزيز نا 
حسين المع عن ابى هريرة ان رسول الله صلی الله عليه و سل قال فى یض النعام صده 
امحرم : کنه _ اه .وق ج ۲ ص ۱۰۳ من الآم : اخبرنى الثقة عن الى الزناد س 


۳۹۳ 


کتاب الحجة . . . (امحزم ,صیب بيض النعام ) ج ۲ 


قال: سأل موان بن الحم ابن عباس رضی الله عنهبا قال : أ ریت ما أضبت 
من الصيد ليس له رد «ن النعم ؟ قال 9 شه فوته بحطاد مسکین أهل e‏ ۰ 


:قال مد :فيض النعام من الصيد و لیس للدض اد من النعم وه قمته ۰ 

أخبرنا مد قال آخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور عن 
= عن الآعر ج ان اى صلى الله عليه و مل قال فى بضة النعامة ,صیها احرم : قیمهتا ؛ 
أخيرنا سعد بن سالم عن سعيد بن شیر عن قنادة عن عبد الله بن الحصين عن ای 
أخيرنا سعيد بن شير عن قنادة عن الى عيدة عن عبد الله بن مسعود مثله _ اه ٠‏ 
و رجع هذا كله الى القيمة بأدنى تأمل ٠‏ و ليس فها بن الآثار تعارض کا زعم 5 
القمة فى القرآن و الاحاديث.و لم بقل رسول الله صلى الله عليه و سل أن اللبض لست 
بصيد او ل تدخل فى حکنه اوانه غير محرم على انحرم؛ و الى تركت قبوطا تورعا لاتشربعا . 
و ابن حزم بدعى بذلك فعلیه اللات بالرهان لا حض الفاظه المهولة و الا فقوله 
من ابطل الا باطبل ٠‏ 
(۱) رواء عد الرزاق فق مصتفه - کا ی تصب الراية : حدانا سفیاات اللوری عن 
عبد الکرم الجررى عن عكرمة عن ان عباس قال فى بض النعام يصيه الحرم : عنه 
اه ٠‏ قال الحافظ فى الدراية : رواه عبد الرزاق من طربق فیح عنه ‏ اه ٠‏ و روى 
ابن ای شية فى مصنفه : حدثنا وكيع عن ابن الى ليلى عن عطاء عن ابن عاس قال : 
۰ فى كل يضتين درم و فى كل يضة نصف درم - اه و رواه الیهق و قال : و هذا 
برجم الى القيمة ‏ اه ٠‏ وهو فى الحلى ايضا ٠و‏ مثله عن على بن انى طالب ایضا - م 
فى الحلى عن عبد الرزاق عن ابن مجاهد عن ايه و عن عطاء عنه به ٠»‏ 

4 (4۱( اراھے 


إبراهم قال فى الیربوع ' و الیض و کل شىء درن الهدی ننه . 

أخبرنا عمد قال أخرنا سفیان الثورى قال حدثنا أشعث " عن عطاه 
ان أنى رباح قال : القرد ۳ بقتل فى الحرم - قال : فيه S>‏ ل 

أخيرنا خالد بن عبد الله عن داود بن أنى هند عن عام الشعی فى بيض 
النعام يصيها الحرم قال : عليه عمنه . 
(۱) قبل هى الفارة الكبيرة الر بة.و ف التعليق الممجد : الفار الوحثى ٠‏ وقال الزرقای 
ج ۲ ص ۲۷۰ من شرحه : دوبية نحو الفارة لكن ذنه و اذناه اطول منها و رجلاه 
اطول من بدبه عكس الزرافة » و امع : اليرابيع » و العامة تقول : جربوع بالجهم - 
انتهی ۰ و الانر اخرجه ان الى شبة اضاق مصنفه - کا عرفت ٠‏ 
(۲) الارجح عندی هو اشعث إن الى الشدمثاء سلیم بن السود انحارنی الکوفی» من رجال 
الستة ؛ روی عنه الثورى و شعة و غبرهما. و هو عمن فى طقّة عطاء كسعرد بن جبير 
و ای وائل و الاسود بن بريد و غيرهما. مات سنة ۱۲۵ کا ف ج ۱ ص ۳۵۵ من 
التهذيب ٠‏ او یکون : اشعث بن سوار الکندی ‏ اللجار الکوقی » مولى ثقيف» من 
رجال مسل و اللسانی و الترمذى و ان ماجه و الادب الفرد للخاری ؛ يروى عن من 
فى طقة عطاء كالحسن البصری و الشعی و عكرمة و غیرهما . و عنه شعبة و الثورى 
او غيرهما ‏ کا فی ج ۱ ص ۳۵۲ من التهذیب و ج ۱ص ۱۲۲ من ميزان الاعتدال۰ 
و هاهنا من اسمه « اشعت » آخرون اضا: اش بن عرد الله بن جابر احدانی البصری 
الاعی ابو عبد الله , عن انس و الحسن الصری و ان سيرين و غيرم »و عنه 
معمر و شعبة و يخي القطان و غرم ؛ و اشعث بن عبد الرحمن الجرانى الصرى» مولى 
نامای یار تیه كته ر ور عرون اشا 
راجع التهذیب و المزان و تاريخ البخاری الکیر ٠‏ 
(۳) هكذا فى النسخ » والقرد الحبوان العروف يقال له فى الفرس « بوزنه » و«شادى» حت ۱ 


۳۹۹ 


کتاب الحجة ( اارجل يحلق رأس. من أذى و هو بحرم  )‏ ج- ۲ 


باب الرجل يحلق راسه من أذى و هو حرم 


ات مد عن أى حنفة قال : من حلق ا من آذی و هو حرم 


5 أو عرد همه ۹ الکفارات شاء : فد ,4 من صيام أ صدقه 5 ۳ 
فالصدقة ثلاثة أصع على ستة مسا كين كل مسكين نصف صاع .و الصوم 
ثلاثة آیام . و النسك شاة . ء قال أهل المدينة مثل قول أنى حذفة . 
وقال مد : و هذا يدلك على خطأ قول أمل المديئة فا جعلوا 
من الكفارات ۴ الطعام ۴ جزاء الصد ا لكل مسکین + ود 


جعل رسول الله صل الله عليه و آله و سل ف القدية لد ادن امكل 


مسکین", بروی ذلك أهل الكوفة و أهل المديئة جميعا: ار رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل تاه کی زو ور انیم بات 


حو فى لسان اهل المند «بندر» هومن الصيد عندنا فحرم على الحرم قله فجب الجزاء 
به ۰ وق شرح اللاب ص ١و١‏ بعد ذک الحوانات الحرم صيدها : ثم اعم ان 
فى الل و القرد والختزير خلافا اعا فى الحط :ان قتل خنزيرا او قردا بحب ااقيمة . 
خلافا هما انتهی۰ و فى المسوط لسرخی ج ۽ ص ٩۲‏ : و الختزير و القرد يحب 
الجراء تلهما عل المح م فى قول ای وسف رحمه الله . و قال زفر رحمه الله: 
لا جب - اه ۰ و الجزاء ما جعله عدلان قمة للصبد ٠ء‏ قل: الواحد بكفى. فال جزاء هو 
القمة للصد : و العدل من له مع فة و بصارة شيمة الصيد - کا ف الحر ؛ ر اجع ج۲ 
ص ۲۲۰ من رد الحتار ٠‏ و ابر عطاء شیر الى | کتفاء عدل و احد فى باب الجزاء ‏ تدر ٠‏ 
شان سای الات اتاد 

(۲) هو الأنصارى المدتى » ابو عمد او ابو عبد الله و قل : ابو اتاق . من بی سال 
ان عوف . أو من بی سام ابن پل » حليف الخزرج » و قبل فى نسه غير ذلك ؛ روی 
عن النى صلى الله عليه وسل و عن عبر و بلال؛ من رجال الستة. و عنه الصحابة حت 


۳۹۹ اخبرنا 


کتاب الحجة ( الرجل علق رأسه من أذى و هو حرم  )‏ ج -۲ 
قلا ' دقال: أ يؤذيك هوام رأسك ؟ قال : نعم ؛ قال: فاحلق ؛ فزلت ' دفن 


كان منک مضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك» 
فدعاه رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال: الصيام ثلاثة أيام» و الصدقة 
ثلاثة آصع على سنة مسا کین لكل مسكين نصف صاع, و الندك شاة ٠‏ 

آخبرنا مد قال أخيرنا سيف بن سلمان امک" قال معت مجاهدا 


> و التابعون» مات سنة احدی او تین و خمسين و هو ابن خمس أو سبع و سبعين 
سنة - کذاق ج ۸ ص 5م من التهذيب ٠‏ 
(۱) بضم القاف ء لشديد الى » و احدته : قملة ؛ أو بالفتح و السكون , دوو يبة صغيرة 
تتولد من العرق و الوسخ و العفونة فى الرؤس و الاب ٠‏ 
(۲) قوله «فنزلت»کذا فى الاصل و ق الندية «فزل» ٠‏ و فى ح الخاری «قال : 
ف ززلت هذه الآيةء ۰ قال الامام عمد فى باب كفارة الاذی من الوطاً ص ۲۳۱ : 
اخيرنا مالك حدثنا عبد الكرحم الجزرى عن مجاهد عن عبد ال حمن بن الى للى عن 
کب بن عجرة انه كان مع رسول الله صلى الله عليه و سل رما فاذاه القمل فى رأسه 
فأمره رسول الله صلى الله عله وس ان يحاق رأسه و قال :عم ثلاثة ايام اواطعم ستة 
مساكين مدن مدن او انسك شاة اى ذلك فعلت اجزی عنك ؛ قال عمد : و بهذا 
نأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله و العامة اتتهى ٠‏ 
(۳) و يقال له :ان ای سلمان الخروی مولاهم؛ او سلمان امک من رجال الخارى 
و سل و ای داود و النسائى و ان ماجهء ثقة صدوق ثنتء كثير احدیث, روی 
عن مجاهد و قيس المكى و انى امية البصرى و غيرهم .و عنه الثورى و حی القطان 
و ابن المارك و وكيع و غير » مات سنة ٠‏ أو سنة ٠65‏ ء و کان إسكن فى آخر 
عره الصرة - كذا فى ج ۽ ص ۲۹۵ من التهذيب ٠‏ 
۳۹۷ 


کتاب الحجة ( الرجل يحلق رأسه من أذى و هو بحرم 4 ج ۲ 


يقول معت [ عبد الرحمن بن أنى ليل أن ] ۱ كعب ن تحرة رض الله عنه 
شرل ذلك . 

أخيرنا مد بن الحسن قال ارا مالك E‏ قال حد نا عبد الکرم 
الجزرى عن مجاهد عن عبد الرحمن بن أنى ل عن كعب بن يخرة رضی الله عنه 
أله كان مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل محرا ' فآذاه القمل فى 


(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لابد منه » و زيد من صحيح الخاری ج ١‏ 
ص ۲:6 : حدثنا ابو نعے ثنا سيف عن مجاهد سمعت عبد ال حمن بن انى لللى ان كيب بن 
رة حدثه ‏ الحديث ٠ ٠‏ يجاهد عن كمب بن تجرة مسل - کا فى ج ٠١‏ ص 44 
من التهذيب٠‏ و يدل على السقوط ما بعده منطريق مالك» و رواه فى الموطأ من طريقه - 
کا تقدم ٠و‏ لفظ البخارى من طريق ای نعم عن سيف قال : و قف على رسول الله صلى الله 
عليه و سل بالحدبية و رأمى بتهانت قلا فقال : أ.يؤذيك هوامك ؟ قلت نعم ؟ قال : 
فاحلق رأسك ‏ او : احلق ؛ قال : فى ترات هذه الآية « فن كان منک مريضا او به 
اذى من رأسه» الى آخرها فقال نی صلى الله عليه و سل : صم ثلاثة ايام او تصدق 
بفرق بان ستة او انسك عا تيسر ‏ اتتهى ٠‏ و فى طربق مالك عن حميد عن مجاهد به 
عند ابخارى: و هم ثلاثة ايام او اطعام ستة مساكين أو السك بشاة - اه ٠‏ وطريق 
اخرى عنده عن عبد الله بن معقل عن کیب بن عجرة : او اطعم ستة مساكين لكل 
مسکین نصف صاع - اه ۰ و حديث کم بن عجرة اخرجه الاعة الستة فى کتهم 
و غيرهم من طرق مختلفة و الفاظ متنوعة راجم لذلك ج ۳ ص )۱۲ من نصب 
الراية من باب الجنايات و ج ه ص ٠4‏ من عمده القاری الى ص ‏ منها و ج 4 
ص۱۰ من فتح اللاری الى ص ۱۷ منه »وق الحديثك و ود اف اون 
الفقهاء فى مواضع منه قد دکروها فى شروح ال حديث» و تفصيلها فى كنب آلفقه ۰ 
(۲) زاد فى رواية : و هو بالحديبة قبل ان بدخل مكة و هو حرم و هو بوقد = 
۳۹۸ (۰۲) رأسه 


کتاب اجه ( الرجل علق رأسه من أذى و هو رم ) a‏ 


رأسه فأمره رسول الله صل الله عليه و آله و سل أن ی رامه و قال: صم 
ثلاثة أيام أو أطعم ستة مساكين مدن مدن أو انسك شاة أى ذلك 


س تحت قدره و القمل بتهافت على وجهه ‏ اه . و الحديث رو اه الامام جمد فى 
الموطأ کا سبق ۰ و عندنا نمف صاع من طعام ای قح و حنطة لكل مسكين ؛ قال 
الشاى ناقلا عن القهستانى : و الطعام البر بطريق الغللة ‏ اه ۰ و قد وقع عند احمد عن 
بهز عن شعبة : نمف صاع طعام ؛ و عن بشر بن عمر عن شعة: نصف صاع حنطة - 
يا فى عمدة القارى و قح البارى ۰ و قال فى بداية الجهتد ! فقال مالك و الشافعى 
و ابو حنفة و اصحابهم : الاطعام فى ذلك مدان مد النى صلى الله عليه وسلم لكل مسکین؛ 
و روى عن الثورى انه قال :من الب نصف صاع و من التمر و الزيب و الشعير 
صاع ؛ و روى ابضا عن الى حنفه مثله وهو اصله فى الكفارات - اه ٠‏ قال 
ابن عبد البر : و عن احمد رواية تضاهى قولهم' اه ۰ وق ج ه ص ۵۲ من عمدة 
القارى فبا يستفاد من الحديث : و منها ان الاطعام لستة مسا كين و لا يحزى اقل 
من ستة وهو قول اللنهور؛ و حكى عن الى حنيفة أنه جوز ان بدفع الى مسكين واحد» 
و الواجب ف الاطعام لكل مسكين نمف صاع من ای ثىءكان الخ ح فى الکفارة 
فحا ا وشحير! اوتمرا او زييا؛ و هو قول مالك و الشافمی و ا#اق و الى ثور و داود؛ 
و حكى عن الثورى و الى حنفة تخصيص ذلك بالقمسح وان الواجب من الشعير 
و التمر صاع » و حكى ان عبد البر عن الى حيفة و امحابه كقول مالك و الشافعی؛ 
و عند احمد فى روابة ان الواجب فى الاطعام لكل مسکین مد من قمع او مدان من 
تمر او شعير ‏ اتهى . و الامام هد رحمه الله لم بقبده بل اطلقه اشارة الى عدم 
التخصیص ؛ و كذا قول الامام ای حنيفة فى لباب صر ب فى عدم التخصيص بثىء من" 
الو مر و القن و الزیب؛ و کل للك رم عدبت کلب ب عزة الى طرت 
الختلفة - کا لا خی ٠‏ 


۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل بحلق رأسه من أذى و هو بحرم  )‏ ج-۲ 
فعلت أجزى عنك ۰ 


آخرنا تمد عر أنى حنيفة قال : الصدقة فى ذلك حيث أحب» 
و النسك لا یکون إلا بمكة . و قال أهل المدينة : النسك و الصيام و الصدقة 
إن شاء بم و ن شاء بغيرها من البلاد. و قال يمد : و کف بكون النسك 
بغر مک و ما النسك من الج ؟ ألا ترى أنه يقال مناسك الحجء وه نسك 
الحم" و إنما هذا هدی وجب فى نسك من نك الح , و الکفارة من 
نسك الج . و لا يحزى أرت بذع ذلك النسك إلا فى الحرم حيث بذج 
الهدايا التى تحب كفارات لا أصيب فى المج و العمرة . 


(۱) ای احکام الحج ومسالله, و الفسسك ما يتعبد الى الله تعالى فى الج لاسا ما يتعلق 
بالهدايا و غيرها من التقربات و القربات, و الاضافة الى اج تبىء ذلك و هى اعدل 
شاهد على ذلك , و الها نظائر فى كتب الفقه كصدقة الفطر . قال الحافظ العينى ‏ جه 
ص ١ه‏ من العمدة : و قد اتفق العلياء فى الصوم ان له ان بفعله حث شاء لا ختص 
ذلك بمكة او بالحرم واما النسك و الاطعام فرزهما مالك ايضا كالصوم » وخصص 
الشافمى ذلك بمكة او با حرم و اختلف فيه قول الى حنيفة فقال مرة : بمختص بذلك 
الدم دون الاطمام» و قال مرة : يختصان جیما بذلك ؛ و قال هشم : اخيرنا ليث عن 
طارس انه كان يقول: ما كان من دم او اطعام فبمكة » وما كان من صيام حيث شاء؛ 
وكذا قال عطاء ومجاهد و الحسن ‏ اتهى. و الامام ابو حنيفة هاهنا صرح بتخصيص 
السك عكة , و الصدقه حيث احب بمكة او غيرها من الحرم و غيره ‏ م فى ابتداء 
الاب ٠‏ و ق شرح لباب : و الثالك حه فى الحرم بالاتفاق سواه وجب شكرا 
أو جيرا سوى ادى الذى عطب ف الطريق؛ و جوز تصدقه على اافقراء و المساكين 
ولو من مسا كين غير الحرم اذا كانوا من المصارف ‏ اه ۰ و التفصيل فى الكتب ٠‏ 
۳۷۰ باب 


۳ 


کتاب الحجة ( الذی يجهل فيحلق رأسه قبل أن برمی جرة ااعقبة ) ج - ۲ 


باب الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن برمی جرة العقبة 
آخبرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يجهل وهو حاج فيحلق رأسه 
قبل أن ری اجرة ' : انه لا شىء علیه !۰ و قال أهل المدينة : إذا جهل 


(۱) كذا فى الأصل ء و فى الهندية « الجرة العقبة » زاد الناسخ لفظ « العقبة » و هو 


خطا الا ان بكون « جرة العقبة» فیصح لكن لم يذكر فى ال المتمد عليه ف ٠‏ 
(۲) فيه رد بليغ على ابن انى شية فى كتاب الرد من مسألة التاسع و العشرين فى باب 
تأخير الناسك بعضها عن بعض يوجب الدم حيث قال فيه بعد حديث عبد الله 
ابن عمرو بن العاص : و حديث ابن عباس و حديث جابر بن عبد الله الثلائة الانة فى 
الكتاب و ذكر ان اباحنيفة قال : عليه دم اتهى ٠‏ انظر الامام ابا حنيفة بقول 
«لاثىء عله» و ابن الى شية بقول ه « انه قال عليه دم 1۰ فأبن هذا من ذالك ؟ و الامام 
استدل على ما قال با لأحاديث الى رواهاان الى شيبه کا سیا نی » فا ثبت بها قال بهء 
و ما لم یثت بها لم بقل به ء فان الاحاديث الواردة فى الاب انما تدل على من جهل 
عن شی« و م بشعر به ثم فعل خلافه فلا ثىء عليه و لادم ۰ و من عل الترتيب بين 
الواجبات ثم خالفه عمدا و قدم الثىء او اخره من موضعه فهو غير داخل فى 
الحادیث المذكورة بل فبا قاله ابن عباس من و جوب الدم/على ما رواه ابن الى شبية 
نفسه فى مصنفه › فنسية خلاف الحديث الى أن حغة رحه اقه خن دة و خداع 
محض و غلط فاحش . و اجراء الاحادیث فى الجاهل عن المسائل و العالم بها عوسا 
و اطلاقا عرف الكلم عن مواضعه مبى و مسعى و امانة و علا ؛ أو لم يدر ان 
ابی شية ان حك الجاهل من الثىء غير حكم العالم و لا یکونان فى ذلك عتساوسین ؟ 
هاهنا مسألنان و حكان: مسألة الجاهل عن اج و مناسكد و حکه اذا قرم شا 
او أخره جهلا مثلا حلق قبل رى جمرة العقبة لاحب عللة شىء فى ذلك ؛ و فيه ورد 
الأحاديث »و فها : فقال رجل لم اشعر لقت قبل ان اذع؟ قال : اذ ولا حرج ؛ ‏ 
۳۷ 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن رى جمرة العقية ) ج - ۲ 


الرجل ' خلق رأسه قبل أن بری اجمرة رد 

وقال مد : الحديث عن رسول الله صلى الله عله و آله و ۸ فى ذلك 
مشهور بن أنه سئل يوم النحر عمن حاق رأسه قبل أن برمى قأل : ارم 
و لاحرج؛ ' فا سثل رسول الله صل الله عليه و ملم عر شی» يومئذ قدم 
ولا أخر إلا قال «افعل و لاحرج» ۲ . 


= فاه آخر تقال » | اشعر فحرت قبل ان اری؟ قال : ارم و لاحرج - رواه 
الخاری من حديث عد الله بن عمرو: بن العاص و سيأنى بعده مسندا فى الكتاب : 
وفى حديث آخر : فقام اله رجل فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء ثم قام 
آخر فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء و فى رواية عند مسل : فا سمعته سثل عن 
ام ما ينسى المرأ او يجهل من تقدعم بعض الامور على بعض او اشباهها الا قال : 
افعلوا ذلك و لاحرج -اه ؛ فعلم بذلك ان الحكم بخص عالى الجهل و النسيان فلا تعم 
التوسعة الأحوال كلها من ءل و جهل و ذكر و نسيان کا توم ابن ابى شيبة و اهل 
الظاهر و من مشى مشبهم وسار سيرم » و لذا قال الطحاوى بعد ان ذكر الا حادیث 
الدالة على عذر الجهل و النسيان : فدل ما ذكرنا على انه صلى الله عليه و سل اما اسقط 
عنهم الخرج فى ذلك للنسيان لا انه اباح ذلك لمم مباحا ان يفعلوا ذلك فى العمد ‏ ام 
فها نطق الأحاديث قال ابو حنيفة و صرح بأنه لاشی» عليه من الدم و الفدية و الصيام ٠‏ 
و مسألة العالم بأحكام الحج و افعاله اذا قدم او اخر شيئا وجب عليه الدم و الفدية » 
و ليست هذه المسألة فى احاديث المذكورة مكف اجراها:ابن الى شية على هذه المسألة 
و المشهور ان « من لم بدر لم يذق »؟ و سيأنى مزيد لذلك ١‏ 
(۱) فى موطأ مالك: و من جهل خلق - الخ ٠‏ و فى نسخة : و من نسی - کا فى ج۲ 
ص ۲۷ من شرح الزرقای ٠‏ 
(۲-۲)کذا فى اطندية ‏ وكذافى موطأ الامام مد ص ۲۲۹ الا ان لفظ ٠‏ يومثذء حت 
(4r) ۳۷۲‏ اخيرنا 


كتاب الحجة ( الذی يجهل فيحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج - ۲ 


أخبرنا مد قال آخبرنا مالك بن أنس قال حدما ان شهاب عن عیی 


= مقدم على قوله « عن شىء » و قوله « فاسئل ‏ الخ » ساقط من الاصل و هو بسهو 
اناسخ ۰ قال الامام عمد فى باب من قدم نسكا قل نسك من الموطأ بعد رواية الحديث 
المد كور بعد ه اسناده و هته :و بالحديث الذى روى عن انى صلى الله عليه و سل 
نأخذ انه قال : لاحرج فى شىء من ذلك ,و قال ابو حنبفة رحمه الله : لاحر ج فى شىء 
من ذلك » و م ير ق شىء من ذلك كفارة الافى خصلة و احدة: التمتع و القارن اذا 
حاق قل ان یذ قال : عليه دم .و اما نحن دلا ری عليه شيئًا - انتهى ٠‏ فقد ظهر من 
هذا ان الامام اذل بهذا الحديث و قال : لبس عليه کفارة فى شىء من ذلك ولاحرج 
فيه 0 د الجهل ده عذر ف سقوط الخرج و الكفارة عنه هده الاحاديث » و العجب 
من مدل ان الى شيية كيف رد عليه ها و هو فائل بها ؟ و من عجائب الدنا ان ان حزم 
ف امحل عم الاحاديث من غير درك معناها بدون برهان! كيف و قد خص بها 
رسول الله صلى الله عليه و سلم ال جاهلين عن احكام الحج و الأعراب نهو منابذ له 
صل الله عليه و سلم ومعانده باصلاح منشثه و هو قائل « لابسمع قول احد دون قول 
رسول الله صلی الله عليه وسل ۱۰و هاهنا بغتری على الله و رسوله و يقول هكذا قالاء ٠‏ 
(۱) هو التیمی » ابو عن الدی تأبعى جلبل من رجال الستة و من افاضل اهل 
المدينة و عقلاتهم و من الطبقة الأولى منهم » مات سنة مائة او فى خلافة عبر بن 
عد العزيزء ثقة كثير الاحادبث كذا فى ج ۸ ص ۲۱۵ من التهذيب و التفصيل فه . 
قال الحافظ فى ج ۳ ص 404 من الفتح :۸ اره من حديئه الا بهذا الاسناد. وقد 
اختلف اصواب اازهری فى سباقه و امهم سياقا صالح بن كيسان و هی الطريق الالفة 
لم بسق المصنف لفظها و هی عند احمد فى مسا-ده عن يعقوب و فيه زيادة على ساق 
إن جرج و مالك ؛ و تابعه يونس عن الزهرى عند مسلم بزيادة ايضا . و حدیثه س 


VY 


كتاب المنجة ( الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة ) ج ۲ 


رضى الله عنه,ا أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل وقف للناس عام حجة 
الوداع' يسألونه لجاء' رجل فقال: با رسول الله الم آشمر" ذلقت قبل 


ح من خر ج واحد لا يعرف له طريق الااطريق الزهرى :هذه عن عيسى عنه » 
و الاختلاف فيه من اصاب الزهرى و غابته ان بعضهم ذكر مالم يذ ك ه الآخر 
و اجتمع من مرو بهم » و رواية ان عباس :ان ذلك كان يوم النحر بعد الزوال وهو 
على راحلنه مخطب عند الجرة - اه ٠‏ و حوه فى عمدة القارى من الجزء الراسع مع 
الجواب عن قول الحافظ . 

(۱) فى يح البخارى و مسل « فى حجة الوداع بمى » من طريق أسماعيل عن مالك , 
و كذا فى رواية معمرء و فى اخرى «عند امرة » و فى طريق اخرى ١‏ يوم النحر» ٠‏ 
۳( قوله «بفاء» كذا فى موطأ الامام جمد و كذا هو فى حح ملم بالفاء» و كان 
فى الاصول « و جاء » بالواو . 

(۳) ظاهر قوله «لم آشعر » بقتضی ان السقوط بختص بالجاهل و الناسی دون الصامد » 
و الشافى و ان انی شية و ابن حزم و من نحا حرم اسقطرا عن العامد ايضا تقالفوا 
ظاهر الحديث ۰ قال الحاظ فى ج ۳ ص وهء من الفح : قوله « لم آشعر » ای : 
م أفطن » بقال: شعرت بالثىه شعو را اذا فطنت له .و قيل: الشعور :ال و لم بفضح 
فى رواية مالك بتعاق الشعور و قد ينه يونس عند سل و لفظه «لم أشعر أن الرى قبل 
انحر قحرت قبل أن أرى وقال آخر لم أشعر أن النحر قبل الحلق لخلفت قبل أن أ نحر» 
و فى رواية ابن جرج « كنت أحسب أن كذا قبل کذا » فقد ظهر ان الاسئلة مبنة 
على عدم الشعور و العلم فكذا اجوتها عنه صل الله عله و سلم مختصة بها ليس فيها 
عموم الاباحة لكل احد فى الستقیل عالما كان او جاهلا عامدا كان او ناسبا .و لذا بوب 
البخارى فى حميحه على حديث ابن عاس فى التقدم و التأخير « باب إذا ری مد 
ما اسی او حلق قبل ان يذب ناسا او جاهلا »۰ والذين سألوا عنه صلى الله عليه ولت 


۳۷ ۱ ايسوا 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة ) ج - ۲ 


= لوا من مشاهير الصحابة بل و لا بدری اساءم ايضاء و لذا قال الحافظان فى 
شرحبها :لم اقف على اسمه بعد البحث الشدید و لاعل اسم احد من سأل فى هذه القصة 
و سأبين انهم کانوا جماعة لكن فى حديث أسامة ن شريك عند الطحاوى و غيره ٠‏ كان 
الاعراب يسألونه ٠‏ و كأن هذا هو السب فى عدم ضبط امعاتهم - اه ۰ و انت تلم 
الاعراب من كانوا و من هر .و غذا قال الطحاوى بعد حديث اسامة بن شرك الذى 
فه «ان الاعر اب سألوا رسول الله صل الله عله و سل عن اشياء عم قالوا هل علا 
حرج فى کذا ها فله تری ان السائلين لرسول الله صل الله عليه وسل اما كانوا اعرايا 
لاعل لهم بمناسك الحج فأجابهم رسول الله صلى الله عله و سل بقوله « لاحر ج» 
ببح لم ما فعلوا و ن تقدعم و تأخير و امه بقوله 2 تعلیوا مناسکک »و کان معی 
ذلك عند ابن عباس على ان الذين فعلوه فى حجة اني صل الله عليه و سلم كانوا فعلوا 
على الجهل منهم بالحكم فيه . كيف هو فعذرم جهلهم و امه فى المستأتف ان تعلوا 
مناسكهم لا انه اباح ذلك لهم حى بكون لهم مباحا ان يفعلوا ذلك فى العمد - اه ؛ و به 
قال امامنا رحمه الله » و ابن الى شية و ابن حزم و من حذى <ذوهما لم يدركوا كنه 
الاحاديث الارة و لم يدركوا حقبقة مذهب امامنا و دقة مسلکه و اعترضوا عليه 
و اسقطواما فى الاحادت من ناء الحم على الجهل و عدم الشعور مناك الحج 
وهذا هو حرف عن المواضع ك قال ابن حزم ف النبذ فى الآصول و فى شرح العمدة 
كا فى ج ه ص ١4١‏ من الجوهر النق على اليهق و ج ۳ ص ٠٠٦‏ من فتح البارى 
و ج ٤‏ ص ۷۳۰ من عمدة القارى : سقوط الدم عن الجاهل و اللاسی دون العامد 
قوى من جهة ان الدليل دل على و جوب اتباع أفعال النى صل الله عليه و سل ف الحج 
بقوله ه خذوا عى مناسکک » و هذه الاحادت المرخصة بالقدم لما وفع السؤال 
عنها اما قرنت بقول القائل « لم آشعر * فخصص الک بهذه الخالة . و تق حالة العمد 
على اصل وجوب اتباع رسول الله صلى الله عليه و سل فى الحج .و هذا ايضا مبی = 
۳۷۵ 


کتاب الحجة ( الذى هل فحلق رأسه قبل أن بری جمرة العقبة ) ج - ۲ 


= على القاعدة فى ان الحكم اذا رتب على وصف يمك ان يكرن معتبرا لم بز اطراحه 
والحاق غيره ما لا ساوبه به .و لاشك آن عدم الشعور وصف مناسب لعدم التكليف 
و المؤاخدة والح علق به فلا يمكن اطراحه بالق العمد اذ لا بسار به, فان سك 
بقول الراوی « فا سل عن شىء قدم و لا اخر الا قال : افعل و لاحر ج » فانه قد 
بشعر بأن الترتيب مطلقا غيز مراعى فى الوجوب لخوابه (الآول) ان الراوى لم بحك 
لفظا عاما عن رسول الله صلى الله عليه و سار يقتضى جواز التقدحم و التأخير مطلقاء 
واما اخير عن قوله عليه ااصلاة و السلام « لاحر ج » بالنسبة الى كل ما سل عنه 
من التقدحم و التأخير حبذ » و هذا الاخبار من ''راوى اما تعلق با و قع السؤال عنه 
و ذلك مطاق بالنسبة الى حال السوال» و كونه وقع عر العمد او عدمه و المطاق 
لا يدل على احد الحالين بعينه فلا بق حجة فى حالة العمد ‏ انتهى كلامه على 
ما فى الجوهرالنق ٠‏ قلت : و الجواب الثانى عن التمسك بقول الرأوى انه عارضه ما فى طريق 
يونس عن ابن شهاب به عند ملم قال ( ای عبد الله بن عمرو بن العاص ) : فا لمعته 
سثل پرمذ عن ام ما پنسی المرأ و يجهل من تقدحم بعض الا مور قبل بعض و اشباهها 
الا قال رسول الله صلى الله عليه و سل : افعلوا ذلك و لاحر ج - اه ٠‏ و هكذا فى طريق 
صالح عن ابن شهاب عند مسلم ايضا ء ففه تصرح بالنسيان و الجهل فى قول الراوى 
هو عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنهبا » فليس هو مطلقا حى بتشبث به بل 
مقيد بالنسیان و الجهل » فطل مسك من مساك بقول الراوى » و لا بد من دليل يدل 
على الق لعامد و العام بالاسی و الجاهل فى نى الاثم و الفدية کلیهیا عن العامد 
و العالم.و دونه خرط القتاد ٠‏ ومن هاهنا انهار ما بناه ابن حزم فى الحلى على هواه وطار 
ما شب به واتفوه و قد خالف ظاهر الاحاديق و اضاف الها من عنده لفهمه 
الظاهری .قدمة و عاها پرهانا و شرع دنا جدیدا و ليس هو بشارع له › فا قاله فى 
هذه المسألة باطل » فالرخصة تختص يمن سى او جهل لا يمن تعمد ۰ قال الأ رم عن -- 
۳۷۹ (4ة) امد 


کتاب الحجة ( النی يجهل فبحلق رأسه قبل أن ری جرة العقبة ) ج - ۲ 


س اجر ان كان ناسا او جاهلا فلا شىء عليه ۳۳ ان كان عالا فلا ۰ لو له ف الحديث : 


لم أشعر ‏ اه ؛ قاله صاحب الفی نقله الحافظ ان حجر فى قح الاری و الحافظ العبى 
فى عمدة القاری » و راجعها من ج ٤‏ ص ۷۳ الى ص ٠ ۷٠۹‏ قبت بهذا انه 
لا جزاء عل الجاهل بالمسائل »و هر قول الى حشْقة فى ابتداء الاب : و هو متفق عليه 
بيله و ببن ای بوسف و عمد و الشافعی و احد و غير .و الذاهب فى عررة القارى ؛ 
و انما اختلفوا فى العامد و العالم و هو ايضا فى القارن و المتمتع دون الفرد ؛ و بناء 
الاختلاف على ان الترتیب بن وظائف يوم اللحر واجب ام لاء فن قال بالوجوب 
الزم دما رکه دومن لا فلا ؟ و وظاف يوم النحر اربعة : الرى و النحر والحلق 
والثرتب »فى الثلاثة الأول واجب ينها للقارن و بين الری و الحلق للفرد » و هذا 
كله بعد تقرر الشرع و تعلم المناسك لا قله ؛ قال فى الدر الختار مع رد التار ج ۲ 
ص ۲١ ١‏ : فيجب فى يوم النحر اربعة اشياء : الرعى ثم الح لغير المفرد » اما هو فالذخ 
له مستحب کا مس ( فهو فى حقه لس بواجب قدمه او اخره ) ثم الحاق م الطواف 
لکن لا ثیء على من طاف ای مفردا او غيره - شرح اللاب - قل الرى و الق ؛ 
نعم بكره ‏ لاب - و کذا قبل الذي بالآولى » کا لا شىء على الفرد الا اذا ساق قبل 
الرى لان ذه لا بحب فجب تقدع الرمی على الق للفرد و غيره »و تقدع الرى 
على الذح و الذع على الماق لغير الفرد » و لو طاف الفرد و غيره قبل الرى و ال حلق 
لاثىء عليه - لباب و كذا لو طاف قبل الدع کا علست ( لأت الطراف عبادة 
لاجناة فى تقديمه بودی مفردا و جعا مقدما و هؤخرا من اجازة الشر ع م فى القدوم 
و الوداع وطواف الزيارة قبل يوم النحرء و الأطوفة تودی من غير افمال اخر ) 
و الحاصل ان الطواف لا يحب ترتيه على شىء من الثلاثة » و اما يحب ترتيب الثلاثة 
الرى ثم الع ثم الحلق لكن المفرد لا ذخ عله فلا تصور تأخير النسك و تقديمه 
با لتق قله - ابن کال » فيجب عليه الترتیب بين الرى و الق فقط - اتهى. و هذا = 
۳۷۷ 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن رمی جرة العقبة ) ج - ۲ 


آن أذ ؟ قال :اذخ و E‏ آشعر نحرت 
قبل أن آری ؟قال : ارم و لاحرج ؛ قال : فا سئل رسول الله صل الله عليه 
ح الترتيب مأخوذ من القرآن العزيرء قال الله عر و جل « و أذن فى الناس بیج 
بآتوك رجالا و على كل ضام بأتين من كل فج عميق ليشهدوا منافع لهم و يذكروا 
اس الله فى ايام معلومات على ما رزقهم من بهيمة الآنعام فكلوا منها و اطعموا البائس 
الفقير ثم لقضوا تفثهم و لوفوا بذورم و لطوفوا باليت العتیق » ففيه ذکر الله ثم 
الذع ثم قضاء اتف ثم وفاء الدذور و الطواف باليت العتيق ؛ و راجسع ج ۲ 
ص ه٤‏ من حجة الله الالغة اسرار ذلك و حكمه و تقدم الذي على الری قلب 
الموضوع فانه شرع تذكارا لری سيدنا ابراهم عليه الصلاة و السلام فانه كان قبل ذيح 
الولد لطرد الشيطان ؛ و حديث ابن عمر لذى رواه البزار عنه مرفوعا : من رى اجمرة 
سبع حصيات ثم انصرف فنحر هديا ثم حلق فقدحل ما حرم عليه من شأن الحج - 
اه ٠‏ و فى رواية اخرى عن ان عر قال : خطب عبر الناس بعرفة یره عن مناسك 
الحج قال فيا بقول اذا كان بالغداة ان شاء الله تعالى فد فعتم من جمع » فن ری اجمرة 
القصوى الذى عند العقبة بسع حصيات ثم انصرف فخر هديا ان كان له ثم حلق 
او قصر فقد حل له ما حرم عليه من شأن الحج الاطيا و نساءءو لا يمس احد طيا 
و لانساء حى يطوف باليت ( مالك ق) . و لابعدل عن هذه الاوام الدالة فى القران 
على وجوب الترتيب بينها الا برهان قوی منه و لم يوجد ۰ و الاستدال بقوله « افمل 
و لاحرج» على الاباحة السموی و على الخيار بيد الناسك تغبير للدين و قول فى غاية 
الفساد لكونه مالفا للقرآن على منهاج ان حزم فى الحلى » هذا و سبآى غيره ٠‏ 
(۱) قوله «أن أذ » فى سل « أن انحر » ٠‏ 
(۲) قوله « قال آخرء فى مسل « ثم جاء رجل آخر فقال ‏ الخ» انظر ان السائلين 
كلهم مجاهيل من الاعراب ٠‏ 

۳۷۸ و | له 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة) ج - ۲ 


و آله و سل يومئذ عن شىء قدم و لا آخر إلا قال « افعل و لاحرج» . 

أخبرنا' جمد قال آخبرنا اسامة بن زيد قال حدثنا عطاء بن أنى رباح 
عر جار بن عبد الله رضى الله عنهما قال : حر رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل ثم حلق ثم جلس للناس فا سئل يومئذ عن شىء إلا قال 
(۱) رواه ابن ابی شية فى كناب الرد من طريق وكسيع عن اسامة به مختصرا: قال 
قال رجل : با رسول الله ! حلقت قبل ان أتحر؟ قال : لا حرج - اه ۰ و هذا اختصار 
يوافق ما فى ذهنه من الرد على الامام كيف ما كان .و رواه البيهق فى ج ه ص ۱4۳ 
من سنه من طريق عبيد الله بن موسى عن أسامة به حو ما فى كتاب الحجة غير انه 
لم يذ كر ال جره الأخير قوله: ثم قال قال رسول الله صل الله عليه و سل الخ ؛ و اعم التن 
عند الطحاوى فى شرح الآثار فانه رواه فى باب من قدم من.حجه نسكا قبل نسك 
ج ۱ص 454 من شرح الاثار : حدثنا يونس قال ثنا ابن وهب قال اخيرنى اسامة 
ابن زيد ان عطاء بن ایی رباح حدثه انه سمع جابر بن عببد الله حدث عن رسول الله 
صل الله عليه و سلم مثله ( ای مثل حديث عبد الله بن عمرو الذى رواه قله و لذا قال 
تفسيرا له ) بعی انه وقف للناس عام حجة الوداع يسألونه اء رجل فقال : ۸ اشعر 
فنحرت قبل ان اری؟ قال: ارم و لاحرج ؛ قال آخر: با رسول الله !لم اشعر للقت 
قبل ان اذيح! قال اذ و لاحرج ؛ قال : فا ستل رسول الله صلى الله عله و سلم عن 
شىء قسسدم و لا اخر الا قال : افعل و لاحرج ‏ اه ۰ فهذا يوضح مقصود الحديث 
و مراده و هو راجع الى حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهما و به قال 
اتمتناء و لذا قال الطحاوى بعده : فدل ما ذكرنا على انه صلى الله عليه و سل اما اسقط 
الحرج عنهم فى ذلك للنسيان لا انه اباح ذلك هم حى يكون هم مباحا ان يفعلوا ذلك 
فى العمد ‏ اه ٠‏ فالحديث حجة على ابن الى شيبة و ابن حزم لا هما حيث اخرجاه عن 
موضع وروده و اباحا ذلك الفعل للعامد و العالم بمناسك المج و لم بح رسول الله حت 

۳۷۹ 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة ) ج - ۲ 


= صل الله عليه و سم اياه لكل احد من الحجاج » فالقول به فى غاية الفساد و نسبة 
ما لم بقله اليه صلى الله عليه و سل و هذا کا تری اعاذنا الله منه فانه داخل فى « من 
كذب عل متعمدا فلييوأ مقعده من النار » ۰ ثم ساق الطحاوى حديث انى سعيد 
الخدرى فى هذا الباب قال : سثل رسول الله صلى الله عليه و سل و هو بين ار تین عن 
رجل حلق قبل ان برى قال: لاحر ج ٠ء‏ عن رجل ذع قبل ان يرى قال: لاحرج » 
ثم قال : عاد الله | وضع الله عز و جل الحرج و الضبق و تعليوا مناسككم فانها من 
دینک - اه » ثم قال الطحاوى أ فلا تری انه امهم بتعم مناسكهم لانهم کانوا لا يحسنوتها ! 
فدل ذلك ان الجر ج و ااضيق الذى رفع الله عنهم هو هم باس مناسكهم لا لغير 
ذلك .اه ۰ ثم ساق حديث اسامة بن شريك الذى رواه فيا تقدم ایض وفيه: 
ان اللاعراب سألوا رسول الله صلى الله عليه و سلم عن اشاء ثم قالوا: هل علینا حرج 
فى كذا وهل علينا حرج فى كذا ؟ فقال رسول الله صلىالله عليه و سل : ان الله عز وجل 
قد رفع احرج عن عاده الا من اقترض من اخيه شيا مظلوما فذلك الذى حرج 
و هلك ام ۰ ثم قال الطحاوى فلا ترى ان السائلين لرسول الله صلى الله عليه و سل 
انما کانوا اعرابا لا عل لحم بمناسك الحج تأجابهم رسول الله الله صلی الله عليه و سل 
بقوله « لاحرج » على الاباحة منه لمم القدعم فى ذلك و التأخير فيا قدموا من ذلك 
و اخروا ثم قال هم ما ذكر ابو سعید فى حدثه : و تعلبوا مناسکع ! انتهی ٠‏ قبت 
ما ذ کر أن حديث جابر رضی الله عنه لا تعاق له بالعامد و العالم بمناسك الحج » و من 
قال به فقد افتری على الله و رسوله؛ بل حع الحديث متعاق باجاهل و الناسی ؛ و به 
قال ابو حنيفة : ليس عليه حرج و ضيق فى ذلك و لاجزاه عليه و لا کفارة ؛ فانه 
مرفو ع الاثم و الجزاء بقوله صلى الله عليه و سل « لا حرج » و ليس عند مخالفیه نص 
و لا برهان بدل على خلافه من العموم و التوسعة الا آراءهم الى استندوا بها و هی 
ليست حجة دون قول الته عز و جل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ۰ 
۱ ۳۸۰ (هة) لاحرج 


هن ( الذی يجهل فيحلق رأسه قبل أن بری جمرة العقبة ) ج ۲ 
«لا حرج لا حرج»" حتى أناه رجل فقال' : حاقت قبل أن أنحر ؟ قال: لاحرج؛ 
قال : ثم أتاه رجل ٠‏ قال : يا رسول الله ! حلقت قبل أن أرى ؟ قال : 
لاحرج ؛ ثم قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل :عرفة كلها موقف", 


(۱) لا تکرار عند الطحاوى و البهق و ابن الى شبة» ای : لاحرج و لاضيق علیک» 
يعن : لا أثم و لا فساد فا فعلتم بالجهل و لاجزاء ايضا علي فى ذلك لاتكم ما فلت 
ذلك عمدا و قصداو علا و شعورا بل جهلا و نسياناء و الشارع مختار فى ذلك تدبر ٠‏ 
(۲) هكذا فى اصول الكتاب » و لعل قوله « با رسول الله » سقط من الكتابة فانه 
عند ابن ای شية و غيره ٠‏ 

(۳) ای الا بطن عرنة » و هى بضم العين و فتح الراء بعدها نون مفتوحة , واد بين 
می و عرفات و ليست من عرفات ٠‏ و قد ورد فى حديث جابر عند ان ماجه : عرفة 
كلها موقف و ارتفعوا عن بطن عرنة ؛ وفى اسناده القاسم بن عبد الله بن عمر العمرى 
كذبه احد . و رواه مالك ف الموطأ بلاغا بهذا اللفظ › و رواه ان حاتف 
و الطيراق و البيهق و البزار و غيرهم من حدبث جبير بن مطعم بلفظ : کل عرفات 
موقف و ارفعوا عن محسر ‏ الحديث ؛ وق اسناده انقطاع فانه من رواية 
عبد الله بن عبد الرحمن بن ای حسين عن جبير بن مطعم و لم يلقه ‏ قاله البزار» و رواه 
اليهق عن ابن اشکدر مرسلا و وصله عبد الرزاق عن معمر عن ان النکدر عن 
ی هريرة - ذكره ابن عبد البرء و رواه الحا من حديث ابن عباس بلفظ : ارفهوا 
عن بطن عرنة و ارفعوا عن بطن محسر ؛ و رواه من وجه آخر عن ابن عباس 
قال: كان بقال : ارتفعوا عن محسر و ارتفعوا عن عرنة؛ و رواه البيهق مرفوعا 
و موقوفاء و رواه الطحاوى و الطبرانى ايضا من حديث ابن عباس , و رواه ابن قانع 
فى معجم الصحابة من حديث حبيب بن خماشة و فى اسناده الواقدی؛ و رواه ان وهب 
فى موطله عن يزيد بن عياض عن اسحاق بن عبد الله عن عرو بن شعيب و سلية سے 

۳۸۱ 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن رى جمرة العقبة ) ج -۲ 
و المزدلفة کها موقت۱ و مى كلها أظنه قال : منحر ,و کل جاج مكة 
طریق و منحر ۰ 

آخبرنا عمد قال آخبرنا ابن جرج" قال أخيرنا عطاء بن أنى رباج 
[ عن ابن عباس] ۲ عن رسول الله صل الله عليه ۾ آله و سل قال: جاه رجل 
فقال : [ يا رسول الله ۱۲۱ إنى أفضت قبل أن أرى ؟ قال : ارم 


= ابر کهل مسلا نحو حديث جابرء و يزيد و اسحاق متروكان ؛ و اخرجه 
ابو يمل من حديث الى رافع - كذا فى نج ١‏ ص ۲۱٩‏ من التلخيص الجير ٠‏ 
(۱) ای الا بطن مسر - کا عرفت من الروايات » و هو قول اتا ۰ 
(۲) كذا فى الأصول « ان جررج» ۰ و هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرخ الاموی 
مولام » ابو الوليد و ابو خالد المكى » اصله روى ؛ من رجال الستة ؛ وكان من 
فقهاء الحجاز و قرائهم و مقنهم من الزم اعاب عطاء و اوصی به عطاء طلحة بن عمر 
المكى حين سأله عنه » لكنه کثر اتدلیس - راجم ج٩‏ ص۲٠٠‏ من التهذيبء الحافظ 
اطال ترجمته» مات سنة تسع و اربمین و مائة او سنة خمسين و مالة او سنة احدی 
و خمسين فى اول عشر ذى الحجة ‏ جاوز المائة و له ۷۰ سنة ‏ کذا فى التهذيب ٠‏ 
(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول» فان الحديث حديث أبن عباس رواه عنه عطاء 
ابن ای ریاح » اخرجه الخارى فى صحه من طريق منصور بن زاذان عن عطاء عن 
ابن عاس» و.من طریق عبد العزيز بن رفبع عن عطاء عنه » و من طريق ابن خثم عن 
عطاء عنه» وكذا هو عند الطحاوى م الیهق و سل و غیرم؛ راجع قح الباری و عمدة 
۱ القارى و شرح معان الآثار و سآن البيهق و التلخيص الحير و الدراية و نصب الرایة. 
(؛) ما بن الریمین ساقط من الاصول, و هو فى الکتب المذكورة ۰ قال الحافظ فى 
ج ۳ ص وغ : قوله « و قال عبد الرحبم بن سلبان عن ابن خثيم » وصلها الا عاعبل 
من طریق الحسن بن ماد عنه و لفظه : ان رجلا قال : با رسول الله ! قد طفت = 


۳۸۲ و لاحرج 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن برمی جرة العقبة ) ج - ۲ 


ولاحرج' . 

= بالییت قل ان ار ؟ قال ارم و لاحرج؛و وصله الطبرانى فى الوط من طربق 
سعيد بن تس ب بر تفرد به عبد الرحم عن ابن 
خیم - كذا قال و الرہ واية الى تلى هذه ترد عليه اه ؛ فان القاس بن بحي تابعه عن 
ان خئے کا ٤‏ بح الخاری »و كذا الرواية المذكورة فى الصلب » و عطاء وطاس 
و عکرمة و سعيد بن جبير و غير رووه عن أبن عباس عنه صل الله عليه و سل کا فى 
الصحاح و الستن و الساند ٠‏ 

(۱) هذا هو حم الذن جهلوا عن مناسك الحج و ل شمروا بها فقدموا بعضا على 
بعض و اخروه عنه فقال لمم رسول الله صل الله عله و سل : لاحرج عل فى ذلك 
و لاضيق حى انه لاجزاء عليكم فيا ضلم ؛ و هذا قبل تقرر اأشرع بالرتیب بين 
وظائف المج لا سا فى يوم النحر : الرمى و الذح.و الق و طواف الزيارة وغيرهاء 
و لا قرر الشرع الترتيب بينها و اوجبه على الحاج و تعلیوا المناسك و علوها اللاس 
و اشتهر ذلك بن الناس فن خالفه بعد ذلك عمدا و علا به تقدما و تأخيرا فقد وجب 
عليه الدم و الأحاديث الارة لا تخالفه - کا سبق مفصلا .و به قال ابن عباس وسعید 
ابن جبير وجار بن زيد و الحسن الصری و ابراه النخعى و قتادة وهو قول الى حنيفة 
اهنا و انهم متقدمون على الامام انى حنيفة كا لا بخنى ٠‏ و العجب من مثل ابن انى 
شية انه روى عنهم وجوب الدم فى مصنفه ثم يذكر ابا حنيفة فى معرض الخالفة ف 
کتاب الرد بعد الاخبار الارة التى لا تعلق لها بهذه المسألة و لایذ کر احدا منهسم 
ولم پلفت الى احد منهم ابماء! فا هذا الصنم ؟ لمله حسما انه احسن صنعا !فان 
الانصاف و ان النصفة؟ وحديث ان عباس المذكور رواه الطحاوی ايضا - کا اشرت 
اله : حدثنا على بن شية قال حدثنا بجی بن بجی فال نا هشیم عن منصور عن عطاء 
عن ان عباس الحديث ؛ ثم قال الطحاوی بعد الكلام على معى الا حدیث و حملها ‏ 


FAT 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برمی جمرة العقبة ) ج - ۲ 


حت على من لا عل لهم : ثم قد جاء عن ابن عباس ما يدل على هذا العی ايضا : حدثنا على 


عن مجاهد عن ان عباس قال : من قدم شيئا من حجه ار اخره فلهرق لذلك دما 
حدثنا نصر بن مرزوق قال ثنا الخصيب قال ثنا وهيب عن ايوب عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس ؛ثله » فهذا ابن عباس بوجب على من قدم شتا من نسكه او اخره دما 
و هو احد من روى عن النى صلى الله عليه و سل انه ما سل يومئذ عن شىء قدم 
و لااخر من امس الحج الا قال « لاحرج » فلم بكن معى ذلك عنده معى الاباحة فى 
تقدحم ما قدموا و لافى تأخير ما اخروا ما ذكرنا . اذ كان ,وجب فى ذلك دماء 
و لکن كان معنى ذلك عنده على ان الذين فعلوا فى حجة النى صل الله عليه و سل كان 
على الجهل منهم پاک فيه كيف هو . فنذرم يجهاهم و امم فى المستأتف ان تعلبوا 
مناسكهم - اه ٠‏ و اثر ان عباس رواه ابن الى شبية ايا فى مصنفه عن الى الاحوص 
به مثله ‏ کا فى ج ه ص ۱)۲ من الجوهر الثق ممع سنن البيهقى » ثم قال العلامة 
ابن التركا نی : و هذا سند بح على شرط مل - اه . 
و ابراهي بن مهاجر هو الجلى و هو من رجال مسل والارعة , و قال الثورى واحمد 
ان حنبل : لا بأس به؛ و قد غضب عد الرحمن بن مهدی على يحى بن معین.حین قال : 
هو ضعيف. وكره ٠١‏ قال ؛ و قال المجل : جار الحديث ؛ و قال النسانى : لا بأس به ؛ 
و قال ابن عدى: هو اصلح عندى من الحجرى ؛ و قال ابن سعد : ثقة؛ و قال الساجى : 
صدوق ؛ و قال ابو داود : صالح الحديث ؛ و قال ابو حاسم :: عندنا عله الصدق - كذا 
فى ج ص ۱۹۸ من التهذيب ٠‏ و قد التبس على ابن الجوزى هذا بآخر يوافقه فى الاسم 
و اسم الاب فضعفه و الا فهو لا بأس به کا عليت .و قد تهور ابن حزم فى ج ۷ 
ص ۱۸۳من انح فى رد حديثه هذا من غير حجة حبث قال : اما الرواية عن ان عباس 
فواهية لانها عن ابراه بن مهاجر و هو ضعبف - اه ؛ و ابن ابن حزم فى مقابلة حت 
۳۸ )43) الثورى, 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن بری جمرة العقبة ) ج - ۲ 


س الثورى امير المؤمنين فى الجديث امام حجة ثقة ثبت مأمون فى الحديث و الجرح 
و التعديل ؟ و ابن هو فى مقابلة امد ن حنبل امام اهل السنة فى الحديث و الجرح 
و التعدیل ؟و قد روى عن البجلى و الثورى و شعبة و الاعحش و امثالهم جال الحديث » 
و روى له الجاعة الا االخارى ؛ و لو سم ضعفه لسوء الحفظ فالسند الذى ذكره 
الطحاوى غذا الحديث اعدل شاهد على ان ابراهم ن مهاجر ضط الحديث و اتقنه 
فانه سند لا كلام فيه من جهة الرواة کا لا بخن على القضاة ۰ ثم طالعت ج 4 
ص ۷۵۰ من عمدة القارى ففبها نحو ما قلت » قال الحافظ العبی میا عن قول الحافظ 
فى الفتح : قلت : لا نسم ذلك فان اراھے بن الهاجر روى له مسل ,و فى الکال :روی 
له الماعة الا البخارى »و روى عنه مثل الثورى وشعبة بن الحجاج و الاعش و آخرون» 
فلا اعبار لذ كر ان الجوزى اباه فى الضعفاء ‏ و لن سلينا ما ادعاه هذا القائل فى هذا 
الطريق فقد رواه الطحاوى من طريق آخر ليس فيه كلام فقال : حدثنا نصر بن مرزوق 
قال نا الخصيب - الى آخر ما نقلته من شر ح معانی الأثار للطحاوىء ثم قال :و آخر جه 
ابن انى شية عن جرير عن منصور عن معيد بن جبير عن :ابن عباس نحوه - اه ٠‏ و قد 
قلد الحافظ فى هذا اللاب فى الفتح ابن حزم فى المحلى حذوا حذو و هو يجيب من هذا 
الحافظ ! و فى الجوهر النق : و قال ابن انى شية ايضا: ثنا جر بر عن منصور عن سعيد 
ابن جبير قال : من قدم شيئًا من حجه او حلق قبل ان يذيح فعلبه دم ؛ و قال ایضا ثنا 
فضيل بن عياض عن ليث عن صدقة عن جابر بن زيد قال: من حلق قبل ان ينحر فعليه 
الفدية ؛ و قال ايضا : ثنا ابو معاوية عن الاعمش عن ابراه قال : من حلق قبل ان 
بذج اهراق دما فقرأه و لا حلقوا رسک حتى یلغ الهمدى عله »؛ و فى التهذيب 
للطبرى : و قال ابومرة عن الحسن : من قدم من نسکه شيئًا قبل شیه ظهرق دما - اتهی. 
و ار ان عباس رواه الامام تمد فى ص ۲۳۵ من الموطأ فى ذلك الباب : آخبرنا مالك 
حدثنا ايوب السختبانی عن سعيد بن جير عن ابن عاس انه كان بقول : من نسى = 


ا 


کتاب الحجة ( الذى يحهل فیحلق رأسه قبل أن برمی جمرة العقبة ) ج - ۲ 
و هذا مسند لا در احد ان تكلم فيه فت من جموع هذا ان خبر ان عباس 
ثابت بح و ابراه أبن مهاجر حفظه و ضطه و اتقنه على ما کان؛ و بطل قول 
ان حزم ثم قول الحافظ مقلدا له ان طريق ان عباس ضعيف » و كذا وهن قول 
القرطى انا انه لم ينبت عن ابن عباس كا نقله الحسافظ ف الفتح و كذا قول ان 
الى شية ايضا فان الامام ابا حنيفة لم بتفرد بذلك بل له اسوة حسنة فى هؤلاء المذكورين 
من الصحابة واجلة التابعين و قو مم مقدم على قول الامام الى حنيفة , ومن تمسلك بال حادبث 
المارة و صاغها على العموم فقد حاد عن الطريق السوى ٠‏ قال فى الجوهر الق : 
ثم فى النمسك بهذه الأحاديث مخالفة لقوله تعالى: و لا حلقوا رؤسكم حى یلغ الهدى 
عله » و قد ترك اكثر الفقهاء العمل بعموم هذه الأحادیث فقالوا: ان السعى بن الصفا 
و المروة قبل الطواف بالیت لا يحزى الساعى » و انه كن لم يسع ؛ قال الطحاوى : 
و هذا قول عامة فقهاء الامصار من اهل الحجاز و العراق و لانعلم لهم عخالفا غير 
عطاء و الاوزای فانه روى عهیا أنه جزبه و لابعيده بعد الطواف عل انه جاء 
ذلك مصرحا به فا اخرجه ابو داود من حديث اسامة بن شريك و فيه : ان قائلا قال : 
با رسول الله ! سعت قل ان اطوف - الحديث » و انه عليه الصلاة و السلام قال : 
لا حرج ؛ و قد ذكره اليهق فيا بعد فى باب التحلل بالطواف »و ذكر الخطانى فى السعى 
قل الطواف نحو ما ذكره الطحاوى . و قال مالك : من حلق قبل ان يرى فليه 
دم - اتتهى ٠‏ و المراد بلوغ الهدى عله هو ذبحه و حره فيه لا مجرد و صوله الى امحل » 
كيف و فى حديث جابر الطويل عند سل : لايحل می حرام حتى يلغ الهدى عله ! 
و فى حديث حفصة : الى لبدت رأمى و قلدت هدیی فلا احل حتى انحر - الحديث ! 
قشت بمجموع هذين الحديثين ان المراد يلوغ الحل نحره » فذهب ما قال الحافظ فى 
الفتح مقلدا لابن حزم فى الحلى ان المراد وصوله فقط و هو يجيب من ابن حزم 

۳۸۹ ۱ فان 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن برمی جرة العقبة ) ج ۲ 
= فانه لا سمع دون قوله صل الله عليه و سم و هاهنا ترکه و تبع هواه !و مثل هذا 
التخليط و التليس و التدليس منه كثير . فلا حول و لا قوة الا باته العلى العظيم ؛ و ما 
قال هو لقول ابراهم و جابر بن زيد انه غفلة من احنج بهذا فباطل فانك قد عرفت 
ان المراد بالآية محر الهدی لا مجرد الوصول و ۸ يبح رسول الله صلى الله عليه و سل 
ذلك لكل احد بل لمن لم بشعر و لم بعلل مناسك الحج » و ليس عنده دليل على ذلك 
الا التقول بالاباحة عموماء و لا يسمع دونه صل الله عليه و سلم قول احد! و رأی 
ابن حزم فى ذلك عليل ليس عليه دلیل, و عمله صلی الله عليه وس مرا لا يك عنده» 
و قوله محتمل و هو لا كون حا کا على غير امحتمل » و لم يدر هو ان القارن جامع 
بين العبادتين : العمرة و الحج و احرامهیا فالجناية على هذا يحب دمان عليه ! و لهذا 
نظائر » و هو عن النخعى و غيره منصوص ۰ و قال احق فى فتح القدبر : ان نفىءالخرج 
يتحقق بن الاثم و الفساد فيحمل عليه دون نف الجزاء فان فى قول القائل ٠‏ لم اشعر 
ففعلت » ما يفيد انه ظهر له بعد فعله انه عنوع من ذلك فلذا قدم اعتذاره على سؤاله 
والالم يسأل او لم يعتذرء لكن قد يقال يمتمل ان الذى ظهر له مخالفة ترتیه لترتیب 
رسول الله صلى الله الله عه و سل فظن ان ذلك البرتيب متعين فقدم ذلك الاعتذار 
و سأل عما يلزمه به فين عله الصلاة و السلام فى الجواب عدم تعينه عليه بى الحرج 
و ان ذلك مسنون لا واجب . و الق انه يحتمل ان بكون کذلك » وان یکون الذى 
ظهر له كان هو الواقع » الا انه صلى الله عليه و سل عذرهم للجهل و امرهم ان يتعلدوا 
مناسكهم » و اعا عذرم بالجهل لان الحال اذ ذاك فى ابتدائه , فاذا احتمل كلا منهما 
فالاحتاط اعتار التعيين, و الاخذ به واجب فى مقام الاضطراب » فيتم الوجه 
لابى حنفة - اه ۰ و قد يرك الببان وقت الحاجة اععادا على القواعد العامة المعلومة 
من الشرع . راجع لذلك قح البارى ذيل حديث أسماء بنت ابي بكر فى طلوع الشمس 
بعد افطار الصوم يوم غم من كتاب الصوم »مع أن قول الى حنيفة هو الاحوط = 
۳۸۷ 


کتاب الحجة ( باب القوم الحرمين بصییون الصید الواحد  )‏ ج - ۲ 


باب القوم الحرمین يصيبون الصید الواحد 

آخرنا مد عن أنى حنيفة فى القوم الحرمين بصيون الصيد الواحد : 
ان على كل واحد منهم جزاء ,و إن كانوا أحلة فأصابوا فى الحرم صدا 
فعليهم جزاء واحد بينهم باحصص . و قال أهل المديئة فى القوم يصيبون 
الصيد جيعا و هم محرمون [ سح أو عمرة ] ' أو فى الحرم [ وه حلال] ' 
إن ' على كل انسان منهسم جزاءه؟. إن حک عليهم بالحسدى فعلى' كل 
إنسان منهم هدى , و إن حك عليهم بالصيام [ كان ] ' على كل إنسان 
= و العمل بأقوى ان و هو العريمة فى المسألة بخلاف قول نفساة وجوب الم 
و الفدية ؛ فلا معی للاعتراض على الامام ای حنذيفة ۰ هذا و قد اطلت فى ذلك لابن 


ای شبية و ان حزم و قد بق بعد ثىء و ا كثر هذا مأخوذ من جوابى الذى كنت 
الفته عن كتاب الرد فى سالف الزمان ؛ و قد ادى الق الواجب علينا العلامة 
الكوثرى بالجواب عن كتاب الرد فراجع ص /اه و ۵۸ و وه من «النکت الطريفة » » 
و انك لا بحدنى انى حرجت عا افاد فى ذلك الكتاب» نعم ! الذيول طالت و لذا من 
جوایی الطائع ملت ٠‏ 

(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول انما زدناه من موطأ الامام مالك ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل »و فى موطأ مالك « قال : ارى ان على الخ » ٠‏ 

(۲) و کان فى الاصول «هدی » و الصواب« جزاءه » کا هو فى موطأ مالك ؟ و رفع 
لفظ «هدی» ايضا خطأ فانه اسم 
(؛) هكذا فى موطأ مالك ممع شزح الزرقانى » و كان فى الآصول ٠‏ و إن » بالواو 


دان » و لا بد من نصبه » ای « هديا » ۰ 


و هی زائدة بلا فاد . 
(ه) كان فى الاصول « على » و الصواب « فعلى » كا هو فى الموطأ ٠‏ 
)٩۷( ۳۸۸‏ منهم 


کتاب الحجة ( باب القوم الحرمين بصیبون الصید الواحد ) ج - ۲ 


منهم الصیام . 

قال عمد : لا شبهون ۱ الحرمين يقتلون الصيد فى الحرم لآن احرمین 
إذا قتلوا صدا و هم محرمون فقد وجب عل کل واحد منهم جزاء کامل" 
باحرامه, و احرامه غير احرام صاحبه, فعلى کل واحد جزاء کامل"؛ و آما۴ 
الاحلة فاما وجب علهم الجزاء بالحرم و هو شىء و احد فعليهم جزاء واحدء 
لا بضرك قله * فى الحرم رجل أو رجلان أو ثلائة لانهم إا تجحب عليهم 
الكفارة لحرمة الحرم ,و حرمة الحرم واحدة؛ و ماذلك بازلة قوم أحلة قطعوا 
تجرة فى الحرم فعليهم قيمته) بالحصص و لا يكو نعلى کل واحد منهم القيمة . 

وما يدل على ذلك أيضا أن القارن يقّل الصيد _فيجب عليه كفارتان 
لاه حرم بشيئين , لانه لو كان محرما بعمرة خاصة وجب عليه کارت 
وإن كان محرما محح خاصة وجب عليه كفارة , فاذا “جمعها " وجبت عليه 


(۱) قوله « لا يشبهون » مبی للفاعل و الضمير راجمع الى « الاحلة » ان كان الفعل 

من الثلانى و هو الاصح الارحح عندى .و قيل : مبى للفعول عن التشیه فلا بد من زيادة 

الاء قل « المحرمين» كا لا بخن , و هو المرجو ح الضعيف عندی - فتبصر . 

)+( كان فى الاصول « كاملا » بالنصب ف الحرفين » و الصواب « كامل» بالرفع ۳ 

(۳) كان فى الأصول «فأماء بالفاء, و الصواب « و آما » م لا يخق . 

(ء) كذأ فى الأصول »و لعل الصواب « إن قتله » . 

(ه) كذا فى الاصل. و ف الهندية « جمعهاء بتأنيث الضميں الجرور و هو خطأ ٠‏ و فى 

باب الصید فى الاحرام من کتاب الاثار ص ١‏ : عمد قال أخيرنا ابو حنيفة عن حماد 

عن ابراه قال : اذا اهللت بها جميعا : العمرة و الحج فأصبت صيدا فان عليك جزائین 

فان اهللت بعمرة كان عليك جزاء» فان اهللت بالحج كان عليك جزاء ؛ قال عمد : 

و به تأخذ و هو قول ايى حنيفة - اه ۰ ثم قال عمد : أخيرنا ابو حنفة عن ماد س 
۳۸۹ 


کتاب الحجة ( باب القوم امحرمین بصییون الصيد الواحد ) ج- ۲ 
عليه لاحرامه كفارة كاملة , وإذا كانوا أحلة فى الحرم فاا وجب علهم 
الهدى للحرم ' خاصة, و هو شىء واحد فعليهم بالخصص ولا یکون على كل 
واحد منهم كفارة كاملة . 


= عن ابراهم قال: اذا اشترك القوم امحرمون فى صبد فعلى كل واحد منهم جزاژه ؛ 
فال مد : و به تأخذ و هو قول الى حنيفة , أ لاترى ان القوم يقتلون الرجل جميعا خطأً 
فعلى کل واحد كفارة عتق رقة مؤمنة فان لم جد فصيام شهرین متتابعين - اتتهى٠‏ و به 
قال الحسن البصرى و سعيد بن جبير و الشعبى و الحارث العكلى ‏ کا فى امحل ؛ و قول 
ابن حزم «.ان عليهسم جزاء واحدا » فى غاية الفساد » و اجتجاجه بقوله تعالى « زاء 
مثل ما قتل من اللعم» حجة عليه لا له فان كل واحد منهم قتل فكون عليه جزاء مثل 
ما قتلوا من اللعم, و لم يقل الله تعالى: انه کون عليهم جزاء واحد ۱و ما کان ربك 
نسيا ! و القياس عنده باطل كله فكيف قاس الماعة بالواحد ؟ تدر ٠‏ 

(۱) فى الآصول «امحرمين» بالصب تصحف ۰ 

(۲) كذا فى الاصل » و فى الهندية « للحرم » و هو خطأ ٠‏ وق ج ه ص ۲۰ 
من الجوهر الق مع سان الیهق : و قوله تعالی « و من قتله معع متعمدا فجزاء مثل 
مأ قتل » شرط و جزاء » فکل من دخل نحت الشرط بازمه اجزاء كاملاء عو : من 
دخل داری فله درم » فکل داخل له درم كلا ؛ فان قبل: کل منهما داخل ! قلا : 
و هنا کل منهما قاتل. اذ القتل فعل يحوز ان یکون خروج الروح عنده و ذا يحب 
على الماعة القصاص ؛ فان قل : اما اوجب الله تعالى جزاه واحدا اقلا : و کذا 
اوجب الله تعالی فى قنل الخطأ کفارة واحدة بقوله تعالى « و من قتل مؤمنا خطأ 
فتحرير رقة » و مع هذا على كل منهم کفارة تامة» و وافق الشافعی على ذلك - 
حكاه ابن اللذر و غيره؛ و قال صاحب النمهد : لا ختافون فى ذلك - اه ۰ فظهرحت 

۳ ۳۹۰ 


کتاب الحجة ( باب القوم الخرمين يصيبون الصيد الواحد ) ج - ۲ 


= منه ان ابن حزم لم بفهم معى الآية و عکس الام . و الآية حجة عليه کا اشرت اليه 
له و تفصيله على ماقاله ابو بكر الجصاص فى ج ۲ ص ٤۷٩‏ من احكام القرآن فى 
تفسير قوله تعالى « و من قله منكم متعمدا لجزاء مثل ما قتل » : يننظم الواحد و الماعة 
اذا قتلوا فى ايحاب جزاء تام على كل واحد لآن من يتناول كل واحد على حباله 
فى ايحاب جيم الجزاء عليه . و الدليل عليه قوله تعالى «و من قتل مؤمنا خطأ تتحرير 
رقة «ؤمنة» قد اقتضی اياب الرقة على كل واحد من القاتلين اذا قتلوا نفسا واحدة» 
و قال تعالى « و من بظل منک نذقه عذابا كبيراء وعيد لكل واحد على حباله؛ 
و قوله عر و جل «و من قل نوكا متعمدا» روعي لکل واحد من القاتلین» 
و هذا معلوم عند اهل اللغة لا تدافعونه , و انما بجهله من لا حظ له فيها ( کان حزم 
الظاهری ) . فا قال قائل : فلو قتل جاعة رجلا كانت على جمعهم دبة واحدة 
و الدية اما دخلت فى اللفظ حسب دخول الرقة ! قبل له : الذى يقتضيه حقبقة اللفظ 


ذأ 


و عمومه ايحاب ديات بعدد القاتلين و اما اقتصر فه على دية واحدة بالاجماع (و هو 
حجة عند ابن حزم ايضا على ما فصله فى اصوله النبذ بالرأى الفاسد و الفهم الكاسد 
بأقوال متعارضة - راجعه) و الا فالظاهر بقتضيه ؛ ألا ترى انهما لوقتلاه عمدا كان 
كل واحد منهما كأنه قاتل له على حاله و يقتلان جمعا ؛ ألا ترى ان كل واحد 
من القاتلين لا برث »و انه لو كان بمنزلة من قتل بعضه لوجب ان لا يحرم المبراث مما 
قتله منه غيره » فلا اتفق المبع على انهما جیعا لا يرثان و ان كل واحد منهما كأنه 
قاتل له وحده كذلك فى ايحاب الكفارة »اذ كانت النفس لاتتتعض» و كذلك قالوا: 
ااصید کل واحد كأنه متاف للصبد على حاله قتجب عل كل واحد كفارة نامة؛ 
و يدل عليه ان الله تعالى سمى ذلك كفارة بقوله « او كفارة طعام مساكين» وجعل 
فها فاشبهت کفارة القتل ؛ فان قال قائل : لما قال الله تعالى « ل+جزاء مثل ما قتل » دل 
على ان الجزاء اما هو جزاء و احد و لم يفرق بين ان یکونوا جماعة واحدا وانت سد 
۳۹۱ 


کتاب الحجة ( الذى يقتل الصید و هو حرم ثم بأكل منه ) ج م 
أخبرنا مد عن آی حذقة عن حاد عن إراهم قال : إذا آهالی ها 
معا فأصبت صدا فعليك جزاءان » فان اھا عهرة كان علك جزاء. 
و ۳ أهلات ع كان عليك جزاء ۰ 
باب الذى هتل الص.د و هو حرم 3 ا کل منه 


أخيرنا مد عن أنى حيعة فى الذی يقتل الصيد و هو محرم ثم با که : 
عله كفارة احدة لا كله ۰ 


= تقول: يحب علهم جزاءان او ثلاثة او ١‏ کتر من ذلك ! قبل له : هذا الجزاء 
یتصرف الى كل واحد منهم و نحن لا نقول انه يحب على كل واحد منهم جزاءان 
و لالّة! و اما يحب عله جزاء واحد. و الذى يدل عل انه منصرف الى كل واحد 
قوله تعالی ه لجزاء .ثل ما قتل » و لم بقل : قنلوا . فدل عل انه اراد واحداء و قد بيا 
ذلك فى كتاب شرح الناسك ؛ و الخصم تج علينا بهذه الآ فى القارن فانه لا يحب 
عليه الا جزاء واحد بظاهر الكتاب , و الجواب عن هذا : انه محرم عندنا باحراءين 
على ما سنذكره فى موضعهء و اذا صح لا ذلك ثم ادخل النقص علهما وجب ان 
يحبرهها بدمين - اتتهى ٠‏ و عند هذا الكلام المتين بنقطم كلام كل خطيب منصف؛ 
و ابن حزم لم يصل الى ذلك و أنى له ذلك ! فانه ظاهرى الانظار مع انه لم ينظر الى 
الشرط و الجزاء و لم يرعموم من و لا الابات المذكورة ثم قال مايضحك به الصبان 
فى وحدة الجرم و تعدده ! و هذا يز منه عن الجواب » و من العجائب انه ترك 
ظاهر الآبات و اعتمد على اثر ابن عمر و هو لا يسمع دون الله و رسوله ! و العدولوعنه 
رف عنده ”ا فى نذه و هاهنا ارتكب هو هذه الجريمة | فانا لله و انا اليه راحعون ٠‏ 
(۱) كذا فى الأصلء و ف المندية « ها » بالافراد و التأنيث و هو خطأ . 
(۲) لو كان مكان دلو » «إن» لكان احسن ٠‏ ثم اعلم ان الذين اوجبوا علیهم جراء = 
۳۹۲ )4۸( و قال 


كات اجه الذى مكل صد وهو حرم 9 ا کل منه ) 3 م 


سح واحدا احتجوا بأثْر عمر الذى رواه البيهق و غيره» و قد سبق من قبل عن مد 
ابن سيرين ان رجلا جاء الى عبر رضى الله عنه فقال له : اجريت انا و صاحى فرسين - 
الحديث ؛ و فيه : فقال عمر لرجل الى جنبه : تعال نحم اناو انتء فا کا عليه بعنز » 
ففيه اولا : انه منقطع بين ان سيرين و عمر رضی الله عنه فانه ل بدرك عمر رضى 
الله عنه ؛ و ثانا : فى مسنده عد الملك بن قريب و ابن قرير ترددوا فيه » و الشانى 
لا عرف حاله »> راجع لذلك ص ٠١4‏ من الجوهر النق ؛ و ثالث : انه لو صح كان 
حجة علهم لا لمم لانهما اوجبا على السائل عنزا كاملا و عندمم يحب عليه نصفه» 
و موافق لما ذهب اليه ابوحنيفة و من معه ٠‏ و ابر ابن عباس فى سنده عبد الواحد بن زياد 
عن ای جيه سعید بن عد الرحمن» قال آلذهمي اف ج ۲ ص ۱۵۷ من آلبزان: تال 
عیان : سألت يحى عنه فقال » لبس بثىء » و قال ابو داود : عمد الى احادیث کان 
يرسلها الاعمش فوصلها . و هو ف اتهذیب ایضا و عنده الماكير الى نقمت عله » 
و ابو شية قال ابن عدی: لا يتابع على حدیثه. و كذا حك المقیل عن البخارى ؛ و اثر 
عمار بن ایی عبار الذی ذكره ان حزم ایضا و احتج به کان شعبة يتكلم فه» و قال 
البخارى : لا بتابع عليه و قال ابن حبان : کان يخطىء, ثم هو مضطرب : فذکر اليه 
فى السئن على وجهين و ذكره فى كتاب المعرفة على وجهين آخرين کی عن الشاففى 
عن الثقة عن حماد بن سل عن زياد مولى بى مخزوم » و حكى ایضا عن الشافعی فى 
كتاب اختلاف مالك و الشافعی : انا الثقة عن حماد بن سلبة عن عبار مولى بی هاشم : 
سثل ابن عباس - الى آخره ؛ و عند ان حزم : عن حماد بن سلاة عن عبار ان موالى 
لابن الزبير قتلوا ضعا و م محرمون فسألوا ابن عر - الخ ؛ و الموالى مجهولون , 
و عمار عن ابن عمر منقطع »و ابن حزم يرد الحديث بأقل من هذه العلل و هو يحت 
بأثر ابن عر هذا فهو من العجائيات! و مع ذلك يشغب على الآثمة » فقوله فى هذا 
مرذول و م دود عليه مبى عل هواجسه ليس له استناد من البرهان و هو محخالف = 
۳۹۳ 


کتاب الحجة ‏ (الذى بقتل الصيد وهو محرم ثم يأكل منه ) جم 


و قال عمد : عليه كفارة واحدة لقتله' و لا شىء لا كله و لكنه آثم لا که 
لان صيد امحرم بمنزلة الميتة ' لا ينبغى أن بأ كله الذى قتله و لا غيره . 
= للآبات الظاهرة العانی و منابذ لها وراءه ظهريا ٠‏ 
(۱) توضيح المسألة فى المبسوط و البدائع و شرح اللاب و غيرها من الكتب ٠‏ 
(۲) قال فى شرح اللاب ص ۲۰۲: ( اذا ذح محرم ) مطلقا ( او حلال فى الحرم 
صدا) ففعله حرام بلا شهة و مع هذا( فذبيحته ميتة ) عندنا و كذا عند مالك 
و احمد ( لا محل اكلها له ) مع انه يحب عليه ضانه (و لا لغيره ) من حرم و حلال 
ای م هو حك الميتة الاحالة الضرورة ( سواء اصطاده ) ای تولى صده ( بنفسه 
او ام غيره او ارسل کلبه و بازیه هو ) ای ذاحه (و غيره) ای غير ذاعه مطلقا كم 
بینه بقوله حرم او حلال (و لو ف ال او ارسل کلبه او بازيه فف الحرم ) بالاولی 
( و لو اكل الحرم الذابح ) ای تخلاف غسيره فى احد وصفیه (منه ) ای من ذلك 
الذبوح (شبا ) ای فلملا او كثيرا ( قبل اداء ااضیان ) و هو ظاهر لصول التداخل 
(او بعده) لعدم تصور تعدد الجناية ( فعليه قیمة ما | كل - عند الى حنيفة » و قالا: لا شىء 
عليه ) من جهة اکله پل يكفيه الاستغفار ( و لو اكل منه غير الذائح ) ای سواء 
کون محرها او حلالا ( فلا یء عليه ) ای لا کله سوی الاستغفارء و هذا فى قولحم 
جميعاء لکن فيه تفصيل فقال الحاوانى و القاضی شارح الطحاوی و التمرتاشی 
و صاحب المصنى: لو !کل الذاج منه قبل اداء الضمان لا يلزمه شىء للا کل بالاجماع 
وا مما دعل العا و قل هو على 
الخلاف ايضا ؛ و فى القدوری: لا رواية في هذه المسألة فيجوز ان يقال: يلزمه جزاء 
آخرء و يحوز ان يتداخلا ؛ ثم لا فرق بين أن يأكل الحرم بنفسه او يطعم کلبه فى 
لزوم قيمة ما اطعم لژنه اتفع عحظور احرامه - اتهی ٠‏ 

۳۹٤‏ و قال 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الضيد أو يرميه بعد رمی الجرة و الحلق ) ج - ۲ 
وقال أهل المدينة : إن قله الحرم و أكله فعله كفارة واحذة 
مثل من قله وم يأكل منه . 
. باب الذى ,نصيد الصد أورمه بعد ماری جمرة 
العقبة و حلاقة رأسه 
آخرنا تمد عن أنى حنيفة فى. رجل ری صيدا أو صاده بعد رمه 
۲ حلاق تا اه من أنه | يفض فطوف طوف الزيارة : انه إذا كان 
أضات الصيد فى الحرم فعلیه جزاؤه . و إن كان أصابه فى ال فلا جزاء عله. 
وقال أهل المدينة : عليه الجزاء فى الصيد أصابه فى حل أو حرم . 
و قال جمد جاء الحديث المعروف' «من ری جرة" العقبة و حلق 


(۱) فى الموطأ « حلاق : . 

(۲) اخرجه ابو داود عن حجاج بن ارطاة عن الزهرى عن عمرة عن عائشة رضی الله 
عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا ری احدک جمرة العقبه فقد 
حل له كل شىء الا النساء اه ٠‏ قال ابو داود» هذا حديث ضعيف » حجاج 
ابن ارطاة لم ير الزهرى و لم بسمع منه شیا -اه؛ و رواه ان الى شية : ثنا وكبع 
عن هشام بن عروة عن عروة عن عائشة - فذكره سواء ؛ و رواه الدارقطی فى سنه من 
حديث الحجاج بن ارطاة عن الى بكر بن عبرو بن حزم عن عمرة انها قالت: قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا ریم و حلقم و ذنحم فقد حل لک كل ثىء 
الا النساء - اه ؛ قال الدارقطی : لم يروه غير الحجاج بن ارطاة . 

حديث آخر اخرجه النسانی و ابن ماجه عن سفيان عن سلبة بن كهيل عن الحسن العرنی 
عن ابن عباس قال : اذا رمم اجمرة فقد حل لک كل شىء الا النساء » فقال رجل : 
با ابا العباس ! و الطب ؟ قال : اما انا فانى رأيت رسول الله صل الله عليه و سل = 

۳۹۵ 


کات اجه ) الذى صد الصید بر مه رول ری اطمرة و الحلق چ ۳ 


رأسه فقد حل له کل شىء إلا النسا. و الطیب» و آما عائد رض .له 
عنهما فقالت : طبت رسول الله صلى الله عليه و آله و سل بدی هاتنين 
لاحلاله قبل أن يزور ابیت قال عمد : هذا الام جمع له . 


= يضمخ رأسه بالمسك أ فطيب هو ام لا؟ اه ۰ و فى الاب حديث ام سلة عن النى 
صل الله عليه و سل انه قال عشبة بوم اانحر : ان هذا بوم رخص لک اذا رمیم ابر 
ان تحلوا من كل ما حرمتم عنه الا النساء ‏ اخرجه احمد فى مسنده و الاک فى 
المستدرك» و اخرجه ابو داود فى سنه كذلك و افظه فى ج ۳ ص :۸ من نصب 
الراية »و راجع ص ۱۸ من الدراية قال : اخر جه أحمد و ابو داود و الا كم مطو لا 
و فه قصة و زيادات ؛ و قال : و زبادة « الطب » فى حديث عبد الله بز الزيير الذى 
رواه الجا کر شاذة رن اليه فما سيأ فى فى الاب من الکناب و ج ١‏ 
ص ۲۱۸ من التلخرص الجير و سیأنی اللقل منه فما بعد ان شاء الّه تعالى. (۳) كذا 
فى الاصل وف الندية « المرة » و هو خطأ . 

(۱) هذه الزيادة فى حديث عبد الله بن عبر اخرجه النسانى من طریق ما عنه قال : 
اذا ری و حلق حل له كل شىء الا النساء و الطب ؛ قال سال : و کانت مائشة تقول: 
حل له کل ثىء الا النساء. انا طببت رسول الله صل الله عليه و سل ٠‏ و فى حدیث 
ابن الزبير الذی سيأ نى فى اللاب : الا النساء و الطب . 

(۲) قال الامام فى ص ۲۳۲ من الموطأ فى باب ما يحرم على الحاج بعد رى جمرة 
العقبة يوم اللحر : و قد روت عاشة خلاف ذلك ( ای ما قال عر و أن عمر ) فالت 
د طبت رسول الله صل الله عليه و سل ببدى هاتين بعد ما حاق قل أن يزور الیت » 
فأخذنا يقولها و عليه ابو حنيفة: و العامة من فقهانا ؟ اخبرنا مالك حدثنا عبد الرحمن 
ابن القاسم عن أبيه عن عائش-ة قالت: كنت اطيب رسول الله صلى الله عليه و سل 
لاحرامه قبل ان بحرم و له قبل ان يطوف بالليت ؟ قال عمد : و بهذا تأخذ فى = 

۳۹۹ )44( وقد 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصید أو برمیه بعد رمی املرة و الق ) ج - ۲ 


وقد روى عرس آل عمر أنهم كرهوا مع النساء الطیب فقالوا 
« إلا النساء و الطيب»' ؛ ولم نعل أحدا قال « إلا النساء و الطيب 


= الطيب قبل زبارة اليت و ندع ما روى عير و ابن عمر رضی الله تعالى عنهما ٠‏ 
و هو قول الى حنيفة رحمه الله و العامة من فقهائا - اه ٠‏ و حديث عائشة رضى الله 
عنها اخرجه الطحاوى من ثمانية عشر وجها .و رواه البخاری و مسلر من طرق فى 
حیحهیا ؛ و راجع ج ه ص ۳۵ فى باب الطيب للاحرام و ص ۱۳۹ فى باب ما يحل 
بالتحلل الأول من محظورات الاحرام من سان الببهق و ج 4 ص 010 من عمدة 
القاری و ص ۲۱۸ من التلخيص و الدراه و نصب الراية ٠‏ 
(۱) قال الامام فى الموطأ : اخبرنا مالك اخبرنا نافع و عبد الله بن دینار عن عبد الله 
ابن عبر ان عبر بن الخطاب خطب الناس بعرفة فعليهم ام الحج و قال لمم فيا قال: 
ثم جم مى فن ری الجرة الى عند العقبة فقد حل له ما حرم عليه الا النساء و الطیب 
لاس احد نساء و لا طبا حى يطوف بالیت ؛ اخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دنار 
انه مع ابن عبر بقول : قال عبر بن الخطاب رض الله عنه : من رعى الخرة ثم حلق 
او قصر و تحر هديا ان كان معه حل له ما حرم عليه فى اج الا النساء و الطيب 
حى يطوف بالبيت ؟ قال عمد : هذا قول عبر و ان عمر و قد روت عائشة خلاف ذلك - 
اه الى آخر ما نقلنه قبل ٠‏ و لعل هذا الحم منه على الددب و الافضلة لکوت 
الطیب من مقدمات الماع فى اجملة » او مى على الاحتباط » او مبنى على سد الذريعة 
لكونه من مقدماته »> كى لا تضاد الأخبار و الاثار ٠‏ واثر عمر رضی الله عنه 
رواه الطحاوى عن سفيان عن عمرو بن دنار عن طاوس عن ابن عمر و عن اسماعيل 
أبن جعفر عن عد الله بن دينار عن أبن عمر عنه »و عن حماد عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر عنه ‏ اھ ٠‏ و هو عند البيهق ايضا ٠‏ و عمرو بن دنار يرويه عن طاوس عن 
ابن عمر عن عمر رضی اله عنهما 5 هو عند الطحاوى و الیهق؛ فا قال الشيخ فى = 
۳۹۷ 


کتاب الحجة ( الذی بصید الصيد أو رميه بعد رمی ابمرة و الحلق ) ج - ۲ 


و الصید » إنما اختلف الناس فى الطیب" , فأما الصيد فى الحل فل يختاف 


فه [ أحد ] ۳ . 


حالامام - م فى ج ۳ ص ۸۲ من نصب الراية من « ان هذا منقطع » فان عمرو 
ابن دنار لم سمع من عمر » مول على طربق مخصوص له . و مقصود الامام جمد 
بهذا كله اقامة الحجة على اهل المدينة فى حربهم الصید قبل طراف الزبارة ؛ و انما 
اخرجت الروايات لكى يعم الناس ان الأحناف ليسو ابغافلين عن الأحاديث الواردة 
فى كل باب من ابواب فقه الحديث کا زعمه من لاخبرة له بذلك ٠‏ 

قلت : و اما ما فى نصب الراية « فان عمرو بن ديار لم يسمع مرن عمر » صوابه 
هلم يسمع من ان عمر » فسقط من الكتاب لفظ «ابن» لآن عمرا رواه عن طاوس 
عن ابن عمر و اسقط طاوسا و رواه عن ابن عمر بلفظ « عن » فهو منقطع »و اما عن 
عبر فليس بمنقطع بل رواه عنه ابنه عبد الله بن عبر فى جميع طرق الحديث , فتاه ف ٠‏ 
(۱) ا قال اهل المدينة فانهم زاد وا فى التحرع الصید ابضاعل النساء و الطب و ليس 
له ذكر فى الاحاديث الواردة فى الاب ٠‏ 

(۲) راجع لذلك ج ؛ ص ۱۵ه و ص ۷۷۳ من عمدة القسارى فان الحافظ 
العينى ذكر اختلاف المذاهب مفصلا و اجاب عما قال صاحب التوضيح و عن حديث 
ابن عة و عن حديث ام قيس اخت عكاشة بن محصن بقوله : فانه لا عارض حديث 
عائشة لانه فيه من الصحة ما ليس فى حديث ام قيس » و فيه ابن يعة و هو ضعيف 
و حدثه هذا شاذ-اه. 

(م) لفظ « أحد »لم يذكر فى الاصول » و اظن انه سقط منها لهذا زيد بين 
الرمین او الصواب« فر تلف فيه» بالفعل الجهول - و الله اعل؛ و رأى العلامة الفی 
ان الصواب ٠‏ فلم يختلفوا فيه » قريب من التحقيق لكن بعيد من حيث الظاهر لآن 
الكلمة تتخير فيه - ف ٠‏ 


۳۹۸ وقال 


كتاب الحجة ( الذى بصد الصيد أو برميه بعد رمی اجمرة و الحلق ) ج- ۲ 


و قال أهل المدبنة : إن اله تبارك و تعالى يقول «و إذا حالم فاصطادواء 
و من ۸ يفض' فقد بق عليه مس النساء و الطيب . 

و قال حمد: قد جاءت السنة المعروفة أنه لا ينبنى لباس قيص 
و لا سراويل و لا قباء و لا خفين حى يحل الرجل من إحرامه' .وقد رخص 
له فى هذا فقيل : لا بأس به إذا ری و حلق و جعل له حلالا فكذلك 
الصيد لان الآثر جاء أنه قد حل له كل شىء ؛ + ثم استتی بعضهم خاصة النساء, 
و بعضهم استثى الطيب و النساء , و نما جل رما فما استشنى خاصة 


(۱) كذا فى الآصلء و فى الهندية «لم يقض » بالقاف وهو تصحف ۰ 

(۲) اخر ج الأأئمة الستة فى كتهم - کا فی ج ۳ ص ۲۹ من نصب الراية عن ابن عبر 
قال رجل : با رسول الله ! ما تأمرنا ان نلبس من الثباب فى الاحرام ؟ قال : لا تلبسوا 
القمص و لا السراويلات و لا العام و لا البراتس و لا الخفاف الا ان يكون احد 
ليس له نعلان فللبس الخفين و لبقطع اسفل من الكعبين. و لا تلبسوا شتا مسه زعفران 
و لا ورس - اه زادوا_الا مسلیا و ان ماجه: و لاتتقب المرأة الحرام و لا تلبس 
القفازن ٠‏ قال الامام مد فى الوطاً : باب ما یکره للمحرم ان بلس من الاب : 
اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن عبر ان رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه و سل : 
ماذا يليس الحرم من الثیاب؟ فقال : لا بلبس القمص :و لا العماعم و لا السراويلاات 
و لا البرانس و لا الخفاف الا احد لا یمد نعلين فلس خفين و لبقطمهما اسقل من 
الكمبين و لا تلبسوا من الاب شيا مسه الزعفران و لا الورس ؛ اخبرنا مالك اخبرنا 
عبد الله بن دینار قال : قال عبد الله بن عمر: نهی رسول الله صلى الله عليه و سلم أن يلس 
الحرم وبا مصبوغا بزتفران او ورس و قال: من ۸ يحد نعلين فلليس خفين و ليقطعهما 
اسفل من السكمين ؛ اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عبر انه كان يقول : لا تققب 
المرأة الحرمة و لا تلبس القفازین ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن اسل مولى عبر حت 

۳۹ 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصید أو رميه بعد رمی الجرة و الحلق ) ج- ۲ 
و لم بجحل حرما فما سوی" ذلك لان من قال «قد حل فلان من کل شیء 
إلامن کذا و کذا» فقد حل مما سوی ما استشناه . فليس ينبغى آرس 
اول عليه ما تأولتم من القرآن' ؛ فان تأولتم ذلك فيه فتأولوا ذلك فى 
جمیم ما بحل للحرم إذا رى اجمرة و حلق من لباس القمص" و القلانس 
و الخفاف و قص الاظفار و حلق العانة و الاحلال" ! هذا كله لا غعله 
الحرم* ؛ و کذلك الصید مع ماجاء فى ذلك من الآثار الكثيرة العروفة : 

أخمرنا مد قال أ رنا سفیان بن عبينة عن جمد بن الملكدر قال 
سمعت اين الزبير يقول : إذا رميت ابفرة من يوم النحر فقد حل لك 


= ابن الخطاب رض الله عنه انه مع الم حدث عبد الله بن عبر ان عمر بن الخطاب » 
رأى على طلحة بن عيد الله ثوبا مصبوغا وهو حرم فقال عبر :ما هذا الثوب المصبوغ 
باطلحة ؟ قال : با اميرالمؤمنين ! انما هو من مدر » قال انك ايها لرهط أ نة يقتدى 
بم الناس و لو ان رجلا جاهلا رأى هذا الثوب لقال : ان طلحة كان بلس اباب 
المصغة فى الاحرام ! اتتهى ٠‏ و راجع ما قال ابو على الحافظ و اجاب عنه الشيخ 
فى الامام ج ۳ ص ۲۱ من نصب الراية ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل و ف الندية « روی » مکان « سوی » و هو تصحف . 
(۲) و هو ما تقدم من قوله تعالى « و اذا حلم فاصطادوا» و راجع ج ۲ ص ۲۷۵ 
من شر ح الزرقای ۰ 

(۳) كذاف الموطأ و هو الصواب, وکان فى الاصول « القمیص» و هو تصحف ف ۰ 
(؛) كذا فى الاصول » تأمل فيه هل هو صمح فى هذا امحل او مصحف من لفظ آخر 
او سقط من بعده لفظ او لفظان ۰ قلت :و لعله « الاخلال » من الخلة » بالعجمة - ف ٠‏ 
(ه) فعليكم ان منعوه عنها لانها وقعت قبل طواف الزيارة و هو محرم على زعسک 
و هو عنوع عن فعلها فى الاحرام ٠‏ 

٠‏ (۱۰۰) ما 


كتاب الحجة ( الذى بصید الصيد أو يرميه بعد رمی الجرة و الحلق ) ج ۲ 


ما وراه النساء ما يحرم على الحرم ' ۰ فهو حلال لمن ربی اجمرة و حلق 


(۱) رواه الطحاوی ف 3 | ص 45١‏ هن شرح الآثار من وجه آخر : حدثنا 
عمد بن خريمة و فهد قالا نا عبد الله بن صالح قال حدثى الليث قال حدثى ابن الماد 
عن نحى بن سعيد عن القاسم بن مد قال معت عبد الله بن الزبير يقول :اذا رى اجمرة 
الكبرى فقد حل له ما حرم عليه الا النساء حى بطوف ابیت - اه ٠‏ لكن اخرجه 
الاک فى ج ١‏ ص 41۱ من طريق يزيد بن هارون عن يحي نن سعید به مطولا و فيه: 
فاذا ری الجرة الكبرى حل له كل شىء حرم عليه الا النساء و الطيب حى يزور 
اليت ‏ اه؛ قال اما : حديث صصح على شرط الشيخين ولم بخرجاه - اه ٠‏ و راجع 
لذلك ج ۲ ص ٩‏ و ص ۸۱ من نصب الرابة ٠‏ و له الحافظ ج ۱ ص ۲۱۸ 
من التلخيص من مستدرك الاک هكذا ٠‏ و لا بخن ان اثر عمر و ابن الزبير لا يصلح 
ان بمارض ما ت عن اة و ان عباس ق الصحیدین و غیرهما من حل الطب 
بعد الحاق قبل الطواف »و لو سل ان ما رواه ابن الزیبر مفو ع فهو ایضا لا بعند به 
بحنب الا حادیث الصحيحة الذکورة فى الاب لاسما هی مثبة لحل الطیب» و قد تقدم 
قول الحافظ من الدراية ص ۱۹۸ ات زيادة الطيب فى حديث ابن الزبرشاذة ٠‏ 
و باسناد کتاب الحجة رواه ابن حزم فى ج ۷ ص ۱۳۹ من انحل بدون زيادة 
« الطب » و هو قول تطاء و طاوس و علقمة و خارجة بن زيد بن ثابت ٠‏ و من 
يائب الديا ان ان ع قائل بأن الاحرام بطل بدخول وقت الرى و الق 
و انحر ری اولم يرم حاق او ۸ يحاق حر او لم بنحر يحل له كل شی» حرم عليه 
الا النساء و ليس عنده دليل على ذلك الا قياسه مع انه باطل عنده و استطالة لسانه 
على الائمة ! ان قال الله تعالی او رسوله : اذا دخل وقت الرى او الحاق او النحر 
حل للحرم كل شیء الا النساء؟ ان كان فهات بهء وقد قال عمر و عائشة و ابن عمر 
و ان عباس و ان الزبير: اذا رمم و ذيحتم و حلقتم کا نقله هو نفسه و هو فى < 
32 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برمیه بعد رمی الجرة والحاق ) ج - ۲ 


من الطیب و غير ذلك من الصید , إلا أنه لاينبغى [له ]۱ أن يصيد الصید 
فى الحرم . فان صاده خارجا من الحرم فذعحه حل له أكله . 
أخيرنا عمد قال أخيرنا عمد بن أبان بن صا القرشی عن حماد عن 
راهم عن الاسود عن عائشة رض الله عنها قالت : إت كنت لاطيب 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل بيدى هاتين لاحرامه و إفاضته بالبيت '. 
آخرنا عمد قال آخیرنا عد بن آبان بر صالح القرشی قال حدثنا 
= احاديث مرفوعة !و لى احد منهم : اذا دخل وقت الرى بطل الاحرام ! 
و هم حجة ف اللغة عنده انها , فقوله هذا فى غاية العناد لیس له سند من القرآن 
و السنة و لا له سلف من الصحابة و لم بقل به احد قله فها اعلم - و الله يجاذيه على 
ما صنع فى الكتاب ٠‏ 
(۱) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه »و من قوله « فهو حلال» الى آخره 
قول الامام عمد رحمه الله و ليس هو من نتمة كلام ابن الزير رضى الله عنهما - فتنه ٠‏ 
(۲) قال الطحاوى فى ج ١‏ ص ۱۹ من شرح معانى الآثار بعد رواية حديث عائشة 
رض الله عنها من طرق : فهذه عائشة تخیر عن رسول الله صل الله عليه و سل فى 
التطيب بعد الرى و الحلق قبل طواف الزيارة ما قد ذكرناه , فقد عارض ذلك حديثك 
ابن لهيعة الذى بدأنا بذكره فى هذا الباب. فهذه اولى لان معها من التواتر و حة الجىء 
ما ليس مع غيرها مثله؛ ثم قد روى ايضا عن ابن عباس رضى الله عنهما عن النى صل الله 
عليه و سلم مثل ذلك اه ۰ ثم رواه بسنده عنه و قد تقدم من قبل »م قال : فق هذا 
الحديث من قول ابن عاس ما قد ذكرنا من اباحة كل شىء الا النساء اذا رمت 
المرةءو لا يذكر فى ذلك ایو فه اله رای اي صل الله عليه و سل بشخ رأسه 
بالسك ( السك بالضم طيب معروف - كا فى جمع اللحار ) و لم بضر بالوقت اذى 
فمل فيه رسول الله صلى الله عليه و سل ذلك » و قد يحوز ان كوف ذلك من = 
۲ سماعييل 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برمیه بعد رمی امرة و ال حل ) ج - ۲ 
إسماعيل بن أمية ' عن عائشة ابنة سعد بن مالك ' قالت : إن كنت 


= رسول الله صلی الله عليه و سلم قبل الق » و يحوز ان يكون بعده ؛ الا ان اولى 
الاشاء ان تحمل ذلك ما يوافق ما قد ذ كرناه عن عائشة رضى الله عنها لا على ما 
يخالف ذلك . فكون ما رأى اې صل الله عليه و سل يفعله من ذلك کان بعد رمه 
الجرة و حلقه على ما فى حديث عائشة ؛ ثم قال ابن عباس بعد برأيه: اذا ری فقد 
حل له برميه ان يحاق حل اه ان يلبس و بتطيب - الخ . ثم قال: و النظر بعد ذلك فى 
هذا يدل على ذلك ايضا لان حك الطيب حكر اللراس اشبه من حکه حم الماع لما قد . 
فسرنا غا قد تقدم فى هذا الباب ؛ و هذا قول اى حنفة و نی يوسف و عمد رهم الله 
و قد روى ذلك عن جماعة من التابعين ‏ اه ۰ ثم رواه عنهم کا سبأنى . 

(۱) هو أبن مرو بن سعد بن العاص بن سعيد بن العاص بن امية بن عبد شمس الآموى, 
ابن عم ايوب بن موسى »من رجال الستة » روى عن ان المسيب و نافسع و عكرمة 
وسعيد المقبرى و الزهرى و مكحول و جماعة » وعنه الثورى و ابن عبينة و روح 
ومعمر و غيرهم » فقيه اهل مکة» رجل صالح حافظ للع مع ورع و صدق» ثقة كثير 
الحديث »مات فى سجن داود بن على ء مات سنة ۱۳۹ او سنة ۱66 - كذا فى ج ١‏ ص۲۸۳ 
من التهذيب ۰ و قال الذهی فى ج ۱ صر ۱۰۳ من البزان : بروی عن ان المسيب 
و طبقته . مع على نقته .مات سنة ۱۳۵ ٠‏ و هاهنا ثلائة آخرون: اسماعيل بن امية - 
و يقال : ابن الى امية ؛ تركة الدارقطى ؛ و اسماعبل نن امية القرشی » كوف » ضعفه 
الدارقطی ؛ و اسماعيل بن الى عاد امية العررق اعفد را الساجی -كذا فى الميزان. 
(۲) هی بنت سعد بن مالك انى وقااص ‏ الزهرية المدنية » من رواة البخارى و الى داود 
والترمذى و النسانى » روت عن ابيها و عن ام ذرء و قبل: رأت ستا من امهات 
المؤمنين , تابية مدنية ثقة ءلم برو مالك عن امرأة غيرهاء مانت سنة سبع عشرة و ماثة ‏ 
كذافى ج ۱۲ ص 5م من التهذيب ٠‏ 

۳ 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصید أو رمیه بعد ری اجمرة و الحلق ) ج - م 

أخيرنا عمد بن الحسن قال آخمرنا مد بن خازم " أبو معاوية الکفوف 
عن الأعش عن راهم عن الاسود عن عائشة رطی الله عنها قالت: لكأنى 
أنظر إلى ویص الطيب فى مفارق رسول الله صل الله عله و آله و سل 
وهو يهل * . قال مد : و إذا كان الطب بحل قبل الافاضة فكذاك الصيد 
عن اناد : 

آخبرنا عمد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن أيه عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت :كنت أطيب رسول الله صل الله 
(۱) و کان فى الاصل « لاحف » و هو تصحيف «لاسق » ای : لادقه ؛ يقال : سق 
الدواء - اذا دقه . و اف لا ناسب المقام » فان الحف - م فى ج ۱ ص ۱۳۱ 
من الفرب : الاماطة و النتف »و مساك حیق ج ۱ ص ۲4۵ مغرب ٠‏ و فى الهندية : 
«لاحق » و هو ابضا تصحیف « لاس » ۰ 
(۲) هو سعد بن ایی وقاص ۰ و هو سعد بن مالك بن اهيب الزهری › ابو احق » من 
رجال الستة» لا سعد بن مالك بن سنان كا زعم » و قد تقدم من قبل. 
(۲) و کان فى الآصول بالحاء الهملة هو خطأ . و قد سبق ۰ 
() هذا لفظ مسل »و فى رواية النسانی و ابن حبان دو هو محرم » و الحدرث متفق 
عليه من حدثها ۰ و الحديث بالاسناد و المآن الذکورین رواه سل » و فى لفظ لس 
كأ انظر الى وبيص المسك فى مفرق رسول الله صلى الله عليه وسل ٠‏ و فى رواية لسل : 
اذا أراد ان يحرم تطیب بأطيب ما يعد تم ارى وييص الطيب فى رأسه و يته بعد 
ذلك ۰ و فى رواية لها « و هو يلى » و هو مطابق معى لقوله «و هو يهل» و راجع 
لذلك ج ۳ ص ۱۸ من نصب الراية و ج ١‏ ص ۲۰۸ من التلخيص ٠‏ و الحديث 
من طرق الى ابراهيم عند إاطحاوى » و عند مسلم له طرق ايضا الى ابراهيم ٠‏ 

4 (۱۰۱) عليه 


کتاب الحجة ( الذى بصید الصید أو برمیه بعد رى الجرة و الحلق ) ج - ۲ 


عليه و آله و سل لاحرامه قبل أن يحرم و لله قبل أن طرف ال > 
الام أخيرنا | 0 ادن قال 00 
كل شىء إلا النساء ل رن 0 0 


(۱) متفق عليه من حدیثها - کا فى .نصب الراية و الدراية » و قد سبق من الموطأ » 
و اخرجه الطحاوى من طرق ٠‏ 

(۲) منقطع فانه لم يدرك عليا رض الله عنه » و هو فى الا كثر پروی عن ایه جمد 
فلعله سقط .و مع ذلك بکون مسلا كا فى ج ٩‏ ص ۳۵۰ من التهذيب »و هو من 
رجال مسلم و الأربعة؛ و ابوه عمد بن على ابو جعفر الباقر» من رجال الستة ٠‏ 

(۳) ای جرة العقبة؛ تكن القرينة للدلالة على الحذف ٠‏ 

(4) ( تنيه) فى الدر اتختار : (وحل له كل شىء الا النساء) » قل : و الطيب و الصید - 
اه ۰ قوله :الا النساء ٠‏ 

تبع فى ذلك صاحب اهر . فقد عزا الى الخانية استثناء الطيب و النساء و الى انى الك 
اشتتاء الصيد و هو غير يح . فان قاضى خان قال فى فتاواه : فاذا حاق او قصر حل 
له كل شىء الا النساء و بعد الرى قبل الحا بحل له كل شىء الا الطیب و النساء ‏ الخ» 
و مثله ما قدمناه عنه فى شرحه على الجامع الصفير فقد استشی الطيب من الاحلال 
بالرى لمن الاحلال بالحلق؛ و هو میتی على خلاف الشهور کا علته فا 
وقد ذكر الشرنلالى عبارة ا-لنانة ثم قال : بهذا بعلم بطلان ما نسب لقاضیخان من 
ان الق لا يحل به الطب - اه ؛ قلت : و بؤيده قوله فى البدائع : و اما حك الحلق 
فهو صيرورته حلالا ياح له جميع ماحظر عليه الا النساء و هذا قول اصمابناء و قال 
مالك : الا النساء و الطيب ‏ و قال اليك :الا النساء و الصيد - اه ؛ و مثله فى المعراج 
و السراج وغاية ايان » فقد عزوا الآول الى الامام مالك فقط و الثانى الى الل 
ابن سعد احد الآثمة الجتهدين ‏ فا فى النهر من عزوه الى الى الليث و هو السمرتتدى س 
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کتاب الحجة ( النی يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو محرم ) ج - ۲ 


قبل أن يدخل السجد . 


.باب الذى بقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم 
آخبرنا عمد عن أنى حنفة فیا قطع " الحلال أو الحرم من الشجر فى 
. الحرم : الجراء ٠‏ و قال أهل المدينة : ليس على الحرم فبا قطع من الشجر 
فى الحرم .الجزاء " و لکنه سن ما صنع : 
وقال محمد : ما كنت أظن أن أحدا ينسب إلى فقه جهل مثل هذا 
و [قد ] " قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى الخطبة عل الناس 
جميعا بم *«[ مک ] " حرام لرام الله تعالى لا ختل خلاها و لانفر 
= احد شاخ مذهبنا فهو تصحيفء فافهم - قاله ابن عابدین فى ج ۲ ص ۱۸۷ من 
رد احتار » فا عزاه ابن فرشته فى شرح المجمع الى الخانية کا ف ص ۱۱۹ من شرح 
الاب غير يح .و كذا القول بالرواية الشاذة غير صمح ٠‏ (ه) كذا ف النديةء 
و كان فى الاصل « بمنزلة » و تنقيط الهاء سهو الناسخ ف ٠‏ 
(۱) كذافى الاصل و كذا فى موطأ مالك . و ف المندية « يقطم » . 
(۲) كذافى الاصول .و ف الموطأه ثىء » مكان « الجزاء» . 
(۳) مابين المربعين ساقط من الاصول ۰ 
(4) يعى يوم قح مكة ۰ اخرجه الآئمة الستة فى کتهم عن الى هربرة قال : لما قح 
لله على رسوله مكة قام النبى صلى الله عليه و سل فهم مد الله و أثنى عليه ثم قال: 
ان اقه حبس عن بكة الفبل و سلط.عليها رسوله و امین و انها احلت لى ساعة من _ 
نهار ثم بقيت حراما الى يوم القيامة لايعضد جرها ولا بنفر صيدها و لا يختلى خلاها: 
و لاحل سافطتها إلا نشد . فقال الباس: الا الاذخر فانه بقبورنا و ببوتنا؟ قال 
عليه السلام : الا الاذخر ‏ اه ٠‏ و اخرج البخارى و سل عن طاوس عن ابن عباس 
ان رسول الله صل الله علبه وسل قال يوم فتح مكة : أن هذا اليلد حرمه الله يوم س 
1۹ صيدها 


کتاب اجه ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج ۲ 
صيدها و لا بعضد ثيجرها. قال العباس بن عبد الطلب ' رض الله عنه : إلا 
الاذخر با رسولالله فانه للقين و البوت " ؟ فقال رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل : الا الاذخر » . 

فان قال أهل المدينة : إن الشجر ۸ يذكر فى القرآن فینغی " فى الحلال 


= خا السموات فهو حرام بحرمة الله الى يوم القيامة و انه لم يحل القتال فيه لاحد 
قى و لم بحل لى الاساعة من نهار لا يعضد شوكة و لا بنفر صيده و لا بلقط لقطنه 
الا من عرفها و لا بل خلاها ؛ فقال المباس :الا الا ذخر يا رسول الله! فانه لقينهم 
و لبيوتهم ؟ فقال: إلا الاذخر - كذا فى ج ۳ ص ۱:۳ من نصب الراية و ص ۲۱۱ 
من الدراية » و راجع ج۱ ص +71 من التلخيص الحبير , والحديث سای فى الاب 
ان شاء الله تعالى ‏ (ه) فى الاصول «على الناس جميعا بمكة حرام - الخ » فزدت 
لفظ « مكة » بين المربعين للقام فانه ساقط عندى ٠‏ 
(۱) هو ابو الفضل القرشى المى » عم رسول الله صلى اه عله و سل اسل بمكة بعد 
بدرء و اسلیت ام الفضل معه» وكان انصر له صلى الله عليه و سل بعد انى طالب » 
جوادا كريما مطعماء وصولا للرحم » ذا رأى حسن و دعوة مرت فان 
الجاهلة . و اله المارة و السقاية , وكان ابض جملا معتدل القامة جهورى الصوت 
و أرفعه حى بسمع من ثمانية اميال م فى المستدرك و مرأة النان»و ينزل اجلالا 
له عمر و عمان من الراحلة » مات سنة ائتین او ثلاث او أرسع و نلائین و هو 
ان ثمان و ثمانين سنة » و فضائله و مناقه كثيرة . و ترجته مطولة فى تار مخ دمشق › 
و راجع ج ه ص ۱۲۲ من التهديب» و هو من رجال الستة ٠‏ 
(۲) و قد ورد ف الروابات الصحبحة : القين و الصاغة و القبور و البوت . 
(۳) ای قبل لهم , و لمله سقط من الکتاب؛ يدل عليه قوله فما بعد: و هو قول حت 
4¥ 


کتاب الحجة ( الذى بقطم الشجر ف الحرم من حلال أو محرم ) ج - ۲ 
يكل المد ن ارم ان لاشی» عله این اه ال بذکر دلت فى 
القرآن و لم جمل الجزاء فى القرآن فى الصيد إلا على الحرم ! فان قالوا : 
ناخذ فى الحلال یقتل الصید فى الحرم بالاثر . قبل لهم : فالآثر فهبا واحد : 
قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل «لا ينفر صيدها و لابعضد رها 
فهما سواء لا ينبغى أن ينفر صيدها و لا بصاد . فن صاده فعلیه جزاژه ۱ , 
ومن قطع شجرة فعليه جزاؤها ' وليسا يختلفارن [ فى] ' الحديث مع 
ما قالت الفقهاء ییا" لجعلوا فى الدوحة وغيرها [ الجزاء ] " فقالوا: فى 


= الامام محمد لاهل المديئة ٠‏ 

(۳) قال الحافظ المیی ج ه ص ٩۲‏ من عمدة القاری : لا يجوز قطع اغصان بجر مكة 
الى أنشأها لله فها ما لا صنع فيه لبى آدم و اذا لم جز قطع اغصانها فطع 
شجرها اولى بالنهى » و قام الاجماع کا قال ابن اشس‌ذر على رم مجر الحرم 
و اختلفوا فيا يحب على قاطعها . فقال مالك :لا شىء عله غير الاستغفار؛و هو مذهب 
عطاء و به قال ابو ثور. و ذكر الطبرى عن عمر مثل معناه ؛ و قال الشافعی : عله 
الجزاء فى اجميع احرم فى ذلك و الحلال سواه» فى الشجرة الكبيرة بقرة. و فى 
الصغيرة شاة .و فى الخشب و ما اشبهه فيه قيمة بالغة ما بلغت ؛ و قال القرطى : خص 
الفقهاء الشجر المنهى عن قطعه بماينته الله تعالى من غير صنع آدى ء فأما ما يبت بمعالجة 
أدى فاختلف فيه » و المهور على الجوازء و قال الشافعی فى امع الجزاء » و رجحه 
أبن قدامة - اه ٠‏ و فها تفصيل زائد.و مثله فى ج ۽ ص ۳۷ من قح البارى :و ازيد 
منهما فى ج ۳ ص ۳۹۲ من قح الملهم »و النقل لتوضيح قوله « ما قالت الفقهاء» س 


کتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج- ۲ 
الدوحة [ الجراء ] ' كغيرها ' ,و الناس لا نعلبهم” اختلفوا فى ذلك ف“ 
اختلفوا فيه من الأشياء , فكيف جعل أهل المدينة هذا ! و قالوا: لم يبلغنا 
ان احدا حك فيه بشىء 

قال مد : [ و قد جاءت ] ` فى ذلك آثار كيرد : 

أخرنا بعقوب بن [راهم" قال أخرنا يزيد بن ألى زياد“ عن 
جاهد عن ابن عباس رضی الله عنه) أن النى صل الله عليه و آله و سل 
قال بوم تتح مله :إن هله درام الله حرمها يوم خلق السموات 


۰ و الارض ۰ و الشمس 0 و القمر و “و وضعهها سین هدر الاخشین 


= و معی اجزاء الحديث مفصلا فى العمدة ‏ الفتح وشرح اللووی لسل وشرخ الزرقای 

و بذل اجهود ۰ (ه) ما بين ال بعين ساقط من الا صول و العبارة بعامها مختلة النظام . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول . و الا لا معی له بدون التقدير . 

(۲) و كان فى الاصول « کیره » . 

(۳) و كان فى الآصول « لا بعلبهم» بالغية » و الصواب « لا نعلهم » بصيفة التكلم . 

(4) کذا ف الاصول, و لعل الصواب «عا» . 

(ه) ای عدم الجزاء على من قطع رة الحرم ٠‏ 

(5) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زيد على دأب الکتاب ٠‏ 

(۷) هو الامام ابو بوسف ٠‏ 

(۸) و يزيد بن ابی زياد القرشی ابو عبد الله الكو » قد می ؛ و هو من رجال مسل 

و الاربعة و تعليقات البخارى . 

(4) فى الآصول «و وضع هذين الأخشبين» ٠‏ الا خشبن - ای : الجبلين المطفين بمكةء 

و هما ابو قيس و الاجر »و هو جبل مشرف وجهه عل ققعان ؛ و الاخشب كل جبل 

خشن غلظ ؛و ف الحديث :الا تزول مكة حى بزول اخشباها - قاله الحافظ الى س 
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کتاب الحجة ( النی بقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج - ۲ 
لى علا لاحد قبلى ولا حل" لاحد بعدى ولم حل [لى] ' الا ساعة 
= فى ج ۽ ص ۱۷۸ من عمدة القاری فى باب الحشيش و الاذخر فى القبر من کتاب 
الجنائر ٠‏ و الحديث رواه الخارى فى الجنائر و اج و البوع و اللقطة وغزوة الفتح . 
و روأه مسل فى الحج عن عكرمة عن ابن عباس وعن مجاهد عن طاوس عن ان عباس : 
ان الله حرم مكة يوم خلق السموات و الارض فهى حرام حرام الله تعالى إلى بوم القياءة . 
و لفظ مسل : ان هذا اليلد حرمه الله تعالى بوم خلق السموات و الارض فهو حرام 
محرمة الله تعالى الى يوم القيامة ٠‏ و اخرجه البزار عن ابن عباس ايضا: قال قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : .ان مكة حرام حرمها الله تعالى يوم خلق السموات 
و الارض و الشمس و القمر ٠‏ و أخرجه الطحاوى ايضا عن مجاهد عن ان عاس : 
قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : ان الله عروجل حرم مكة يوم خلق السموات 
و الارض و الشمس و القمر و وضعها بن هذن الاخشبين ‏ الحديث . قال البزار : 
و هذا الحدرث قد روى عن أبن عباس من غير وجه و عن غير ان عباس بألفاظ 
مختلفة و معانها قرية - کذا فى عسدة القاری و نجوه فى الفتح فى ال جاتر و الج 
و غيرهما ٠‏ و ما عزاه الى الطحاوى فقد اخرجه فى ج ۲ ص ۱۹۳ فى كتاب الحجة 
فى قح رسول الله صلى الله عليه و سل مكة عنوة - من شرح معانى الآثار؛ و لبراجع 
اسناده ٠‏ و التصحح من الطحاوى و عمدة القارى ۰ و باسناد الكتاب رواه الطحاوى 
فى باب دخول الحرم هل يصلح بير احرام ج ۱ ص ۳۷) : فاذا ان الى داود قد 
حدثنا قال: ثنا مرو بن عون قال ثنا ابو يوسف يعقوب بن ابراهم - به مثله ٠‏ وهو 
الذى عناه العیی فى عمدة القارى لا ما قلت قله م 

(۱) و كان فى الآصول ف الموضعين «لم يحل » و « لا يحل » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول . و اما زيد من آثار الطحاوی ٠‏ 


14٠‏ من 


کتاب الحجة ( الصی :الصغير يحج به ) عم 
من النهار' . لا يختلى " خلاها و لابعضد تجرها" و لا برفع لقطنها إلا لمنشد, 
فقال العباس رضی الله عنه : إلا الاذخر" لا غنى بأهل مكة عنه لقبورم 
و لبيوتهم' ! فقال صل الله عليه و آله و سل" : إلا الاذخر. و قال مد: قرن 
صل الله عليه و آله و سل الصيد مع الشجر و ليس ينها افراق . 
باب الصبى الصغير بحس به 

آخرنا جمد عر أنى حنيفة قال: لا بأ بأن بح بالصغير و يجرد 
للاحرام و بمنع الطيب و کل ما بمنع " الكبير فى احرامه . فان احتاج إلى 
ثىء ۱۶ يحتاج إليه الكبير ما بلغ ذلك فيه المدية فعل ذلك به و لافدية 
عليه , فان قوی على الطواف بالبیت" و الا طف به حمولا و ری " عنه 
و طف به بن الصفا و الروة ,فان أصاب صيدا و هو جرم لم يحب عليه 
هدی. و ذلك اج لا جزی عنه إذا بلغ و كير من حجة الاسلام . و قال 
(۱) فى آ ثار الطحاوی « نهار » بالتكير ٠‏ 
(۲) فى الاصول «و لاختل » بزيادة الواو , و عند الطحاوی بدونها ٠‏ 
(۳) كذافى الاصل . و فى المندية « شجرة »+ و هو من سهو القلم ٠‏ 
(؛ - ») کذا فى الآصول »و فى آثار الطحاوی « فانه لاغی لاهل مكة عنه ليو تهم 
و قورم ؟ ظال رسول الله صلى الله عليه و سل ۰۰ 
(ه) كذا فى الاصل « ينع ».و فى افندية « هنم » مکان « نع » ٠‏ 
)٩(‏ الجراء سقط من الاصول و هو قوله « طاف » ۰ 
(۷) فى الاصول ٠‏ روى »و ل افهم معناه» و عندی « بری » من الرى - مکذا فى ج١‏ 
ص ۱۹۸ من الدونة وج ۲ ص ۲۹۱ من شرح الزرقانى و ج وص ۱۲۲ من 
عمدة القاری »و الا لا معنى ههنا لقوله «و روی عنه » تنه ٠‏ قلت : بل هو تصحيف 


٠ «ری» اف‎ 
41١ 


کتاب الحبجة ( الصی الصغير مج به ) ج - ۲ 


آمل الدية مشل قول أنى حنيفة إلا فى خصلتين : إن كان أصاب صيدا 
وهو بحرم أهدى ' عنه . و قالوا : إن احتاج إلى شىء ما يحتاج إليه الكبير 


ما يحب فيه الفدية فدى ذلك عنه و فعل به . 


(۱) و فى الاصول « هدی » بدون الهمزة و هو تصحف ٠‏ 

اعم ان عبادات الصيان معتبرة عندنا . و تقشع عنهم نفلا و بام اجرها . و كذا 
الج معتبر و ثاب عليه أباؤهم > و اذا بلغوا حجون حجة الاسلام انیا و ما فى 
الاب من قول الامام صرح فى الرد على اللووی فى شرح مسلم و الحافظ فى الفح 
و غيرهما حيث نسوا الى اتنا عدم حوة الاحرام.و هذا كتاب الحجة بمرأى منك » 
و صمة اج و جوازه و انعقاده من الصبی ام آخر , و جوب الفدية عليه بارتکاب 
المهى عنه فى الاحرام من و اد آخرء و ل يفرقوا بين الاعزین لذا وقعوا فى الاعتراض» 
و اول دلیل على ما قال الامام الام حديث ابن عباس : ان امرأة رفعت صبا فقالت ٠‏ 
با رسول الله !أ لهذا حج ؟ قال : نعم و لك اجر - اه ٠‏ و فى الدر اختار : ( فلو أحرم 
صي عاقل ) او احرم عنه ابوه صار محرما و ينغى ان يحرده قله و يلبسه ازارا و رداه ؛ 
قال فى اللاب و شرحه ص ۲1 : (و ينبغى لوليه ان چجنه من محظو رات الاحرام) كليس 
الط و استعال الطب (و ان ارتكبها لا شیه عليه) اه ؛ و قال عمد فى الاصل : و الصی 
الذى يحج له ابوه بقضی الناسك و يرى اجمار ,و إنه على وجهين : الآول اذا كان صیا 
لا يعقل الاداء بنفسه و فى هذا الوجه اذا احرم عنه ابوه جاز ,و ان كان يعقل الآاداء 
بنفسه يقضى الناسك كلها يفعل مثل ما يفعله البالغ اه ٠‏ فهو كالصر فى ان احرامه 
عنه اما يصح اذا كان لا يعقل ‏ كذا فى رد لمحتار ج ١‏ ص ۲۲ ۰ و قال الحافظ 
الطحاوى بعد رواية حديث ابن عباس فى شرح معانى الاثار ج ۱ ص ۳۵ من باب 
حج الصغير ‏ و هو فى ج ه ص ۱۲۲ من عمدة القارى: و كان من الحجة على اهل 
المقالة الأولى انه ليس الحديث الا ان رسول اله صلى الله عليه و سل اخير ان = 

£۲ (۱۰۳ وقال 


كتاب الحجة ( الصى الصغير مج 6 عتم 


وقال تمد : إا الفدية فى الصید و فى غيره كفارة فا صنع , و الصی 
لا ذنب عليه فكيف يكون عليه كفارة ؟ و إما يحتنب الحاج على وجه 
= لاص حجا و ليس فبه ما يدل على انه اذا حج يحرى عن حجة الاسلام؛ فان 
قلت : ما الدلل على ذلك ؟ قلت : قوله صلى الله عليه و سل « رفع الةم عن ثلاثة عن 
الصغير حى يكير - الخ » فليا ثبت ان القلل مرفوع عنه ثبت أن الحج ليس عکتوب 
عله , کا انه اذا صلى فرضا ثم بلغ بعد ذلك فى وقها ان عدها و هو فى حكم من 
لم يصلها : فليا ثبت ذلك من اتفاقهم ثبت ان الحج كذالك و انه اذا بلغ و قد حج قبل 
ذلك انه فى حع منلم يج و عليه ان يحج بعد ذلك. وهو قول ای حنيفة و ای يوسف 
و عمد -اه مختصرا .وف عمدة القاری : و قال الحسن و عطاء و مجاهد و النخعى 
و الثورى و ابو حنفة و ابو بوسف و تمد و مالك و الشاففى و احد و آخرون من 
علا ال مضاز: لا وی ای ا لع عوسي الاتلام وه مد رع بدا( خی 
ثم أن عند الى حنيفة اذا افد الصبی حجه لا قضاء عليه و لا فدية عليه اذا اصطاد صيداء 
و قال مالك: بحج به و يهدى عنه ؛ و يجنب ما يحتذه الكبير من الطب و غيره ؛ فان 
قوی عل الطواف و السعی و ری امار و الا طف به مولا و ما اصابه من صد 
او لاس او طبب فدی عنه - اه ۰ و فها زيادة راجع ج ه ص ۱۲۲ منها و ج ) 
ص ۰۱ من فح الباری و بذل اجهود و غيرها من الکتب ٠‏ 
(۱) لقوله صلى الله عليه و سل « رفع ال عن ثلاث : عن الصى حى يلغ» و عن الا 
حی بستیقظ »و عن انجنون حی یفیق» رواه احمد و ابو داود و النسانی و ان ماجه 
و ان حبان و الاک من حديث عائشة عن حماد بن سلبة عن حماد بن ای سلیان عن 
ابراهم عن الأسود عنها » و رواه ابو داود و النساثى و احمد و الدارقطى و الاک 
و ابن حبان و أبن خزيمة من طرق عن على ؛ و فيه قصة جرت له مع عره و علقها 
البخارى . و ریراء الرمذی من حديث الحسن الببصرى عن على » ورواه الطيرانى من س 

4۳ 


كتاب اجه ( الصى الصغير يحج به ) ج - ۲ 
التطوع كالصلاة بدخل فیها و پوس بها ' فان تركها أر قطها لم سكن 
عليه قضاء , و الصيام يؤم به" فى شهر رمضان و يؤدب عليه فان لم بصمه 
حتى يكير لم يحب عليه قضاء .و حلف باليمين فيحنث و لا يكون عليه 
كفارة» و كذلك كفارة الصید وڪوه ليس 3 شىء من ذلك على الصی. 
ولا عل اموه كفارة لانهم ت من ] ؟ لاسن الله ماهر أرجت 
من ذلك »و لا کون علهم قضاء من الصلاة و الصيام و نحو ذلك . 


و« رفع القل» مجاز عن عدم اتکلف لانه_یکتب لهم فعل الخير » قاله ابن حبان -کذا 
فى ج ۱ ص ٩۸‏ من التلخيص الحير ؛ و الحديث رواه الطحاوى و اليه ابضا ٠‏ 
(۱) فيه ايضا ردعلى من قال ان احرام الصي لا بصح عند الخفية و بطل حجهم عندم 
و اشار الامام جمد بهذا الى حديث : مرءا اولادكر بالصلاة و هم ابناة سبع سنين 
و اضربوم علها وهم ابناء عشر و فرقوا بینهم فى الضاجع - رواه ابو داود وال جاک 
من حديث عرو بن شعيب عن ايه عن جده و الترمذى و الدارقطی من حديث 
عبد الملك بن الرييع بن سبرة الجهنى نحوه . و فى اللاب عن الى رافع اخرجه البزار 
و عن معاذ من عبد الله بن حبيب عن ایه رواه ابو داود و الطبرانی و عن الى هريرة 
رواء العقيلى فى ترجة عمد بن الحسن بن عة البوفی عن عمد بن عبد الرحمن عنه وعن 
عبد الله بن مالك الختعمى رواه ابو نعم فى المعرفة و عن انس تن مالك رواه الطبرانی» 
و اتفصيل فى ج ١‏ ص 8 من اتلخيص ٠‏ 

(م) كذا فى الأصلء و ف المندية «, EET‏ 

)۳( حرف ٠‏ من » سقط من الاصول : يدل عليه ما بعده - تأمل ٠‏ 


311 باب 


كتاب اجه ( الذى يتحر هديه فى غير مى لالم )2 ۲ 
باب الذى سحر هد به ۴ غير منی أيام اج 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة فى من محر" هديه فى أيام الحج ر 
مى : ان ذلك يحزيه إذا كان "فى الحرم" . و قال أهل المدينة : ليس لاحد 
أن يتحر فى أيام مى إلا فى مى . 

و قال عمد : *أفضل الهدى أن“ ينحر نی لانها مناحر البدن في تلك 
(۱) كذا فى الاصل . و فى المندة « نحر » ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و هو الاصوب وف الندة « حج ج» بالشكير . 
(۳-۳) كذا فى افنديسة وهو الصواب» و كان فى الاصل e‏ » و لین 

صواب لانه يخالف و موضوع المسألة ٠‏ 

(:-4) وف الاصل د أفضل آن» و المضاف اليه ساقط منه و فى المندية «أفضل المج أن» 
و هو خظأ کا لا مخت ٠‏ وفى حديث جابر الطويل ‏ اخرجه ملم و غيره : اف 
رسول اقلا صل الله عليه وسل قال : محرت هاهنا و می كلها منحر فاتحروا فى رحالكم - 
الحديث ٠‏ و رواه ابو داود و ان ماجه مفصلا کا فى جم ص ١117‏ من نصب الراية 
عن اسامة بن زيد اللبئى عن عطاء بن الى رهاح عن جابر قال: قال رسول الله صلى الله 
عله وس :كل عرفة موقف و كل مى منحرو کل المزدلفة موقف و کل فجاج مكة طربق 
و منحر اه بلفظ الى داود » و مثله لفظ ان ماجه الا ان فيه تقدما و تأخيرا ء 
ولاختلاف لفظهما فرقهما ان عساكر فى موضعين من ترجمة عطاء عن جار فى اطرافه 
خملهما حدشین و ليس يبد ٠‏ و الصواب ما فعله شخنا ابو الحجاج المرى فى اطرافه 
فانه ذكره فى ترجمة واحدةء و الشيخ زک الدين المذرى قد ابن عسا کر فلم بعزه فى 
مختصر السان لابن ماجه ٠‏ و اسامة بن زيد الى قال فى التنقيح روى له مسلم «تابعة فيا 
اری» و وثقه ان ممين فى رواية ‏ اه ؛ فالحديث حسن ۰ و ف الباب عن الى هريرة = 


Û 


كتاب الحجة ‏ ( النی بنحر هديه فى غير می أيام احج  )‏ ج-۲ 
الايام .و لکن لا بأس أن يتحر فى الحرم حيث يحب . و قد كان بعض 
السلين إذا كثر هديه بعث يعضه فنحر ' بمكة لفقراء أهل مکه الذين 
لم جوا . فهذا ما لا بأس به لان ارم که ماخر المدئ لفان الله تعالى 
يقول «هديا بالغ الكعبة » و من دخل الحرم فقد بلغ الكعبة و بلغ عله . 
إما يكره أن پنحر" الهدى فى الیل , فأما إذا حر فى الحرم فا ذلك 
بحزيه -إن شاء الله تعالى . و فى ذلك آثار كثيرة : 

أخبرنا عمد قال أخسيرنا سفيان بن عبينة عن رجل ۲ عن عطاء عن 
اخ رجه ابو داود عن عمد بن المتكدر عنه بلفظ :و كل عرفة موقف و كل مى منحر 
و کل اج مكة منحر وكل جمع موقف ۰ و رواء البزار ايضا فى مسنده ٠‏ و جمد بن 
النكدر لم يسمع من انى هريرة ؛ وعن ابن عاس رواه الواقدی فى الفازی ٠‏ 
(۱) هكذا فى الأصل .و فى الهندية « قحره » و لعل الصواب « فينحر » بالضارع المبى 
للفعول » كا يقتضيه السياق ٠‏ 
(۲) فى الاصل «تحره بالون؛ و فى الهندية « تحر» بالناه.و الصواب ٠‏ بنخرء . 
(۳) قوله « عن رجل, الراوی المهم عندی هو أبن جر ج .فان اليهق رواه فى جه 
ص ۲۳۹ من الستن فى باب الحرم كله منحر من طريق الى سحذ فة : ثنا سفيان عن ان 
جرج عن عطاء عن ابن عاس قال : مناحر البدن بمكة و لکنها ززهت عن الدماه, 
و می من مكة - اه ؛ و عن عل بن المديى انی الحسن ثنا بجی بن سعيد ثنا ابن جرج 
حدئی عطاه عن ابن عباس قال : انما النحر بمكة و لکن بزهت عن الدماء ؛ قال ان 
عباس القائل : و مكة من مى ٠‏ قال : و حدثنا ابن جرج حدثى عطاء : ان ابن عاس 
کان ينحر يمكة. و ان ابن عمرلم یکن ينحر بمكدة کان پنحر نی - اتهی ٠‏ و قوله 
دو مكة من منى » لمله و مى من مكة » تأمل ٠‏ و لا بعد فى ان يكون «عن رجل » 
مصحفا ٠‏ عن ابن جرج » و ابن جرج قد. مس من قبل؛ و المرفوعات قد تقدمت س 

1 (۱۰6) ان 


كتاب الحجة ( افریض و السی الدي لا بستطیم رى ار ( ۳ 


و ا : مكة كلها متحر إلا أن الدماء زهت ١‏ 
عنها. و ھی من مكة" ۰ 


باب المريض و الصی الذی لا ستطع ری الجار 


أخيرنا جمد عن أنى حنفة فى المريض و ااصی" لا يستطيع الری 


س و عن خالد بن الحارث : ثا عد الله عن نافع ان ابن عبر کان يتحر بالمنحر. و عن 
O‏ عن عبد الله بن عر مله ؟ قال عدد الله : بعى 
منخر الى صلى الله عليه و سل ٠‏ و رواه الخارى فى الصحیح عن احاق بن ابراهم 
دق روب يمن عن عد ان الى من افع ال ان مر كان بنحر بمكة عند 
:المروة و بحر عی عند النحر دا ه. و نذ من هذا المحث قد مضى من قبل فتذكره ٠‏ 
(۱) فى الاصول «أنرحت » بالحاء المهملة من الائزاح و هو ليس بصحيح ماهتا 
قال فى ج ۲ ص ۲۰۹ من المغرب : نزحت ابر و رحت ماءها : استقته اع » 
و برحت البير : قل ماؤهاء نرحا و زوحا فه) جمعا - اه ؛ وما كتبته فهو فى سان 
البهق کا عرفت؛ و ق ص ۷ من المغرب : بزهه الله عن السوء تيزيها بعده و قدسهء 
و لا ال : انزهه » و قرله « التسیح ازراه الله » سهو ؛ و يقال: فان تزه عن 
الطامع الدنة و الاقذار - ای یاعد نفسه و بتصون؛ و منه الحديث « تتنزهوا من 
الول:*- اه ؛ فالمعنى : مكة تنزهت و تباعدت و تصونت عن الدماء و الاقذار و تقدست 
عنهاء و لا بنحر فها؛ و لس معناه انه لا جوز فها و قد بحر صل الله عليه و سل 
وان عمر رضی الله عنهما عند الروة و هی بمكة و من مكة ! ۰ 
( و قع آقلب في مبان الق 
(e)‏ کناق اس د الذي ا بد الى ٠‏ شفط ميا وی و دوجود 
فى موطأ مالك ٠‏ و فى هذا ابضا رد على من نسب الینا عدم حة احرام ااصببان م جللان = 
۷ 


کتاب الحجة ( المريض و الصی الذی لا يستطيع رمی امار ) ج - ۲ 
الوا" : ری عنه و لا ثىء عليه» و إن " صم المريض فى أيام الرى " بعد 
ما ری عنه فلا بأس ۰ 

و قال أهل المدينة فى الصبی و الریض الذى لا بستطیم الرمى قالوا: 


بری عنه "و يتحرى المرض" حين بری عنه فیکبر [وهو] " فى منزله 


ل س 


حت حجهم و عدم جوب الفدية من وادى: رفع القلم عن الثلاثة ‏ الحديث ٠‏ 

(۱) قوله « قالوا » كذا فى الأصول › و الصواب «٠‏ قال» ٠‏ 

(۲) كذافى الاصول ر الاول « فان » بالفاء . 

(۳) كذا فى الاصول « ف أيام الرى » و لو کان مکانه «أيام مق» لكان اولى لنه طابتی 
معی لما فى موطأ مالك « فان صح المريض فى ايام التشريق رى الذی ری عنه و اهدی» 
و الشرط ان بری بنفسه فلا تجوز النيابة عند القدرة و بحوز عند العذرء فلو ری عن 
ميض بآمره أو مغمى عله و لو بثير امه او صب غير عبز او مجنون او معتوه جاز, 
و الا فضل ان توضع الحصى فى ۱ كفهم فيرمونها او برءون بأكنهم أو بری عنهم » 
و يحزهم ذلك و لا بماد و لافدية عليهم و ان لم برموا الا المرض ‏ كا فى الغابة 
و له فى ص ۱۳۸ من شرح اللاب و فى الحادى عن المنتق عن ممد: اذا كان 
المرض محث صل جالسا ری عنه و لاثیء عليه اه ٠‏ وق المبسوط : و الرعض 
الذى لا.ستطيع ری اجار توضع الحصاة فى كفه حتى بری بها ؛ و ان ری عن 
اجزاه بمزلة الغعی عليه اه . و راجع ص ٠٠١‏ من غنية الناسسك فان ملفها اوضح 
المسألة . و كذا فى شرح اللاب . 

(؛) هكذا فى الاصول بزيادة ٠‏ قالوا » و هو زائد . 

(ه - ه) كذا ف لملوطأ و هو الصواب, و وفع الإصول «و بحر عن المررض » 
من النحر و بزيادوة « عن » و هو تحرف ۰ 

(1) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 


كتاب الحجة ) المرض و الصی الذى لا يستطبع رمی الخار ) ۲ 


و هرق دماءفان صح المرض فى أيام منى' رى الرى الذی رن عنه 


[ و آهدی ] ۲ . 
قال مد : و ماله هر" دما وقد a‏ عنه ؟ فقد أجزاه ذلك 
و لادم عليه . 


و قالوا* أيضا: فان" صم فى آیام الرمی" بعد ما رمی [عنه ری الذی 
ری عنه و أهدى] ' ؟ فهو أيضا ليس بثىء . أرأيتم رجلا م يحد الاء فتیمم 
و صل ثم وجد الماء أعله أن يتوضأ و بعید الصلاة؟ ریم رجلا مريضا 
لا يستطيع الركوع و السجود و لا القيام صلى جالسا باماء ثم قدر على 
ا ركو ع و السجود و القيام قبل خروج الوقت أ بحب " عليه الاعادة وقد 
فرغ من صلاته ؟ آرآیم رجلا أحرم بالحج فأغی عليه يوم عرفة فوقف 
به حى غابت الشمس ثم أفض به إلى الزدلفة فأفاق بها فى تلك الليلة 
أينغى له أن برجم حى بقف بعرفة و إلا لم يحزه اج ؟ ينبغى فى قولهم 
(۱) هكذا فى الاصول و فى موطأ مالك « التشريق » و المآل واحد ٠‏ 
: (۲) ما بهن المربعين ساقط من الاصول ؛ و زيد من الموطأ و المدونة ٠‏ 

(۲) هذا هو الصواب» و وقع فى الآ مول «لا ه.یق» بزيادة « لاء النافية و هى 
خطأ هنا م لا بخن ٠‏ 
(۽) و فى الأصول« قال » بالافراد و هوخطأ . 
(ه) كذا ف الموطأء و فى الآصول: إن » بدون الفاء ٠‏ 
() كذافى الاصول وف الوطاً « النشریق » ۰ 
(۷) ما بين المربعين سافط من الاصول. و انما زيد من موطأ مالك ٠‏ و قوله : فهو - 
الى آ خره من مقولة الامام مد رحه الله - قنه ٠‏ ۱ 
(۸) و کان فى الاصول ١لم‏ جب» و هو خطأ ٠‏ 
1۹ 


کات اه ( المرض و الصي الذی لا بستطیم ری اجمار ) << 


أن يقولوا' ذلك لآن وقت الوقوف ‏ مض» لان من أدرك عرفة قبل . 
طلوع الفجر من يوم النحر فقد أدرك !و إن لم قولوا ذلك فقد تركوا قوطم. ‏ 


» أرايتم‎ ٠ لعل الا رل «قولک أن تقولوا» بالخطاب ليكوت مطابقا لقوله‎ )١( 
وكذاما بعده«و إن لم تقولوا ذلك فقد تركتم قوادكم» ۰ قل فى غنبة الاك : وحد‎ 
المريض ان يصير بحدث يصلى جالسا لانه لا بستطیع الرمى را كبا ولا ولاء اما له‎ 
تعدز عليه الری او بلحقه بار عى ضرر فان كان ميض له قدرة على حضور الری‎ 
مولا و لا ستطبع الرى كذلك منغير ان باحقه الم شديد و لا خاف زيادة المرض‎ 
و لا بطوء البرء لا يجوز النيابة عنه الا ان لا بجد من تحمله :و لو ری حصاتین احداهما‎ 
عن نفسه و الاخری عن غيره جاز -و يكره لاب؛ و الاول أن بری السبعة اولا‎ 
عن نفسه ثم عن غيره - شرح ؛ لکن الظاهر انه فى يوم النحرء و اما فى الا بام الثلاثة‎ 
فالآولى ان يرى امار الثلاث عن نفسه اولاثم عن غيره لثلا تفوته الوالاة» فالأأولى‎ 
اسقاط قوله « السبعة » کا فمله فى التحفة ؛ و قوله فى اللاب: محصاتین - ای واحدة‎ 
بعد واحدة لا جملة  و الله سحانه و تعالی اعسل ؛ و الرجل و المرأة فى الری سواء‎ 
الا ان رمها فى اليل افضل» فلا تجوز النيابة عن المرأة بغي عذر - شرح ؛ و قد تین‎ 
ما قدمنا انهم جعلوا خوف اازحام عذرا للرأة و لمن به علة ار ضعف ف تقد الری‎ 
قل طلوع الشمس او تأخيره الى الیل لا فى جواز البابة عنهم لم لورت فر‎ 
و راجم ج ۲ ص ۱۳ الى‎ ٠ و روا بأنفسهم موف الزحام تلزمهم الفدية - اتتهى‎ 
+4 ص۱6۰ من البدائم فصول الری مفصلا على دأبه فى الکتاب ۰ و فى ج ۽ ص‎ 
من السوط : قال: و الرض الذی لا بتطیع ری انار یوضع العی ق کی‎ 
بری به لا نه فيا بعجز عنه يستعين بغیره » و ان ری عنه اجزاه بمنزلة الفمی عله فان‎ 
النبابة بجری فى النسك کا فى الذي ؛ قال : و الصى الذى بحج عنه ابوه یقضی المناسك‎ 
ويرى امار لانه بأ نی به للتخلق حى بتیسر له بعد البلوغ فوم به عثل مابؤم به حت‎ 
باب‎ (۱۰0) 3 


"کتاب الحجة ) الذى ری اجار بلیل ) ج + ۲ 


باب الذى ری الجمار یل 
أخبرنا عمد عن أنى حنيفة قال: لا ينبغى رمی اجخرة ' یوم النحر حى 
تطلع الشمس ,و من رى قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر أجزاه 
ذلك وقد أساء . و قال أهل المديئة: یکره ری الجرة ' يوم اللحر حى 
يطلع الفجرء و من عي قد حل له 1 : 
و قال عمد : جاء عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال : نجل رسول الله 
صل اق عليه و آله ر وسلم أغبلة نى عبد المطلب على حمرات " [ لنا من جمع ] * 


= البالغ , و ان ترك الرى لم يكن عليه شىء . و كذلك الجنون يحرم عذه ابوه لآن 
فبلها للتخلق و لا یکون و اجبا اذ ليس للاب عايم] ولاة الايحاب فيا لا منفعة لا 
فه عاجلا . و لهذا لا يحب الدم ببرك الرى علهیا ۰ ء هو معتبر بالکفارات لا يحب 
شىء نها على الصى و الجنون عندنا ۰ و الاصل فى جواز الری هكذا ما روي عن 
رسول الله عات عليه و سل ان امرأة رفعت صيا من 527 اليه فقالی : أ لهذا 
حج ؟ فقال : نعم و لك اجره ؛ فدل ذلك على انه جوز للاب ان بحرم عن و لده 
مر افون رة تین 
(۱) فى الآصول «اجمارء و هو غطأ . 
(۲) هكذا فى الموطأ ‏ و وقع فى اصولا الجمار » و هو خطأ . 
() بالحاء المهملة ء جمع حمارة ‏ و اامواب . کا فى ص ۶6 من ان ماجه من. 
حديث مسعر و سفيان و ص ۲4۱ من سان الى داود .و کان فى اصول الکتاب 
«جمرات» بال جم و هو خطأ . 
(4) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ۰ زاد الطحاری من حديث سفات عن 
له يكل وه 

41 


کتاب الحجة ( الذى برعی امار بليل ) ج ۲۰ 
مل يلطم ۲ أفخاذنا و يقول: أى بى الا ترموا الجمرة ' حى تطلع الشمس. 
الحسن ۲ أن ابن عباس رضی الله عنه أخيره بذلك ٠.‏ 


(۱) قوله « يلطح » من اللطح بالطاء و الحاء الهملتین؛ و كان فى الآصل ٠‏ ينطعج ».و فى 
الهندية « ينطح » باللون و الطاء و الحاء» و فى آ نار الطحاوى « بلطح » بالخاء المعجمة 


وكلها خطأ و غاط و مصحف من « يلطح »و هو فى ص ۲۲۲ من أبن ماجه و ص ۲6۹ 
من انی داود ؛ قال ابو داود : اللطح : الضرب الین ٠‏ قال فى ج ۲ ص ١14‏ من المغرب : 
اللطح بالحاء غير معجمة ضرب لين بيطن الكف من باب منع و منه الحديث: ثم جعل 
باطح اعفاذنا ٠‏ و فى ج١‏ ص 767 من تعليق السندی على ابن ماجه : هو الضرب الخفيف؛ 
و جعل الشيخ فها «الجمرات» بالجبم و قال : جمع جر جمع تصحيح ٠و‏ ف آن ماجه 
«على حرات لاء بالحاء المهملة ٠‏ وايضا قوله «لناء برده فانه لا معى لتقييد الجرات بالجم 
بالظرف»و لعل ما فى حاشية الشبخ السندی تصحف من الكاتب و الصديح « حمرات » 
جمع حمر بالحاء ٠‏ و فى ج ۳ ص ۱۷۰ من بذل الجهود: حرات جمع حار . 

(۲) كذا فى الهندية ؛ و كان فى الأصل ه الجمرات » تصحف .و فى آثار الطحاوى « جمرة 
العقبة و زاد سان فيه عند ابن ماجه «و لا اخال احدا برميها حى تطلع الشمس » ٠‏ 
(۳) هو ابن عبد اللّة العرنى البجل الکوفی" کا هو عند ان ماجه ص ۲۲ وعند الطحاوى 
ج ۱ ص 418 و ج ۲ ص ۲۹۰ من التهذيب. كوف ثقة . من رجال البخارى و مسلم 
و انی داود و النساتى و ان ماجه . لکن قال ابن معين : اما يقال :لم يسمع من ابن 
عباس ۰ و فال امد : الحسن الءرنى لم يسمع من ابن عباس شیثا ٠‏ و قال ابو حاتم : 
لم يدرك -کا فى التهذيب ۰ فملى هذا هو منقطع لكن حسنه الحافظ فى الفتح ٠‏ قال 
ابن ماجه : حدثنا ابو بكر بن ابی شية و على بن محد فالا ثنا وكيع ثنا مسعر و سفيان 
عن سلءة بنكهيل - به مثله ٠و‏ قال ابو داود : حدثنا عمد بن كثير انا سفيان نا سلية حت 


1۲۲ ان 


كتاب الحجة ( الذى برى اجمار بليل ) ۲-۸۵ 


= ابن كهيل - به مثله ٠‏ و قال الطحاوى + حدثنا مد بن عمرو بن يونس قال نا بجی بن 


عيسى ح وحدثنا ابن مرزرق قال ٹا عمد بن كثير ح وحدثنا حسين بن نصر قال 
ثا ابو نع قالوا ثنا سفيان به مثله ٠‏ و فى الثلائة : قدمنا رسول الله صلى الله عليه سل 
اغيلة بى عبد المطلب ‏ الخ ٠‏ و فى طريق أنى عاصم عن سفيان به قال : افضنا من جح 
فليا ان صرنا بمى قال رسول الله صل الله عليه و سل - الحديث ٠‏ وحدیث ان عباس 
روى من غير وجه عنه اخرجه الطحاوى من طرق » و رواه البيهق عن حفص بن 
عبد الله : ثنا ابراه ین طهیان عن منصور عن سلة بنكهيل عن الحسن العرنى عنه انه قال : 
کان رسول الله صل الله عليه و سل بآتينا اغلة بى عبد المطلب و حلا على حراتتا 
و لطح اتفاذنا ثم قال : لا ترمو اجمرة حى تطلع الشمس؛ و لا اظن احدا يرءيها حى 
تطلع الشمس - اه ۰ و فى ج ۳ ص ۷۲ من نصب الراية حریث آخر اخرجه اعواب 
الستن الآربعة عن عطاء عن ابن عباس قال : كان زسول الله صلى الله عليه و سل يقدم 
ضعفة اهله بغلس و يأمرهم لا رمون الجرة حى تطلع الشمس - اه ؛ ثم اعاده فى 
الحديث الرابع و السبعين ص ۸٩‏ ثم قال : و رووا الا الترمدذى عن الحسن العرق 
عن ابن عباس قال: ققدمنا رسول الله صل الله عليه و سلم ‏ الحديث مثله ٠‏ و رواه 
ابن حبان فى حيحه فى النوع الثانى و العشرین من القسم الثانى : قال المنذرى : الحسن 
العرنى احتج به سل و استشهد به ابخاری ؛ و قال احمد و ابن معين : انه لم يسمع من 
ان عباس شیا - انتهی ٠‏ و فى ج ۳ ص ۲۲ من الفتح: و هو حديث حسن اخرجه 
ابو داود و الفساق (و ابن ماجه) و الطحاوى من طریق الحسن الع ی عن ان عباس» 
و اخرجه البرمذى و الطحاوی من طرق عن الحكم عن مقسم عنه ,و اخرجه ابو داود 
من طریق حبیب عن عطاء: و هذه الطرق بقوی بعضها بعضا .و من شم حصحه الترمذى 
و ان حبان - اه ۰ و نحوه فى عمدة القاری و راجمها و نصب الراية والطحاوی و قح 
القدر و فها الاجوبة عن ادلة اخالفین . 


AA 


کتاب الحجة (الأأوقات إلى كةر بكرن أهل ال جل د نوافید خهابفیراحرام ) چ-۲ 

أخمرنا مد قال أخرنا سفيان بن عبينة عن ابن یی نیح ' عن جاهد 
قال : لا ترم الجرة حى تطلع الشمس . 

باب الاوقات إلى مكة و الرجل يكون أهله' دونها 
فيدخل مكة بغير إحرام 

أخمرا يمد عن أنى حنفة قال: من كان أهله فى الوقت مثل الجحفة 
وذات عرق" و قرن و بل أو دون ذلك إلى مك فلا بأس أن يدخل 
9 تعر إحرام » ومن كان منزله خحلف وقت من المواقيت الى وقتها 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل فكارن الوقت بينه و ببن مکه فليس 
ينغى أن يدخل مكة الا محرما . و قال أهل الدینه" فى الرجل بدخل مكة 
غير إحرام : لا نرى بذلك بسا . 

قال حمد : باذنا * أن رسول الله صل الله عليه و آله وسلم دخل مکة 


(۱) هو عبد الله بن الى جح . تقدم فى الاحصار ٠‏ 

(۲) و کان فى الاصول « أهلهاء و الصواب : أهله » - اى: اهل الرجل - ف ٠‏ 

(۱۳ كذافى الاصل. و ق المندة « ذات العرق » ٠‏ 

(4) راجع لذلك ج ۱ ص ۳۰۳ من المدونة الکمری و الموطأ مع الزرقانی ص ۲۸۵ 

من الجوء الثابى . ۱ 

(ه) اسنده الامام عمد فى باب دخول مكة بسلاح ص ۲۸۱ من الموطاً: اخبرنا مالك . 

اخيرنا ابن شهاب عن انس بن مالك ان رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث مثله؛ 

ثم قال مد : ان الى صلى الله عليه و سلم دخل مكة حين فتحها غير محرم و لذلك” 

. دخل وعلى رأسه الففر, و قد نا انه حين احرم من حنين قال «هذه العمرة لدخولنا 

مكة بغير احرام » يعنى يوم الفتح » فکذلك الامى عندنا من دخل مكة بغير احرام ؛ 

فلابد له من أن يخرج فهل بعمرة او بحجة لدخوله مكة بغير احرام .و هو قول حت 
1۲ )5 عام 


لتاب الحجة ( الاوقاتالی كةو بكو ن أهل ال جل در نهافيدخلهابغيرا حرام ) ج-۲ 


عام الفتح وعلى رأسه المنفر' ولم يكن ' رسول الله صل الله عليه و آ له 
و سل حرماء فلا فرغ من حنين آحرم " رسول الله صل الله عله و آله وسل 
= الى حنيفة و العامة من فقهائنا - انتهی۰ و قد بط فى هذا فى الموضعين من الکتاب 
الحافظ الطحاوى فى باب دخول الحرم هل يصلح بغير احرام ص 451 من الجزء 
الأول ال ص ۳4 و فى کناب الحجة : ان قح مک كانت عنوة ص ۱۹۵ من 
الجرء الثانى من شرح معانى الآثار » و آخرج هناك حديث انس من طرق و حث تفرد 
مالك عن ان شهاب.عن انس فى ج ۲ ص ۲۸۳ من شرح الزرقاق؛ و قد رواہ 
ازيد من ثلاثة عشر نفرا عن ان شهاب سوى مالك کا فه فراجعه فان فه زيادة 
من فتح البارى ج ٤‏ ص ٠ه‏ و من عمدة القارى ص ۱۱۰ من الجزء الخامس . 
و الحديث اخرجه الاعة الستة فى کتهم كا فى ج ه ص ۱۱۰ من عمدة القارى 
وو ف لوطلا مالل 

(۱) اختصر الامام الحديث هنا لان غرضه انه صلى الله عليه و سل دخل بغير احرام 
ی ره الال ويا الامام عمد و موطأ الامام مالك » زادا فيه بعد قوله 
«المغفر » « فلا زرعه جاءه رجل فقال له: ان خطل متعاق بأستار الکمة ! قال: . 
اقلوه  »‏ ف . 

(۲) من ههنا فول عمد رحمه الله » و هو قول مالك فى رواية الحديث کا فى موطأ 
مالك وصرح شراح الحديث ان هذا قال ان شهاب بعد رواية الحديث -کا فى الزرقانى 
و قح الاری و عمدة القاری؛و بظهرمن حديث انس رضى الله عنه ان انسا قال ذلك , . 
کا هو عند الطحاوى و غيره ؛ و قد صرح جابر بن عبد الله اهنا فى حدیثه انه صل الله 
عليه و سملم يكن محرما - کا هو عند مسل و غيره . فقصود الامام تمد بهذا التصريح 
ان ذلك اعا هو متفق عليه ٠‏ 

(۳) و قد عللت من الموطأ انه بلاغ بلغ الامام مسد رحمه الله تعالى . حت 


{o 


کتاب اجه ( ال رقات|یمکر یکرن‌آهل رجل‌د نهافید خلهابذیراحرام ) ج-۲ 


من اعرانة بعمرة ثم قال : هذه لدخولنا مكة بغير احرام . 


أخيرنا عمد قال أخبر نا إسرائيل بن يونس قال حدثنا بزید بن سعيد' 


= و من ههنا عرفت أن قول ابن حزم فى ج ۷ ص ۲۹۹ من نحل بأن « دخول 
مكة بلا احرام جابز » فى غاية الفساد ليس له دلل من قرآن و لاسنة؛ و جواز 
الثىء و عدمه لا يكون الا من جانب الشارع و لم يحزه و لم يقل الله و لا رسوله ان 
دخوطا بلا احرام جائز بل حد حدودا و وقت مواقيت الاحرام و لا يجوز تعدبها 
الا باحرام کا ثبت فى الصوص : و آخرجها الآثمة فى كتب اسدبت و دخوله 
صلى الله عليه و سل يوم فح مكة كان بلا احرام بل قال فى وقت سوير ۹ 
« هذه لدخولا مكة بغير احرام » أو ليس هذا اظهر من الشمس و ابين من ال 

لدی ذى العبنین ! نعم د من كان فى هذه اعبى ذهو فى الاخرة 0 
حسرة و ندامة » ولقد قال ان عباس « لا يدخل .کة الا باحرام » و لبن حزم يقول: 
و هو الزام ما لم يأت به الشرع أو لم بدر انه حبر الامة و ترجمان القرآن و مصداق 
«اللهم فته فى الدين» على لسان رسوله صل الله عليه وسل! هو لم بشعر انه لم يرد به الشرع 
و عل به ابن حزم بعد اربهائة سنة !و ابن عباس و أبوه و اخوه الفضل رضى الله عنهم 
کانوا مع الى صل الله عليه و سل فى حجة الوداع شاهدوا ما فعله و سمعوا منه ما 
قاله و حفظوه كل الحف_ظ ! هذا و الله من يحب العجاب! و حديث ان عباس رواه 
ابن عدى مرفوعا من وجهین ضعفسين کا فى ص ۲۱۱ من التلخيص ء و الموقوف 
و المرفوع شد بعضه بعضاء و هو اعلى بمراتب من قول ابن حزم اللخذول الرذول ؛ 
و ادرف جن 

(۱) لا ادرى من هو ۰ و فى ج + ص ۲۸۷ من اللات : بزید بن سعيه تن 
ذی عصوان من اهل اكام ؛ بروی عن نافع » روی عنه الوليد بن مسلم و الشامیون. 
رما اخطأ - قاله ابن حبان فى الثقات . قلت : وروی عنه ایضا عى بن‌صالح الوحاظى ‏ 


7 عن 


کتاب الحجة ( اللأوقات إلى مكدر يكو ن أهلالر جل‌دو نهافید خلهابغيراحرام ) ج-۲ 


عن مد بن على ' عر على بن أنى طالب رض الله عنه قال: لا بدخل 
الحرم إلا حرم ' ۲ 

أخير نا مد قال أخير نا طلحة بن عمرو المكى قال آخبرنا عطاء بن 
أنى رباح عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه قال: من خرج من مكة فلا يدخلها 
إلا محرما إلا المالين و الحطبانين , أصحاب منافعها' . قال مد : فهذا الذی 


5 


= و ماعل بن عياش و مرو ان بن مد - ذكر ذلك ابن ایی حاحم عن ايه و لم بذکر 
فيه جرحا - اه ۰ و هو العنى السکسکک الشاى الدارانى ‏ ذکره ابوعل فى تاريخ داریا 
کا فى ص 400 من التعجيل ؛ قال الحافظ : روى عن يزيد بن عطاء و مكحول و مدي 
ابن المقدام و عتبة بن اى حكيم و نافع و عبد الملك بن عمير » روى عنه اسماعيل 
ان عياش و اوليد ن مسل و جاعة . قال ان شاهين فى الافراد تعد ابراد حد مت 
من طريقه : تفرد به و كان ثقة ٠‏ قلت: و اخرج له الماك فى المستدرك »و ذكره 
ابن بع فى الطقة الخامسة من اهل حص, و ذكره ان حبان ق الثقات و قال: رما 
اخطأ ‏ اه ؛ فلعله فى الاسناد المذكور هو هذا ۰ و ف التهذيب ج ۱۱ ص ۳۳۲: يزيد 
أبن الى سعيد المدنى مولى المهرى من رجال سل و أنى داود؛ و آخز بزید بن ای سعيد 
الحوى ابو الحسن القرثی مولام الروزی. من رجال الازبعة ؛ و روی اسرائيل 
عن زيد بن جبيزء كم فى ج ۱ ص 351 من التهذیب ٠‏ و ههنا يزيد بن سويد ایی حبيب 
:من رجال التهذيب ؛ فعينه من مظان العلم ٠‏ 

(۱) لعله ابو جعفر الاقر - ج ٩‏ ص ۳۵۱ من التهذيب. و قد تقدم ؛ او هو ابن الحنفية 
واو اهنا قد > على الأول منقطع و على الثانى متصل ٠‏ 

(۲) ۸ اقف على من اخرجه غير الامام حمد ‏ رحمه الله ٠‏ 

(۳) رواه ابن انی شيية فى مصنفه کا فى ج ۱ ص ۲۱۱ من ااتلخيص من طلحة بن عمرو 
المكى به مثلهء قال الحافظ : و فه طلحة بن عمرو و فيه ضعف › و روى الشافعى = 


1:۳۷ 


كتاب الحجة ( الا وقاتالمکتو يكو ن أهل الرجلدونها فيد خلهابغیراحرام) ج-۲ 


أخذ به أو حنيفة لان ان عمر رضى الله عنهما لم يكن جاوز وقتا من المواقيت 
لان قديدا لا وقت بينها و بن مكة فلا بأس أن يدخل مكة مر كان ٠‏ 
بقديد. بغير إحرام ' . ثم الحديث المستفيض عن ان عباس رضى الله عنهما : 


ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل وقت الواقبت لاهلها ثم قال : هذه 


ساعن ابن عيينة عن عر وعن الى الشعثاء انه رأى ابن عباس برد من جاوز الميقات غير 
عرم.- اه + و قال الطحاوی ج ی حدثا صالح.بن عبد الرجن قال بسا 
سعيد قال ثنا هشیم قال انا عبد الملك عن عطاء بن ابى رباح عن ابن عباس انه كان 
يقول : لا يدخل مكة تاجر و لا طالب حاجة الاو هو محرم؛ حدئا عمد بن خزعة قال 
نا حجاج قال ثنا منصور عن قيس ۳ عطاء عن ان عباس قال : لا بدخل احد مكة 
الا حرماء حدثنا ابن مرزوق فال ثنا ابو عام العقدى قال ثنا افلح بن حميد عن القاسم 
انن عمد قال: لا بدخل احد مكة الا محرما ؛ حدثنا صالح بن عبد الرحمن قال ثنا سعيد 
ان منصور قال ثنا هشیم قال انا يونس عن الحسن انه كان يقول ذاك؛ حدثنا ابن 
ی دارد قال ثنا سلمان بن حرب قال ثنا حماد بن زيد عن على بن الحم عن عطاء قال: 
. لايدخل احد الحرم الا باحرام » فقيل : و لا المحطابون؟ قال: و لا الحطابون ؛ قال 
ثم بلغى بعد أنه عض للحطابین - انتهی بنقدم و تأخير ٠‏ وراجع ج ه ص ۱۷۷ 
ا ج ۱ ص ۲۱۱ من التلخيص و ج 4 ص۵۰ من فتح البارى و ج ه 
ص ه١٠‏ و ص ۱۱۳ من عمدة القارى حى تعلل مذاهب العلاء فى ذلك اللاب 
رح ۴ ص ۱۵ من نصب ار اية بيان الحديث السایع من الکتاب؛ و آخرج الطحاوى 
٠‏ حديث ان عباس المد كور يلك الاسانید ج ۲ ص :۱۹ فى کتاب الحجة من آثاره 
. فى ان مكة فتحت عنوة ٠‏ 0 

(۱) هذا يدل على انه فى قول اهل المدينة موجود .و رواه مالك فى موطه و من طريقه 
رواه الامام تخد ص ۲۱4 فى باب دخول مكة بغير احرام من موطه : أخمرنا ‏ 


1:۳۸ (۱۰۷) المواقيت 


کات الحجه ز الصلاة عى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واججمعة بها ) ج - ۲ 


المواقيت لآهلها و لن أ عليها من غير أهلها' . 
وال مد : فایس بذ فش آن تحاوز وقتا من الواقت إلى مكة بغير إحرام ' 8 


باب الصلاة عنی ,يوم التروية و المعة بعرفة ومی 
و ااصلاة بها' و الصلاة بمتی 


2 آخیرنا رد گر . أنى حليقة ف إمام الحج ١‏ إذا وافق وم اجحة 


ح مالك حدما نافع : ان ابن عمر اعتمر ثم اقل حی اذا کاس بقديد جاءه خير 
من المديئة فرجع فدخل مكة شیر احرام ؛ قال عمد :و بهذا اغد ون کن ف المواقنت 
او دونها الى مكة ليس بينه و بن مكة وقت من الموافيت الى وقنت فلا بأس ان يدخل 
مكلة بغير احرام .و آما من كان خلف المواقيت اى وقت من المواقيت الى بينه و بان 
مكة فلا بدخلن مكة الا ا قول الى حنفة و العامة من فقهائنا 
و أران عبر رواه الطحاوى و اليه و غيرهما من اة الحديث - راجع التلخیص 
و الدراية و کتاب الام للامام الشافعی . 
(۱) رواه البخارى و مسل فى حيها عن طاوس عن ابن عباس : ات رسول الله 
صل الله عليه و سل وقت - الحديث مفصلاء ڳا فى نصب الراية ج + ص ۱۳ فى فصل 
المواقت » و رواه النسای انا - كم فى عمدة القارى ج 4 ص )٩۷‏ و الطحاوى 
و اليهق و غیرم ٠‏ 
(۲) من هاهنا انهار ما بناه ان حرم فى المحلى و اندفعت استطالة لسانه على الأثمة . 
(۳) کذا ف الاصول و الصواب «المزدلفة » مقام « بهاء لآن قوله « الصلاة عی » 
ا مسألة صلاة المزدلفة مذكورة فى الباب 6 ستأنى بعده ؛ فلابد من ذک ها 
فى ترجمة الباب ,و إلا فتکرار بلا فائدة - تأمل ۰ قلت : : و لمل صر « ها »رابع الى 
عرفة ۳ ۱ 
(؛) فى الا صول أيام الحج » جمع يوم و هو ا و الصواب « امام الحاج ۳ 
۹ 


کتاب اجه ) الصلاة گی يوم التروية و ااصلاة گی و بعرفه واجمعة بهم ( ۲ 


يوم عرفة أو يوم النحر أو بعض أيام التشريق :انه لا جمعة ' فى می "فى تلك 
الآيام " إلا بمى إن كان صاحب الموسم الخلفة أو أمير احجان أو أمير مکت 
فانه إن كانت اجمعة بمى جمع کان" بعد می مصراء وإن كانت المعة 
بعرفة فلا جمعة فى ذلك . 

و قال أهل ا اذا وافق بوم ا حرة آربوم النحر أو سن 
أيام التشریق "فلا جمم فى شىء من تلك الا یام " . 
= الميمين - کا فى موطأ مالك 6٠‏ , 
(۱) كذافى الأصولءو ف الموطأ « لا يبجمع» ٠‏ 
(۲-۲) كذا فى الأصول » و الصواب «فى شىء من تلك الآيام » کا هو فى الموطأ ٠‏ 
(۳) كذا فى الأصلء و لعل الواو سقطت قل « كان » و الضمير راجع الى یی حنفة › 
و ف الهندية «كان يعتد» من الاعتداد ۰ 
() کذا فى الاصول و زاد فى موطاً .الك «فى إمام الحاج إذا وافق » ٠‏ 
(ه-ه) كذا فى الموطأ مع شرح الزرقای ج ۲ ص ۲۵۲ و هو الصواب .و فى الصول 
« فلا جمعة فى منى تلك الأيام » و هو خطأ . قد اجمعوا على ان حجته صل الله عله 
و سلر كانت يوم الجعة ولم يصلها بل صل الظهر ٠‏ و فى حديث جابر الطويل عند 
مسل و غيره بعد ذكر الخطبة : ثم اذن بلال ثم اقام فص الظهر ثم اقام فصلى العصر 
و لم يصل بينهما شيا - الحديث ؛ و لم بقل جار انه صلى المعة و لا احد من الصحابة 
الذن کانوا معه فى حجة الوداع بو شاهدوا ما فعل و ععوا ما قال صل الله عله 
و سل من فلل و كثير و.نقير و قطمير و حفظوه حق الحفظ ٠‏ و لم بخطب 
رسول الله صلى الله عله و سل الا خطة و احدة فى ذلك الوقف ‏ و لو كان صلاته 
يوم عرفة صلاة الجمعة لطاب خطتين و جهر بالقراءة و لم يفعل واحدا من ذلك , 
بل كان مسافرا فلذا صل الظهر و العصر ركفتين ركدتين ؛ و قالت الصحابة « مل س 

e‏ وقال 


کتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة عى و بعرفة و المعة بها ) ج - ۲ 
۱ و قال تمد بن ال رل اه امه هذا بت امن 
قول أبى حنبفة " ؛ و قال أبو حنيفة : صلاة الغرب و العشاء عشية عرفة 
= الظهر و صل العصر» و هم حجه فى اللغة ء و المعة ليست على المسافر وهی لم تقم قط فى 
البرارى و الصحارى فى زمنه صلى الله عليه وسل ٠‏ و قد خالف هذا كله ان حزم فى , 
امحل و قال فى ج ۷ ص ۲۷۲: وان وافق الامام يوم عرفة يوم جمعة جهر وهی 
صلاة جمة لآن النص لم بأت بالهی - الخ ٠‏ انظر کف ترك فمل رسول صلى الله عليه وسل 
أنه ل جهر و لم يصل المعة و هو يقول « يجهر و هی صلاة جمعة » و صلاة رسول الله 
صلى الله عليه و سل كانت صلاة الظهر ! فقد افتری عليه صل الله عله : سل و غلط 
الصحابة جیما كأنهم عنده اخطوا فى بان الظهر و الجممة رلم يفهموا ما فعله صل الله 
عليه و سل و لم يفرقوا بين المعة و الظهر ! و هاهنا اعتمد على رابه تارکا للحدنث بقوله 
٠‏ لآن النص لم بأت الهى » و من عجائات العالم انه قاد هاهنا عطاء بن الى رباج 
و اعتمد على قوله و هو بقول « التقاد ع ۰ فان فرض النص يوم عرفة صلاة 
اجمعة؟ و ام لم بقل الصحابة انه صل المعة كو لم ترك الى الجهر و الخطة اثانة؟ وله 
ف غاية الفساد لا ثارة عليه من العل. فان مفاده ان ای صلى الله عله و سل و الصحابة 
لم يفهموا النص ! و ترك هو الیان لامته و لم بقل ان الحعة فىعرفة ايضًا فر ض و أداؤها 
بها و اجب ! و احتجاجه بقوله تعالى « اذا نودی للصلاة من بوم الجعة » «ضحكة . 
فلقائل ان يقول:و اذالم ناد ما لا تصل و لم ناد فا فى حجة الوداع. و لا ام به 
صلى الله عليه و سل فكيف يجوز اداها ؟ و هو لا سمع دون قوله وفك 
صلى الله عليه و سل ! ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصل و سقط لفظ « فى » من المندية ٠‏ 
(۲) قال فى ج ١‏ ص ۲۹۰ من البدائع: و يتصل بهذا اقامة المعة فى ايام الموسم يمى . 
قال انو خف واأى وتف مود اقامة الجعة بها اذا كان المصلى بهم ابمعة هو س 
1۳۱ 


كناب لوجة الصلاة عى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفه و اجمعة بها ) ج ۲ 


ليلة جر فى المزدلفة لا ينغى أن بصل واحدة منهها حى بأتى المزدلفة ' ء 
= الخلفة او اءير العراق او امير الحجاز او امير مكة سواء کانوا مقيمين او مسافرین 
او رجلا مأذرنا من جهتهم » و لو كان المصلى بهم المعة امير الموسم و هو الذی آمس 
بتسوبة امور الحجاج لا غير لا جوز سواه کان مقا او مسافرا لآنه غير مأءور 
باقامة المعة , الا اذا كان مأذونا من جهة امير العراق او امير مكة » و قل : ان كان 
مقها يحوز و ان كان مسافرا لا يحوز . و الصحيح هو الآول ؛ و قال مد : تجوز 
البعة بى ؟ و اجمعوا على انه لا تجوز النعة بعرفات و ان اقامها امير العراق او الخلفة 
نفسه.و قال بعض مشاتخنا : ان الخلاف بين اانا فى هذا بناء على ان می من توابع 
مكة عندهما و عند مد ليس من توایمها؛ + هذا غير سديد لآن ينها اربعة فراسخ » 
, هذا قول بعض الناس فى تقدير التوابع » فأما عندنا فخلافه على مام » و الصحيح 
ان الخلاف فيه باه على ان المصر الجامع شرط عندنا الا ان مدا يقول: ان مى 
لس بمصر جامع بل هو بة فلا تجوز المعة بها کا لا تجوز بعرفات؛ و هما يقولان: 
انها تعصر فى ايام الموسم لآن لها بناء ء بقل ابها الأسواق و حضرها وال يقم 
الحدود و فذ الاحكام فالتدى بسار ال مصار ‏ مخلاف عرفات فانها مفازة فلا تمصر 
باجماع الناس و حضرة السلطان ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) لآنه صلى الله عليه و سل لم بصاه) بعرفات ولا فى الطريق حى الى المزدلفة و صلل 
بها و جمع ينها . کا فى حديث اسامة بن زيد اخرجه الخناری و سل فى صحیحها 
قال : دفع رسول الله صل الله عليه و سل من عرفة حى اذا كان بالشعب نزل فال 
ثم توضأ و لم يسبغ الوضوء فقلت له : الصلاة با رسول الله ؟ فقال : الصلاة امامك . 
فركب - الحديث ۰ و فى الاب حديث جابر و ابن مسعود و أبن عمر و ابن عاس 
و الفضل بن عباس و عير بن الخطاب و على بن الى طالب و غيرهم رضى الله عنهم , 
وهو اجاع , و قال الامام عمد فى باب الصلاة بالمزدلفة من المي طا ص ۲۳۱ : حت 
۲ (۱۰۸) فاذا 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم الترو ية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بها ) ج -۲ 
فاذا أتاها أذن الوذن و آفام للغرب , و إذا سل من الفرب قام و صلى 
العشاء بغير آذان و لا إقامة , يحزيه آذان الغرب و إقامتهاء فصل الصلاتین 
جمعا بأذان واحد و إقامة واحدة" . 

7 اخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله بن عبر كان صلل المغرب و العشاء بالمزدلفة 
جمیعا , اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن مالم بن عبد الله عن ان تمر : ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم صلى الفرب و العشاء بالمزدلفة جيعاء اخبرنا مالك اخبرنا مج 
" ان منعيد عن عدى. بن ثابت الانصارى عن عبد الله بن يزيد الاتصاری الخطمى عن 
ای ايوب الانصارى قال : صلى رسول الله صلى الله عله و سل المغرب و العشاء 
بالزدلفة جمعيا فى حجة الوداع . قال مد : و بهذا نأخذ » لا بصل الرجل الفرب حى 
بای المزدافة و ان ذهب نصف الليل ء فاذا اتاها اذن و اقام فصل الغرب و العشاء 
بأذان و اقامة واحدة, و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائا - اتهى ٠‏ 

(۱) لما رراء الامام ابو حنفة كم فى ج ۱ ص ٩۷‏ من عقود الجواهر عن عطاء 
ان ای رباح عن الى ايوب الأنصاری: ان النى صلى الله عه و سم صلى الفرب 
و الشاء يجمع بأذان و اقامة واحدة ؛ هكذا رواه ابن عد الاق فى مسنده ا 
ان الى شية و احاق و الطيرانى هكذا , اللا انهم قالوا: باازدلفة : و قالوا : باقامة ؛ 
زاد ان الى شبية وحده: و سبح بینهیا ؛ و اصله فى الصحيحين من هذا الوجه بدون 
لفظ : الاقاءة ٠‏ و للطبرافى ايضا من وجه آخر بلفظ : بالمزدلفة بأذان واحد و اقامة ٠‏ 
و اخرج ابو داود من وجه آخر عن ابن عبر انه الى المزدلفة «أذن و اقام او اس 
انسانا فأذن و آفام فصلى بنا المغرب ثلاث ر کات ثم التفت الينا فقال : الصلاة ۰ فصلى 
با العشاه رکتین -كذا ذكره موقوفا و اورده مرفوعا من و جه آخر عن ابن عمر. 
و اخرجه الطحاوی من طريق سعيد بن جير عن ابن عبر ومن طريق ابی اتعاق عن 
عبد الله بن مالك و مالك بن الحارث كلاهما عن ابن عمر و من طريق مجاهد قال حت 

1۳۳ 


کتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة ى و بعرفه و ابمعف بها ) ج - ۲ 


وقال أهل المدينة : ' بق الصلاة " فيصل المغربء ثم بق للعشاء 
فصلها . و لا ,صل نها شیا . و قال حمد : قد جاءت فى هده ! ثاره كثيرة . 

أخمرنا حمد بن المسن قال أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إراهم قال: 
إذا صليتهم) مع صليتها باقامة واحدة فان تطوعت بینها بشىء فاجعل 
لكل واحدة إقامة ' . 
حت حدئی اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جبير و على الازدی عن ابن عمر مثله ؛ و هو 
قول انى حنيفة و صاحبيه و قول سفيان الثورى و عامة اهل الكوفة ؛ و قال زفر: 
بأذان و اقامتین لما فى الصححين من حديث اسامة : فلا جاء المزدلفة نزل فتوضأ ثم 
امت انصلاة فصل المغرب ثم اقيمت الصلاة فصل العشاء . و للبخارى عن ابن عير: 
جع بين المغرب و العشاء كل واحدة متهیا باقامة؟ و هو لملم من وجه آخر عمناه 
و عند مسل ايضا من حديث جابر : بأذان و اقامتين. و هو ممتار ايى جعفر الطحاوى 
اتهی. و فى هذا الباب روايات حيحة متعارضة و الواقعة واحدة و هی حجة الوداع - 
دو لكل وجهة هو مولها فاستقوا الخيرات» . 
(۱-۱) كذا فى الآصول. و الأولى « يق لصلاة المغرب» لقربة بعده ٠‏ 
(۲) اخرجه الامام جمد بهذا الاسناد فى كتاب الآثار فى باب الصلاة بعرفة و جع 
دص ۵٩‏ :و فه عن ابراهم فى الصلاة بجمع قال - ال ؛و لعله سقط من كتاب الحجة , 
ثم قال عمد : و به نأخذ .و هو قول الى حذفة » و لامجنا ان تعلوع بنههاء و رواه 
الامام ابو بوسف فى آثاره رقم ۵۷۷ ص ۱۲۵ بهذا الاسناد نحوه بتقدم و تأخیر. 
و لعل ابرأهم قال به لا رواه عن الاسود و علقمة , کا فى 1 ثار ای بوسف ابضا 
ص ٩۳‏ من رقم 406 : انها دففا مع عمر بن الخطاب رض الله عنه ققال : ابها الناس 
علي بالسكينة فان البر ليس بایضاع الابل و لاايحاف الخيل ؛ قالا : فا زاد راحلته على 
هيتها و انها لتقصع بحرتها. (ثم عاد الى حديث ابراهم) قال: ثم تنزل جما نقصلى ‏ 


f‏ أخمرنا 


كتاب الحجة ( الصلاة عى يوم التروية والصلاة ی و بعرفة و اجمعة ها | ج - ٣‏ 


اأغرنا مد ین امن قال آخبرنیا عر ينون الهمدانی عن عاهد 
أن رجلا NEE‏ عر أن حا الغرب مجمع ثلاثاء 


= بها المغرب و العشاء بأذان و اقامة - الحديث الطويل ٠‏ 


(۱) فى الا صول عمرو «بالواو وهو خطأ» و عير بن ذر الهمداق قد مضى سابقا فى باب 
الفر ان و غيره ٠‏ 
(۲) هو خالد بن مالك الحارثى؛ صرح بذلك الطحاوی فى روا په - ج ۱ص ۰4۱۰ 
و رواه من وجه آخر عن أبن عبر قال: حدثنا روح بن الفرج قال ثنا عمرو بن خالد 
قال شا زمر مارت قال ثا او اضق عن مالك من سارت فال : مزق اعد أل 
ابن عمر المزدلقة صلاة لغرب باقامة ليس معها اذان ثلاث رکنات ثم سل ثم قال : 
الصلاة . ثم قام فصلى العشاء رکنتین ثم سل قال له خالد بن مالك الحارقى: ما هذه 
اصلاة يا ابا عبد الرحمن ؟ قال : صلت هاتين الصلاتین م اي صل انقه له و سل فى 
هذا ١‏ اکان لیس مهما اذان ‏ اتهى ۰ و حديث أن عر رواه سل و ااطحاوی 
و اليهق من طرق مرفوعا :و هن فاهنا طهر لك ان .ما فى كناب الحجة من مش 
مخصرا و وقع سقط فى الامول ٠و‏ فى رواية عند الطحاوى و الدهق : فقيل له : ما هذه 
الصلاة ٠‏ ثم قال الطحاوى بعد سرد طرقه: فهذا ان عبر تخیر عن رسول الله صل اله 
عليه و سل انه صلاهما ول بؤذن ينهما و | يقم ٠‏ و راجع ترجة خالد بن مالك 
الحارثى فى کتب الرجال ٠و‏ قال الطحاوى: حدئنا بونس قال ثنا سفيان عن ابن 
او قال : ی اربعة كلهم ثقة منهم سعييد بن جبير و على الأزدى عن 
بن عر انه صل المغرب و العثاء با مردلفة باقامة واحدة - اه ۰ و صلى مع أن عر 
عبد الله بن مالك ايضا کا هو عند الملحاوی ص ۰ ٠‏ و عند الیهق فى ج 
ص ۱۲۱ من ال : عن أبى نعم و عبد الرزاق عن سفيان عن سللة بن كهيل عن 
سعيد بن جير عن ابن عمر انه جمع بين الذرب و العشاء يجمع فقيل له : ما هذه س 


{To 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واجمعة بها ) ج-۲ 
فلا سل قام فصلى ركمتين ' , فلا سل قال له الرجل : يا آبا عبد الرحمن ! 
ألا تصل العشاء ؟ قال : أو ليس قد صليناها و ذلك باقامة واحدة' . 
آخبرنا مد قال أخيرنا قيس بن الربیع عن سماك بن حرب عن النمان بن 
حميد" أنى قدامة قال : صليت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه بجمع ثلاثا 


و این باقامة واحدة؟ . 


س الصلاة با ابا عبد الرحن؟ فقال : مها صلاة الغرب ثلاثا و العشاء ركتتين مع 
رسول الله صلی الله عليه و سل فى هذا الکان باقامة واحدة ٠‏ 
(۱) ای من فرض العشاء لكونه مسافرا » و کان رسول الله صلى الله عله و سل ايضا 
مسافرا فى حجة الوداع لذا صلى ركعتين ركمتين من الرباعة بعرفة و المزدلفة و مى 
و مكة » کا فى الأحاديث ؛ و القصر كان من اجل السفر لا للك نعم امع بين 
الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء كان للنسك ٠‏ 
(۲) حديث أبن عمر عنه روى من طرق اخرجها اصحاب كنب الحديث مرفوعا موقوفا 
و عند الى داود : فقال له مالك بن الحارث : ما هذه الصلاة ‏ الخ ٠‏ و عند 
الطحاوى : فقيل له ؛ و من طريق زهير عن اى اماق عن « مالك بن الحارث » «کان 
«عد الله »,و فه : فقال له خالد بن مالك الحارنى ‏ اه ۰ 
(م) فى الآصول ‏ النعمان ن أنى حید » وهو خطأ , الصواب ‏ النعمان بن حميد» و كنيته : 
أبو قدامة كم فى ج ۲ ص ۸۸ من كتاب الکی للدولانى. و فى ج ۲ ص ١١5‏ 
من تحر يد اسماء الصحابة للذهبى : النعمان؛ين حميد ادرك الجاهلية (من) كذا ذكره مختصرا. 
وهو فی ج ۷ ص ۱۲۷ من الحل » قال ان حزم : روينا من طريق سفيان الثورى 
عن مالك بن حرب عن النعمان بن حید : ان عبر جمع بين الصلاتين بمزدلفة بآذات 
واقامة٠‏ 
(؛) قد عليت ان ابن حزم اخرجه ٠‏ 

۳۹ (.) 2 أخيرنا 


کتاب الحجة (الصلاة نی يوم التروية و الصلامبی و بعرفة و الحعة هیا) ج- ۲ 


(۱) هو ابن جامع بن اشعث احارنی . ابو عبد الله الكوفى قاضیها » من رجال مسل 
و انی داود و النساتى و ابن ماجه روى عن الى وائل و طبقنه ‏ و عنه شعبة و الثورى 
و على الحاربى و غيرم » شبخ ثقةء و ذكره ابن حبانف ف الثقات» قل سنة اثتتين 
و ثلاثين و ماثة - راجع ج ۸ ص +۲۵ من التهذيب؛ و وقع فى ج ۳ ص ٩٩‏ من 
نصب الراية ه غيلان بن جامم » صوابه : حازم وهو سهو و قلب من الناسخ» اصله 
« غلان بن حازم » صوابه د جامع» قنه ٠‏ 

و الدث رواه الطحاری بهذا الاسناد فى ص ۱۰ من شرح معالى الاثار حدشا 
عمد بن خرعة قال ثنا عمد بن عمر بن الرومى قال اخيرنا قيس بن الربيع به مثله ٠‏ قال 
فى نصب الراية ج ۳ ص 4+ : رواه ابن الى شية فى مصنفه: حدئنا ابن مسهر عن ابن 
ا دق ن ثابت عن عبد الله بن يزيد عن انی ابوب قال: صلى رسول اله 
صلى الله عليه و سل بالزدلقة المغرب و العشاء باقامة ‏ اه ؛ و رواه اسحاق بن راهؤيه 
فى مسنده : اخبرنا بجی بن آدم ثنا قس عن غيلان بن جامع » صوابه: حازم ( قلت : 
كلا صوابه «جامع » کا عرفت ) عن عدى به ؛ و رواه من طرق اخ ر الطبرانى فى 
معجمه من طريق الى نعي » تا سفيان عن جابر عن عدى به ( و هو بعده فى كتاب 
الحجة ) ؛عر رواه من طررق آخر فقال : حدثنا على بن سعيد الرازی ثنا جعفر بن عمد 
عن فضيل الروامی ثنا مد بن ابی سلهان بن ابی داود حدثنا ابى عن عبد الكرحم عن 
سعيد بن المسيب عن الى ايوب الانصارى : ان رسول اه صلى الله عليه و سل جمع بین 
صلاة المغرب و صلاة العثناء بالمزدلفة بأذان واحد و إقامة واحدة انتهی . 

(۲) الكوف ؛ من رجال الستة » روى عن ابه و جده لامه عبد الله بن يزيد الخطمى 
و الانصارى و البراء بن عازب و خيرم کوق تابعى ثقة. لكنه شعی غال فى التشيع . 
مات سنة ست عشرة وما -کا فى ج ۷ ص ۱5۵ من آتهذیب ٠و‏ قد عليت ما = 

1:۳۷ 


کتاب اللحجة ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة يمى و بعرفة و اب بهما ) ج--۲ 
عن عبد الله بن يزيد الانصاری ' عن ی أبوب الا نصاری رضی الله عنهم 
قال : صلیت مع رسول الله صل الله عليه و آ له و سل المغرب و العشاء ثلاما 
و اثنتين ' باقامة واحدة . ۱ ۱ 

آخبرنا عمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جار " عن عدى 
= قدمته من الموطأ ان الامام دا رواه عن مالك عن يحى بن سعيد عن عدى 
ان ثابت به . 
(۱) هو ابن زيد بن حصين الوس الانصاری ابو موسی الخطمى الصحانى؛ من رجال 
الستة . شهد الحدبية و هو صغيرء و شهد ابلل و صفين مع على » وكان اميرا على 
الكوفة ايام ابن ازير - راجع ج + ص ۷۸ من التهذيب ٠‏ و قول من قال « ليست 
له حبة » مرجوح و قد تقدم فيا قبل ۰ و حديث إلى ابوب الأنصارى هذا رواء 
ابخارى و مس ليس فيه ذكر الاقامة » اخرجاه عن عبد الله بن يرد الخطمى عن 
ی ابوب أنه صلى مع النى عليه الصلاة و السلام فى حجة الوداع المغرب و العشساء 
بالمردلفة ؛ زاد اابخارى جیما خرجه ف المغازی - قاله الزبمی فى ج ص 4+ من 
نصب الراية و رواء النساق و ان ماجه ايضا م فى عمدة القاری . ۱ 
(0) كذافى الآصلء وف الدية ١اثنين‏ » ۰ 
(۳) و کات ف الاصول و كذا فى نصب الراية « جار بن عدى » و هو خطأء 
و الصواب « جار :عن عدى » يف دعن » فصار « بن» و جار هذا هو ان بزبد 
اس و قد سبق ذ كره فبا قل و قد عرفت ان الطرانی رواه من طريق سفيان عن 
جار عن عدى يه ,و قد تقدم أن ابا حنيفة رواه عن عطاء عن الى ابوب به ,و راجع 
ج ۽ ص 588 الى ص ٩٩۰‏ من عمدة القارى فان العينى وسع الصدر فيه و أشبع 
الکلام فى بان الذاهب و غیرها ؛ و رواء اليه فى ج ه ص ۱۲۰ من السان ٠‏ 


و ان 


. کتاب اجه ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة وامعة بها ) ج-5 


ابن ثابت الأنصارى عن عبد الله بن بزید" الخطمى عن أنى أيوب الانصارى 
قال : صليت مع رسول الله صل الله علية و آله و سل المغرب و العشاء ثلاثا 
واثنتين ' اقامة واحدة . 

أخبرنا حمد قال أخمرنا سین الثورى قال حدثنا جار عن عدى بن 
ثابت الأنصارى عن عبد الله بن يزيد الأنصارى عن أنى أيوب الانصارى 
قال : صلی رسول الله صل الله عليه و أله و سم المغرب و العشاء باقامة واحدة 
یعی جمع' . 

أخيرنا مد قال أخيرنا فيان الثورى قال حدثنا أبو إسحاق اممدانی 
عن عبد الله بن مالك * قال : صليت مع [ عبد الله بن ] " عمر رضى الله عنهم| 
(۱) و كان فى الاصول « زيد » و هو تصحف و الصواب «بزید » و هو الخطمى 
الا نصاری ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصل, و فى المندة « اثنين» ٠‏ ۱ 
(۳) لا فرق بسن هذا الحديث و الذی قله اسنادا و هتنا الا قوله : صلل رسول الله 
صل الله عليه و سل و فى الاول « صلت معه » و بزبادة قوله « بعی بجمع » و لعل 
التكرار وقع من الناسخ خ او یکون الحديث حديث البراء ن عازب » و قد رواه 
الطحاوی فى شرح الاثار ج ۱ ص ۱۱ من طررق الامام اي بوسف فقال حدثنا 
ابن ایی داود قال ثنا عمرو بن عون قال انا ابو بوسف عن عمد بن عبد الرحمن عن 
عدى ابن ثابت عن عبد الله بن بزید عن البراء بن عازب عن الى صل الله عله و سل 
مثله ‏ اتهى ٠‏ ای مثل حديث الى ابوب الذنى قله ٠‏ 
(۽) هو ان الحارث المدانى و يقال الأسباى الكوى, من رجال ایی داود و البرمذى 
اخو خالد بن مالك . و قبل: #أنونا اقا ریک ری ازج » و عنه ابو اصحاق 
السبیعی وابو روق اذاف ۰ ذکره ان حبان فى الثقات . له عندهما فى المع فى السفر س 

1۳۹ 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و اججمعة بها ) ج-۲ 
المغرب و العشاء بأذان و إقامة , صلی ثلاث ثم صلى ركعتين فسألته ۱ فقال: 
هكذا رت رسول الله صل النّه عله و آله و سل يصنع . 

أخبرن عمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا سلبة بن كهيل قال 


س قاله الحافظ ق ج ه ص ۰ من التهديب ٤‏ قلي : بل عندهما فى ا جمع بالمزدلفة . 
و ابو احاق السيعى روى عن عبد الله و خالد ابی مالك كليهها - کا صرح به الترمذى 
فى ذلك الاب ٠‏ (ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه» و كان فيها «صليت 
مع مر 3 الخطاب ».والحديث رواه ابو داودق ص ۲۱ من الکشوربة بهذا الاسناد 
حرث قال : حدثنا مهد بن كثير انا سفيان عن الى اماق عن عبد الله بن مالك قال : 
صليت مع ابن عير المغرب ثلائا و العشاء ركمتين؛ فقال له مالك بن الحارث : ما هذه 
الصلاة ؟ قال: صليت مع رسول الله صلى الله عه و سل فى هذا المكان باقامة 
واحدة - اه ؛ ففيهاه عبد الله بن عمر » و هو الصواب ؛ و قال الترمذى ص ۱۰۸: 
حدثنا عمد بن بشار ثنا يحى بن سعبد القطان نا سفيان الثورى عن الى اسحاق عن عبد الله 
ابن مالك : ان ابن عدر صل يجمع لجمع بين الصلاتين باقامة و قال: رأيت رسول الله 
ی الله عليه وسلم فعل مثل هذا فى هذا المكان. قال الترمذى : حديث حسن صحيح ‏ اه 
و راجع ج ۲ ص ۳۷ من النسائى طبع الانصارية. و بهذا الاسناد رواء الطحاوى 
ص 4٠١‏ أيضاء حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عام قال ثنا سفيان ح و حدثنا حسين 
ابن نصر قال سمعت يزيد بن هارون قال آنا سفیان بن سعيد الثورى عن الى سحاق عن 
عبد الله بن مالك قال : صليت مع ابن عمر الفرب ثلاث و العشاء ركتين باقامة واحدة 
فقيل له : با ابا عبد الرحمن ! ما هذا ؟ فقال: صلتهیا مع رسول الله صلى الله عليه و سل 
فى هذا المكان باقامة واحدة ‏ انتهی . 

(۱) السائل هاهنا عبد الله بن مالك. و فى انى داود « مالك بن الحارث» و فى آثار 
الطحاوى من طريق زهير بن معاوية عن انى اسعاق عن مالك بن الحارث السائل = 

46 (۱۱۰) آخبرنا 


کتاب الحجة ( الصلاة عنی يوم التروية و الصلاة عى و بعرفة , المعة بهیا ) ج - ۲ 


حدثنا سعيد بن جر مثله ' ٠‏ 

أخيرنا عمد قال آخمرنا سلام من لى ان عن أشعث نن آنی الشعثاء' 
عن أبيه " قال : أقبلت مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهیا من عرفات إلى 
= « خالد بن مالك » و فى عامة الروايات « فقيل له » و فى حديث مجاهد « ان الرجل 
قال له» کا سبق فلا يعد ان بکون سأل كل واحد منهم ابن عمر عن الاقتصار على 
اقامة واحدة للصلاتين ۰ و ابو اسحاق السيعى رواه عن مالك بن الحارث و عبد الله بن 
مالك و خالد بن مالكء و الرجل هو واحد متهم » و من هاهنا ظهر انهم كلهم كانوا 
مع ان عمر رضىالله نها فى الحج وصلوا خلفه.و لعل مالك بن الحارث هو الهمدانی 
ابو موسى الکوفی» ذ كره ابن حبان فى الثقات - كم فى ج ٠١‏ ص ۱۳ من التهذيب ؛ 
او هو : مالك بن الحارث السلى الرق - و يقال : البكوفى , التابعى . من رجال مسل 
و ای داود م النسانى ‏ كأ فى ج ٠١‏ ص ۱۲ من التهذيب ٠‏ 
(۱) عى عن ان عمر عن النی صل الله عله و سل > کا هو عند الترمذى و الى داود 
و الطحاوى و البهق و النسای و مسل و غيرهم فانهم رووه بهذا الاسناد ٠‏ قال الترمزی : 
و حدیث سعد ان جبير عن ان تمر هو حديث حسن بح أيضا رواه سلة ن کیل- ۰ 
عن سعد بن جر و اما ابو اا فاتما روى عن عد الله و خالد ابی مالك عن 
ان عير دأهء 
(۲) هو ابن سلم بن الاسود اللمحارى الکوفی» من رجال الستة روى عن اب والاسود. 
ابن يزيد و الاسود بن هلال وسعيد بن جبير و علاج بن عبرو و جماعة , و عنه مد ِ 
و الثورى وشريك و ابو الأاحوص وغيرمم .من ثقات شو خ الكوفة »مات سنة ۱۲۵- 
كذافى ج١‏ ص ۳۵۵ من التهذيبء و قد تقدم اشعث عن عطاء , وعنه الثورى فى الحرم 
,صیب دض النمام بغير نسة . و لعله هو ان الى الشمثاء سلم المحارنى الكوفى هذا ٠‏ 
(۳) امه سلیم ٠‏ صرح به ابو داود فى رواته . هو سام بن الاسود بن حد_ظلة = 
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كات امد اصلاه فى برغ الروة والصلاة می و مرف و اين با )اج ۳ 


المزدلفة فلم يفتر من ن الشكبر و التهليل حتى آتینا المزدلفة فأذن و أقام ' 
فصل با العشاء ر کعتین 9 دعا بعشائه ' 

آخبرنا تمد قال آخبر نا سلام بن سلم الجن عن أشعث نن أنى الشعثاء 
حت ابو الشعثاء انحارنى الکو » من رجال الستة »كوف تابعى جليل مشهور ثقة » لا بسئل 
عن مثله ؛ مات سنة ۸۲ او ۸۳ أو ۸۵ .وهو اشبه بالصواب کا فى ج ۽ ص ۱۹۵ 
من النهذيب ؛ و من عجائبات العام ان ان حزم قال فى امحل « سام ن اسود جهول» 
و لم يدر ان هذا اسم انى الشعثاء احاریی, و هذا عله فى الرجال ثم بطیل اللسان على 
الآئمة و ينال منهم بدعاوى ١‏ كاذيب و يسميها براهين ,و القاعدة ان الاناء يترشح 
با فيهء و الجهل ,شمر على الهوى ٠‏ 
(۱) كذافى الاصول ؛ لعل العبارة الآتة سقطت من الاصول بعد قوله « و اقام » 
«أو آمم إنسانا فأذن و أقام فص نا المغرب ثلاث ركعات ثم التفت إلينا فقال : 
الصلاة ٠٠٠‏ » لآنها موجودة عند ابى داود ٠‏ 
(۲) رواء ابو داود فى ج ١‏ ص ۲۵۹ :من سقه : حدثنا مسدد نا ابو الأحوض 
نا اشعث بن سل عن ايه به .له ۰و نقله الحافظ الزیلعی فى ج ۳ ص ۷۰ من نصب 
الرابة ٠‏ و من هاهنا بظه. لك ان انمتا ليسا بغافلين عن اللاحاديث التى وردت فى کل 
۱ باب من ابواب الفقه و هی رأى منهم ؟ و اراد الامام مد هذا الحديث فى الآخير 
لاثنات ان الاذان فى حديث ابن عم موجود »ومن ذ کره فهو حجة على من لم یذ كره , 
SE O es‏ متو شرو الوق 
الاقامة تبن أو ا 1ه 21 اروت لابو ا عنه فقال: 
صايت هكذا مع رسول الله صلى الله عليه و سل فى هذا الکان. فسكتوا ؛ فلوكانتا 
باقامتين لما سکتوا عنه بل ردوا على ابن عر رضى الله عنههما ٠‏ 

4۲ عن 


کتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة ی و بعرفة و الع ها ) ج- ۲‏ 


عن علاج [ بن عمرو ] ' مثل حديث أيه " عن ان عمر أن علاجا قال" : 
سئل ' ابن عمر عن صلاته فقال : صليت مسم رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل فى هذا الکان هکذا . ۱ 

آخبرنا عمد قال أخنرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور بن العتمر 


صلها ° باقامة واحدة و هذا الا المجمع عليه عند الفقهاء . 


(1) :ضرح بذلك ابو داود فى سشه و اهو علاج بن عمرو - بكر العين و تخفيف 
لام پمدها جي » روى عن ابن عمر فى الصلاة بالمزدافة. و عنه اشعث بن سلسم 
و ابو صخر جامع بن شداد » و ذكره ابن حبان فى الثقات ۰ قلت : و قال الذهل : 
لا عرف و هو من رجال الى داود ب کذا ی ج ۸ ص ۱۹۵ من التهذيب و موه 
فى ج ۲ ص ۲۱۰ من مبزان الاعتدال ٠‏ ۱ 
(۲) فى سان الى داود : قال : و اخيرنى علاج بن عمرو بمثل حدبث الى اهء فناعل 
« قال » فيه اشمت و بعل من کتاب الحجة أن قوله « مثل حدبث آبه » مقولة سلام 
ابن سلیم ای و لر اجح ماق الى دار د ۰ 
(۳) فى سان الى داود « فقسل لابن عمر فى ذلك » و لیس لفظ ٠‏ قال » فه . و کذا 
هو ق ج ۷ ص ۱۲۷ من انحل . 
() فى الاصول « سأل » و هو خطأ . 
(ه) كذافى الاصل -«انه کان يصليها » ای: انه کان يمع بين الفرب و العشاء 
بالمردافة و ,صلها باقامة واحدة ٠‏ ول اقف على من اخرجه غيره بهذا الطريق و إلا فى 
آثار الطحاری و سان البهق و كيح مسلم و غرها حبدیث سعد بن جبير عن 
ابن عمر من طريق الک بن عتية و سلة بن کهیل و غیرهها عن سعيد بن جبير ؟ 
وتقدم من الطحاوی عن بونس عن سفیان عن أبن انى ببح عن مجاهد قال : حدئی ست 
tt‏ 


کتاب اجه ) الصلاة عنی يوم التروية و الصلاة کی و بعرفة و اجمعة بها ) 5-2 


آخنر نا مد عن ا ره وال : الدفع من الزدافة قدر' صلاة الصبح 
المسفر بها قبل أن تطلع الشمس . و كذلك قال أهل الدينة ' . 

و قال أبو حنيفة فى صلاة أهل مكة و من کان مک مقم| خج : إنه 
= اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جببر وعل‌الازدی عن ابن عمر انه صلى الغرب و العشاء 
بالمزدلفة باقامة واحدة ٠‏ و قال الطحاوى فى آخر الاب : حدثنا بوسف بن يزيد قال 
ا حجاج بن راهم قال ثنا هشم قال نا او بشر عن سعيد بن جیبر عن أبن عمر أنه 
جمع بين المغرب و العشاء بحمع بأذان و اقامة ولم يحعل ينها شيثا ۰ قال الطحاوى : 
'فكان محالا ان يكوتف ادخل فى ذلك اذانا الاو قد علم من رسول الله صلى الله 
عليه و سل - اه ٠.‏ 

(۱) هكذا فى الاصول و له معی . و للطبری من رواه اسرائل : دقع لقدر صلاة 
القوم السفرن لصلاة الغداة ‏ اه شح الباری و عمدة القارى ۰ 

(؟) المسألة فى ج ١‏ ص ۳۲۳ من المدونة مکذا: قال : و قلنا مالك : لو ان الامام 
اسفر بالو قوف بالمشعر الحرام فلم ,دفع 5 قال : فلدفعوا و لتركوا الامام واقفا ؛ 
قال: و كان ينهى ان يقف احد بالمشعر الحرام إلى طلوع الشمس او الاسفار» و يرى 
ان دفع کل من كان بالمشعر ارام قبل طلوع الشمس و قل الاسفار ‏ اتهى .وق 
الدر امختار من كنبا : شم وقف بمزدلفة ( و هو واجب عندنا لا سنه ) و وقه من. 
طلوع الفجر الى طلوع الشمس ( ای وقت جوازه . و قدر الواجب منه ساعة و لو 
لطفة و قدر الستة امتداد الوقوف الى الاسفار.جدا) و لو مارا کا فى عرفة» لکن 
لو تركه بعذر كرحمة مزدلةة لا شىء عليه؛ و كير و هل و لى و صل على المصطق 
صل الله عليه وسل و على آله و دعا .و إذا اسفر جدا الى می .هالا مصلا اه ۰ قال 
فى رد التار ج ۲ ص ۱۸6 : فاعل « اسفر » « اليوم » ار « الصیح » و فاعله ها 
لایذکر ذکره - فراحصاری, و قال الموی: و لم اقف على انه مما لا بذک فى شی» من = 


{4f‏ ۱۱۱۱) صل 


کتاب الحجة ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة يمى و به._فة و امعة هیا ) ج- ۳ 


يصلى بى أربعاء و كذلك يصلى بعرفة حى برجم إلى مك . و قال أهل 
المدية فى أهل مكة : إنهسم يصلون بمى إذا حجوا ركعتين حى ينصرفوا 
إلى مكة ' . 

= كتب النحو و اللغة ؛ و فسر الامام الاسفار حيث لابق الى طلوع الشمس الا مقدار 
ما يصلى ركتتين » و ان دفع بعد طلوع الشمس او قل ان يصلى الناس الفجر فقد اساء 
و لا شىء عليه - هندية ط و ما وقع فى نسخ القدورى « و اذا طلعت الشمس افاض 
الامام » قال فى الهداية : انه غلط لآن النى صل اله عليه و سل دفع قبل طلوع الشمس - 
و مامه فى الشرئلالة ‏ اه ٠‏ و من هاهنا ظهر لك الفرق بين قول اهل المدينة و بين 
قول الاحناف؛ و الحديث الذى اشار اليه ان عابدين هو ما اخرجه الماعة الامسلياء 
کا فی ج ۲ ص 4/من نصب الرابة عن عمرو بن ميمون قال : شهدت عبر صل جمع 
الصبح ثم وقف فقال : ان المشركين كانوا لا بفیضون حى تطلع الشمس و يقولون 
« اشرق ثبر » و ان النبى صلى الله عليه و سل خالفهم؛ ثم افاض قبل ان تطلع اله - 
و فى لفظ : كانوا لا يفيضون حى تشرق الشمس على ثبير ‏ اه ٠‏ و فى حديث جار 
الطويل : فلم بزل واقفا حى اسفر جدا فدفع قبل ان تطلع الشمس - الحديث ٠‏ و عن 
ابن عباس رواه أحمد فى مسنده : ان رسول الله صلى الله عله و سل وقف مجمع فلا 
اضاء كل ثىء قبل ان تطلع الشمس افاض - اه ۰ و عن ابن عمر ان النى صلى الله 
عليه و سل كان يفيض من المزدلفة قبل طلوع الشمس - رواه الطبرالی فى معجمه 
الكبير ٠‏ و عن الى بكر الصديق نحوه ‏ رواه الطبرانی فى معجمه الآوسط٠‏ فنی هذه 
الاحادبث الدفع بعد اسفار الصبح جدا و اضاءته کل الاضاءة ٠‏ و راجع ج۲ 
ص ۱۳۹ من البدائع و ج ۳ ص 450 من فتح الباری و ج ۽ ص 14۸ من عمدة 
القاری و شرح الزرقای ۰ 

(۱) هذا الاختلاف مبی على ان القصر كان لجل السفر او كان للنسك ‏ الا ول = 
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کتاب الحجة ( الصلاة نى يوم الثرء بة و الصلاة نیو بعرفة و اج ها ) ج -۲ 
= عندنا . و الثانى عند مالك وغيره؛ و ايضا مبى على ان الصلاة فى كر تقصرمن السافة. 
و تفصيل هذا فى ابواب صلاة المسافر » و سبأنی بذ منه فى كلام لامام مد .مع اهل 
ال و المسألة فى ج ۲ ص ۲۳۷ من الحر الرائق و ج ۲ ص ۱:۲ من البدائع 
و ص۱۰۱ مى شرح لاب المناسك و ص۸۰ من غنية الناسك و نص عبارتها : فان كان 
الامام مقما اتم الصلاة و اتم معه المسافرون؛ و ان كان مسافرا تصر و اتم المقيمون 
لا قراءة » فاذا سل قال لهم :وا صلانک با اهل مكة فانا قوم سفر؛ و لا جوز 
للق أن يقصر الصلاة ولا للسافر ان يقتدى به ان قصر؛ و قال مالك رحمه الله تعالى : 
يقصر المقم و يقتدى به المسافرء فهو قصر النسك » و لاح اداء اللمعة بعرفات اتفاقا 
لانها فضاءء و کی ابنه - اه ٠‏ 

و زعم بعض قاصرى الانظار ان امام الصلاة بعرفة ومنى و المزدلفة لاهل مكة و من 
فى حكمهم ليس مذهب الى حنيفة و صاحيه و انما هو قول بعض الشاخ من الخفية 
و هو ليس كذاء هذا قول الامام انى حنيفة و الامام تمد فى كتاب الحجة نصا امامك 
و مرأی منك » فهل تريد اصرح من هذا و ابين؟ و هذه كتب الفقه مشحونة بهذاء 
وما فى رد احتار لا بدل على ما زمه - کا لا یخن ۰ و نص عارته هذا - ج ۲ 
ص ۱۷۹ : و اطلق الامام فشمل المقم .و المسافر لکن لو كان مقها کامام مكة صلى 
بهم ضلاة المقيمين و لا يحوز له القصر و لا للحجاج ( اى فى حال قصرم ) الا قداء 
به . قال الامام اللوایی : كان الامام النسق قول: العجب من اهل الوقف تابعون 
امام مكة فأنى ستجاب لحم او يرجى شم الخير و صلاتهم غير جائرة ؛ و قال شمن 
الأئمة: كنت مع اهل الموقف فاعتزلت و صليت كل صلاة فى وقتها و اوصبت 
ذلك اصماني ؛ وقد معنا انه كان يتكلف و يخرج مسيرة سفرثم یی عرفات . فلو کان 
مكذا فالقصر جائر والا لاء جب الاحتياط ‏ اه ملخصا من التارخانة عن الحبط , 
۱ و مثله فى ج ١‏ ص ۲۳۷ من منحة الخالق ۰ فهذه العبارة حجة على الزاعم المذكور حت 
1٩‏ لا له 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم الترو به و الصلاة بمى و بعرفه و اجمعة بها ) ج- ۲ 


= لا له فانها صريحة فى ان اعام اهل مكة و من فى حکمهم لا يحوز ۰ ثم لى قلق فما 
كلف شمس الاعة من الخروج الى مسيرة سفر ثم الاتيان عرفة ثم الافتداء بالامام 
ا لمق بمكة القاصر للصلاة فانه لا يحوز فى المذهب فان اقتداء المسافر بالاءام المقسيم 
القاصر لا بجحوز ايضا فى المذهب. و انما هو مذهب المالكية ء اللهم ! الا ان يقال انه 
رحمه الله تعالى يرى ذلك جانا فانه فقبه النفس و الجتهد فى المذهب.ء او قلد فى هذه 
المسألة خاصة الامام مالكا رحمه الله تعالى فى هذا الموقف ‏ و العلل عند الله تعالى ۰ 

ثم على قاعدة ان الحديث ذوفون اقول : قد كان ورد عل السال سنة خمس 
و ستين بعد الآلف و ثلاث فى شهر ذى الحجة من مرمى بومبانی و من بلدة ماليكاون 
من بعض ابناء العلم من عصرنا بأنه صلى الله عليه و سل و من كان معه من الصحابة 
رضی الله عنهم فى حجة الوداع قد صلوا الظهر. و العصر يوم عرفة ر كمتين ركمتين 
و كذا بالمزدلفة العشاء لانهم كانوا مسافرين فهل قصر اهل مكة معه صل الله عليه 
و سل ام اموا لكونهم مقيمين غير مسافرين ؟ و هل امرهم رسول الله صلى الله 
عليه و سل الامام فى حجة الوداع و ان قصروها مه ؟ فا الدليل على جوازه عند 
الاحناف رحمهم الله تعالى من الاحاديث و الأثار؟ و هذا تعريب السؤال بالاختصار. 
و ارسل الى بعض السائلين مع السؤال جوابا عنه ايضا من بعض ابناء العصر الزائغين 
عن الصراط الستقی و المنهج القوم المضلين عن الطريق المستوى الق فأجبت عن 
الاسئلة و رددت على الجيب المذكور »و لاع ان انقل جوابه و ردى عليه هاه! و به 
يتضح الا جوبة عن الاستلة ايضا- قال اجيب عن السؤال بعد سطرين (بأفى ردهما فى 
آخر الجواب) «وكل ما فعله الشارع العظم النى الكرم فى ذلك اليوم سنة قطعية متو اترة 
لم مختلف فها ائمة الآمة و أئمة الع و اة الاجتهاد» ۰ قلت : هذه «خلطة عظمة و مغالطة 
قيحة. كيف ! وك من افعال فى حجة الوداع اختلف فها ائمة الهدى من قبل؟ نهذا ابو حنفة 
و من معه انه قصر الصلاة للسفرء و هذا الشافعی و من معه آن المع فى ذلك الوم حت 
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کتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة بى و بعرفة و ابمعة هیا ) ج-۲ 


= بين صلائين مختص بالسافر» وهذا مالك و من معه بقول ان المع و القصر كلها 
لقم و السافر ؛ و هذا ابو حفة و من معه يقول: أن المع للنسك و القصر السفر» 
و من كان مقا من اهل مكة او من غيرهم ام الصلاة و لم يحز له القصر ؛ و من قصر 
منهم لا تجوز صلاته بل لايحوز اقتداء السافر به ايضا ٠‏ و قد اختلفوا فى ان الخطية . 
كانت قبل الصلاة اء بعدها او قل الاذان او معه او بعده او قبل الزوال او بعده 
او كانت خطتین بذهها جلوس كالمعة او كانت خطة واحدة ؟ قف يقول : 
ل يختلف فها امام من الم ! و هل صلاهما بأذان واحد و اقامة واحدة أو اذانين 
و اقامتين او بأذان و اقامتين ؟ و باجلة هذا باب طويل الذيل اذا احصیت جزئيات 
باب صلاة رسول اه صل الله عليه و سل بعرفة علمت انهم 6 من فعل اختلفوا فيه » 
و كذا اذا احصيت احاديث حجة الوداع اذعنت انه باب وسيع الذیول فى الاختلاف 
من خروجه من المدينة الى رجوعه اليها ء و هذا لبس موضع استقصاء فرو ع الباب» 
ثم قال «صلى يوم اجمعة و جمع بين صلاتين بعد الزوال و صلى الصلاة الآولى ركعتين 
ولم تكن صلاة ابمعة لآن النى الكرحم صل الله عليه وسل قد اسر با لقراءة .و لو كانت 
الصلاة ال رل صلاة الججعة هر بالقراءة لان صلاة اللمعة جهريه ثم صلل صلاة ر کعتین» ٠‏ 
قلت : هذا يج مسل لكن لم لم يقل :لانه صلى الله عله ولم ومن جاء من أهل 
المدينة او من غيرها أو من جاه للحج من بلاد اخرى كانوا مسافرن فلم يصلوا الجعة 
و قصروا الصلاة ! فان المعة ليست على المسافر و القصر له کا ثبت فى اد و اسرار 
القراءة صار مویدا لهاو شاهدا! والحديث اخرجه اليهق فى ج ۳ ص ۱۸۳ من سلنه 
عن تمم الدارى عن الى صل الله عليه و سل قال : الجعة واجبة الا على صى او ملوك 
او مشافر ‏ انتهى ؛ و رتواه الطرانی فى معجمه کا فى ج ۲ص ۱۹۹ من نصب الراية 
و ص ۱۳۲ من الدراية لان حجر رحمه اه »و راجع لذلك عمدة القاری وقح اليارى 
وغيرهما من کتب الحديث و شروحه ؛ و لم يقل : ان عرفات ليست موضع حت 
1۸ (۱۱۲) اقامة 


کتاب الحجة (.الصلاة عى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة هیا) ج - ۲ 


س اقامة الجمعة فانها فضاء و الجمعة اما تقام فى المدن و القرى على اختلاف فها بن 
الأمة » وعرفات فضاء لس لا سكان ولا اهالى و ليس فها ابنة و لا غيرها کا 
تكون فى البلدان فلذا ل تقم فها الجعة و صلى رسول الله صلى الله عليه و سل الظهر 
و العصر ر كعتين ر كعتين و جمع بينها جما حقيقيا اعلانا بالفعل بأنه لا جمعة فى 
عرفات - تدر » فانه بدفع ما مختلج فى قلبك من عدم اقامة اهل مكة و من حولا اياها 
معكزنهم مقيمين لانهم كانوا فى محراه عرفات و هی ليست من قاء مكة و توابعها بل - 
خارجة عنها »و لم تقم من لدن رسول الله صل الله عليه و سل الى الآن فى الصحارى 
و البرارى و الفضاء حتی اهل العوالى من المدينة ۸ يقيموا اياها بالعوالى بل صاوها 
خلفه صلى الله عليه و سل هذا . ثم قال اجیب: « و قد اقتدى بالشارع الكرحم جيران 
عرفات و كل اهل مى و كل اهل مكة ولم امس احدا نام فر يكن ان يكوت 
القصر قصر السفر بل القصر قصر النسك خاص يوم عرفة و صلاته بعرفات » : 
قلت :هذا هو حط السؤال و جوابه من الجیب» و هذا هو مقصود السائل من السؤال 
والمجيب ری رجا بالغيب و لم يدر ما فى جوف الفرى . كيف و هو لم يحل حول 
حى رياض الاحاديث البوية الامثل غريب دخل بلدة ليس له فها انيس عارف 
وی شارف ات رن رل سارت هات زو امك اسل د 
يق و بتقطع فهو فى هذه الحالة يتململ و بتفوه ما يتفوه «و ليس على الاعی حر ج 
ولا على الأعرج حرج و لا على المريض حرج» و الجيب مسكين ميض بداء انکار 
الأحاديث و متل بأم‌اض القلب ‏ و « فى الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجسد كله 
و اذا فسدت فسد الجسد كله ألا و هى القلب » ۰ 

و قد ثبت فى الاحادت انه صلی الله عليه و سل اضر مم بالاعام و العلياء صرحوا بذلك 
فى کتهم - هذا الشوکایی الامام بماعته ( يى و بینه ثلاث وسائط فى الاسناد ) نقل 
فى ج ٤‏ ص ۲۸۳ من نيل الآوطار : قال ابن النذر : اجمع اهل العلم على ان الامام حت 

۹ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمى و بعرفة واجمعة بها ) ج-۲ 


حت يحم بن الظهر و العصر بعرفة» و كذلك من صلى مع الامام » و ذكر اعاب 
الشافمى انه لا يجوز المع الا لمن ينه و بين وطنه سئة عشر فرع انا له بالقصر 4 
قال : و لبس بصحيح فان الى صل الله عله و سلم جمع و جع من حضره من المكيين 
وغيرم ول يأمرمم بترك انم كا امم بترك القصر فقال « أ موا فانا قوم سفر » 
ولو حرم المع لينه لحم اذ لا يحوز تأخير البيان عن وقت الحاجة ‏ الخ ٠‏ فقد صرح 
امن المنذر بأنه صل الله عليه و سل اميم بالاعام و ترك القصر . فهل تريد اصرح من 
هذا ؟ و اجیب يتكره 4 لو لم يثبت ذلك فى الأحاديث لا صرح ابن النذر يذلك فان 
محدث معتير عندهم معتمد عله بعولون عليه فى النقول ٠‏ وقد روى الامام مالك فى 
موطه و من طريقه مد فى موطئه ص ۱۳۰ عن نافع عن ابن عمر انه كان بقع بمكة 
عشرا فقصر الصلاة الا اس يشهد الصلاة مع الاس فصل بصلاتهم - اه ؛ و لفظ 
موطأ مالك : ان ابن عبر اقام بمكة عشر ليال يقصر الصلاة الا ان يصليها ممع الامام 
ففصلها ملاته - اه ؛ فهذا ابن عمر متبع آثاره صل الله عله و سل فى العبادات 
و العادات وميم الاداب بقصر بمكة وم على اختلاف الحالين و يجمع بين الصلاتين 
بعرفة وهو فى حجة الوداع مع النى صل الله عليه و سل فهل يظن به ان يفعل خلاف 
فمل رسول الله صلى اله عله و سل !و صرتة موطأ مالك فى كتب الحديث فوق مراتبها 
عند اجيب و شبخه الشبخ عيد الله السندى ٠‏ و قال الامام عمد امنا : اخبرنا مالك 
حدثنا الزهرى عن سالم بن عبد اله عن ايه : ان عمر اذا قندم مكة صلى بهم ر كعتين 
ثم قال :يا اهل مكة ! أ موا صلاتک فانا قوم سفر -اه؛ فهذا عمر بن الخطاب الفارق 
بن الق و الباطل الخليفة الراشد يقول لآهل مكة « موا صلانک فانا قوم سفر » 
وهو کات فى حجة الوداع مع النى صل الله عليه و سل و لم یی" فى عهده مكة 
الا الحج او العمرة وهو جمع بن الظهر و العصر بعرفة و صلى ركعتين و قال لاهل 
مكة «أنموا صلاتم فانا قوم سفر» ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه - کا فى حت 
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کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة ى و بعرفة و ابمعة بها ) ج-۲ 


= ج ۲ ص ۱۸۷ من نصب الراية : اخبرنا معحر عن الزهری عن سالم عن ابن عبر 
ان عمرصلی بأهل مكة الظهر فلم فى ركعتين ثم قال :يا اهل مكة ! أتموا صلاتک فانا قوم 
سفر - اه؛ فهل بظن بعمر رضى الله عنه انه قال بمكة ذلك لآهل مكة و لم بقل بعرفات 
ومى و المزدلفة ؟ او يخال بأهل مكة انهم سمعوا ذلك القول من عمر رضى الله عنه فى 
مكة ثم قصروا الصلاة بعرفة و المزدلفة ومى خلاف سماعهم منه ؟ كلا و اله 1 لا بقول 
ذلك الا من ليس له ادنى مسكة من العقل و العلل ؛ و ان كان القصر قصر نسك كان 
اللازم على عمر و ابنه رضى الله عنهها اعلانه بعرفة و الزدلفة وتأخير البيان عن حاجته 
لا يجوز قط . هذا على نهج الجيب و منواله »و مع هذا فقد صرح عمر رضى الله عنه 
بذلك کا اخرجه الامام عمد فى كتاب الحجة. و سيأ فبه مع زيادة فيه يقطم عرق 
الشاك و الارتياب ۰ اخيرنا عمد قال اخبرنا سويد بن ابراه الجحدرى عن قتادة بن 
دعامة السدوسى : ان عبر بن المخطاب رضى الله عنه صلى بمكة ركعتين ثم قال : با اهل 
مكة !انا قوم سفر فأ بموا ؛ وهو اصرح ما فى اللاب و المرسل عندنا حجة. و قنادة فى 
الحفظ و الضط معروف . کف وقد اعتضد بسند آخر روى عنه » وقد استدل به 
الامام عمد لمذهبه و مذهب شبخه انى حنفة بأن المسافر اذا ام الناس بعرفة فى المع 
بن الصلاتين يصلى ركعتين ركعتين و بقول للقيمين بعد السلام « أتموا صلانک فانا قوم 
سفر »و عبر الفاروق کان فى الحج مع رسول الله صل الله عليه و سل .و لو ل يأمرهم 
رسول الله صل الله عليه وسل بالاعام لما خالفه عمر رض الله عنه فى قوله وفعله کا لا یخن » 
و عدم بلوغه اسم وسعيد بن المسيب - كا فى موطأ مالك - لا بستلزم العدم مطلقا 
او عدم غير هما .و هذا ظاهر ۰ و قد روى مالك عن نافع عن ابن عمر انه كان يصلى 
وراه الامام بمنى اربعا فاذا صلى لنفسه صلى ركعتين ‏ اه ؛ و الامام فى زمن ان حمر 
لا يكون الا مايا و لو کان تابعا أيضا لا خالف سنة قطعية متواترة فى المع العظيم على 
زعم ا جیب , و الاردوا عليه کا هو دیدن اهل الح قلاسياى خير القرون فانهم كانوا حت 
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کتاب الحجة ( الصلاة عی يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفه و اجمعة بها ) ج -۲ 


= لا يهابون احدا غير الله و کانوا لا يخافون لومة لانم کا هو مشروح من خصائصهم 
فى زیر الحديث و كنب الطبقات , فع منه ان الامام المقم اذا صلى بهم ايام الحج صلى 
اربعاءو المسافر اذا صلى بهم قصرءو ابن عمر کان يتم وراء الامام القم على قانون 
صلاة المسافر والمقيم» وهذا كله فى حديث عمران بن حصين رضىالله عنهما روا ابو داود 
الطالى فى ص ۱۱۵.من مسنده من مسانید عمران بن حصين : حدثنا ابو داود قال 
حدثنا ماد بن سلية عن عل بن زيد عن اى نضرة انه قال : سأل شاب عمران بن 
حصين عن صلاة رسول الله صل الله عليه و سل فى السفر فقال : ان هذا الفى سألى 
عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى السفر فاحفظوا عى ما سافرت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسل سفرا قط الا صلى ركعتين حی برجم و شهدت معه حنينا و الطائئف 
فكان يصلى ركعتين ثم حججت معه و اعتمرت فصلى ركعتين ثم قال« با اهل مكة! 
اموا فانا قوم سفر» ثم حججت مع الى بكر و اعتمرت فصلى ركعتين ثم قال «يا اهل 
مكة ! اموا الصلاة فانا قوم سفر » ثم حججت و اعتمرت مع عمر فصلى ركعتين ثم 
قال « ابوا الصلاة فان) قوم سفر » ثم حججت مع عنان و اعتمر فصلى ركعتين ثم 
ان عنهان اتم ٠‏ فهذا الحديث حجة قاطعة و برهان ساطع على ما تعرضنا له و تصدينا 
لاثياته » و هو بعمومه شامل للصلاة بعرفة و المزدلفة و منى و الا لافصح به عمران 
رضى الله عنه ا صرح بأتمام عمان رضی الله عنه ی و هو حج معه صل الله عليه وسل 
و مع انى بكر و عبر و لان رضی الله عنهم كلهم قالوا لهل مكة ١‏ اموا الصلاة 
فانا قوم سفر » و قصر هذا القول على الصلاة بمكة دون عرفة و منى حك بحت من 
غير دلیل » كف لاو برده قول عبر فى حجه لاهل مكة بمكة و عرفة و مى «اموا 
فانا قوم سفر »! و ل برد فى الأحاديث الى وردت ف باب صلاة عرفة شىء ینفی هذا 
العموم بل قول عر ألْذكور شاده و احکه و فسره تفنیرا لم یق فيه ارتباب لمرتاب 
وموضع جدال الا لمن انكر طلوع الشمس رابعة اهار ٠و‏ الحديث قد نقله الحافظ = 
: ۲ (11) ابن 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و الجمعة بها ) ج - ۲ 


= ابن حجر فى ج ۱ ص ۲۱۵ من التلخيص ابر ذیل قول الرافعی: و ليقل الامام 
اذا سل «اتموا با اهل مكة فانا قوم سفر» کا قال رسول اه صل الله عليه و سل - 
الشاففى و ابو داود و الترمذى عن ابن علية عن على بن زيد عن عمران قال: غزوت 
مع النى صل الله عليه و ملم فم يصل الاركعتين حى رجن الى المدبئة و حججت معه 
فلم بصل الاركعتين حى رجع الى المدينة.و.شهدت معه الفتج فأقام بمكة تمان عشرة 
للة لا بصل الا ركتين ثم يقول لأهل البلد « اموا فان قوم سفر»- لفظ الشافعی, و زاد 
الطبرانى « الا المذرب » و رواه مالك فى الموطأ من قول عير بن الخطاب لما قدم مكة 
صل بهم رکتین ثم انصرف فقال يا اهل مكة! انا سفرءثم صلى عمر نى 
ركعتين ؟ قال مالك :و لم یلفی انه قال لحم شيئا ‏ انتهی ٠‏ و قد عرفت ان عمر رضىالله 
عنه قال لحم ذلك بعرفة و منى ايضاء و عدم بلوغه مالكا ليس بحجة ۰ و الحديث رواه 
الببهق ايضا من طریق انى داود الطیالی ۰ ثم اخالفون ف الاب ليس فى ايديهسم 
الا السکوت فى اکتر احاديث اباب و هو لیس بحجة » و صلاة ابن عمر:و عان 
رضى الله عنهم مزيدة عليه کا لا بخن ٠‏ و ظهر أيضا من حديث عمران بن حصين ان 
قصر الصلاة فى السفر عزعة محكة وسسنة قطعية مستمرة من زسول الله صلى الله عليه وسل 
و ای بكر و عبر و عن و ابن عبر وعران بن حصين:1 بقع خلف فها عن احد 
منهم مع كورب آية القصر الى ذ کرها ایب الرائغ فى جوابه كانت بعرأى منهم ٠‏ . 
و العجب من اجب حدث ترك هذه الصراح و السنة التواترة الى لم بقع مخلف عنها 
و بی ناء ضعيفا غلل اساس وهن فى ذهنه و تصدى فى صورة الجتهدين و تزا بزبهم» 
دو أن له التناوش من مکان بعيد » و الى له ذلك ! 

و اجيب ذك فى الجواب مذهب الامام مالك رحمه الله من غير تصرح بذلك وهو لا بلق 
به فان السائل حننى يسأل عن مذهب الامام الى حنفة و هو ليس بأهل الاجتهاد حى 
هقی عصا الخلاف و الشقاق. و المسألة قد فرغوا عنها قبل وجوده بقرون كثيرة ‏ 

tor 


کتاب الحجة ( الصلاة مى يوم الثروية و الصلاة بمى و بعرفة و الجعة بها ) ج-۲ 


= ل ببق فها حاجة الى تحقبقه الضل ۰ هذا الامام مد قد صر ح فى کتاب الحجة عذهب 
ان حنيفة و اقام الدلائل عليه کا سبأنى فى الكتاب ‏ و اثبته بأثر عمر رضى الله عنه 
و قال : و الأحاديث قد جاءت فى ذلك كثيرة منها حديث عبران الذ كور و فيه حج 
الى صل الله عليه و سلم و حج نی بكر و حج عمر وحج عنمان رضی الله عنهم »و آثار 
عمر و اثر ابن عمر و اثر عثهان فى الاعام رضى الله عنهم وم الخلفاء الراشدون و قد 
قال صل الله عليه و سل « عليكم بسنی و سنة الخلفاء الراشدين عضوا علها بالنواجذ » 
و قال ٠‏ اقتدوا بالذين من بعدى الى بكر و عمرء و قد احنج بقول عمر رضی الله عنه فى 
عدم الجزاء على قاتل الزنبور فى الاحرام وجعله حك القرآن بواسطة الحديث المذكور 
و حلف على ذلك کا فى كنز الال من باب الفضائل و هو فيه بار ان شاء الله تعالى ٠‏ 
و ابو بكر و عمر رضی الله عنها قالا لاهل مکة« اموا صلانک فانا قوم سفرء و قال 
عمر بعرفة و مى « يا اهل مكة اموا صلاتكم فانا قوم سفر » فهو حكر القرآت » 
ولم ينقل عن احد من الصحابة رضی اله عنهم خلافه فعليه المعول » فظهر بذلك ان 
هذه سنة خلافة بين اة الم و الاجتهاد . و القصر كان للسفرء و المع يينهها من 
الك .و رسول الله صل الله عليه و سل و ابو بكر و عمر رضی الله عنهم كلهم قالوا فى 
الحج لهل مكة « اموا صلاتک فانا قوم سفر » و بينه عدر رضى الله. عنه فى سفره 
للحج بمكدة و عرفة و منى » فم يق فى بوته ربب الالمن كان فى قله مرض الانكار 
و العناد او داء من بزغات الشيطان و وساوسه , «و من لم يجعل اله له نورا فا له 
من نورء ٠‏ و ظهر أيضا ان من ظن أن هذا مذهب بعض المشاعم فظنه فاسدء بل هو 
مذهب الامام اى حذفة و ای بوسف و عمد رحمهم الله تعالى » وهو میی على الا حادیث 
و الآثار عن الصحابة و التابعين رضى الله عنهم . 
ثم قال الجيب « فالقصر ف المجمسع المظم رخصة للاأمة كالقصر فى السفر » ٠‏ قلت : 
فيه اولا ان المجيب بى الخلافية على الخلافية و اسسها عليها و هى القصر فى السفر حت 
3 انه 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصللاة بمنى و بعرفة و المعة هما ) ج - ۲ 
= فانه حم و واجب للسافر عند انى حنيفة و من قال بقوله » و ليس رخصة م قال 
غير .و لت من رسول الله صلى الله عليه وسلم ولامن ابى بكر و عثمان و عمر و على 
و ابن مسعود وغيرم من الصحابة انهم اتموا فى السفر و هذا حديث عمران وغيره » 
وكتب الاحاديث مشحونة بذلك . لاف حديث صحيح و لا فى ضعبف »ومن ادعی فعلیه 
البيان ؛ و فرضت الصلاة ركمنين رکتین فأقرت صلاة السفر على ما فرضت » فن 
اداها قصرا فقد ادى المأمور على ما فرضت من غير نقصان على وجه الکال؛و من 
اداها اربعا فقد خالف النصوص ٠‏ و قال ابن تيمية : و الذى علبناه من سنة رسول الله 
صل الله عليه وسل هو القصر لا غير ؛ وهو مذهب الى بكر و تمر وعلمان رضى الله عنهم 
و الجهور ‏ و القصر صدقة من الله تعالى و هى تکون فى معنی الاسقاط عن الذمة کا 
ثبت فى عله » و اتمام عثهان مبنى على التأويل لا على جواز القصر فى السفر و رخصة 
فه »و ليس لا ان نشتغل بهء و كذا امام عائشة رضى الله عنها و محسینه صلى الله عليه 
و سل بفعلها فانه واد آخرءو هی على باب عدم التعاقب على اس ماض صدر منها قبل 
الاستفسار عنه صل الله عليه و سل ؛ و قد حكم ابن تيمية على حديث عائشة بالوضع» 
و لا اقل من ان يكون معلولا - کا قال به ابن كثير » لآنها لم تکن فى هذا السفر 
مع رسول الله صل الله عليه و سل -کا قال عمد بن امحاق فى سيرته » و القصر بعرفة 
اهنا مخلف فه للسفر او للنسك - کا عرفت ؛ قأسيس الخلاف على الخلاف يورث 
الضعف فى الدعوى و الاستدلال »و هى مسألة اصولة فرغوا عنها فى الآصول. فالجيب 
فى ذلك غالط ناس و مضل لهم کا لا یخی ۰ و ثانيا ان القصر لما كان عند المجيب 

رخصة للامة من شاء قصر و من شاه اتم فكيف ,کون قصر النسك مع انه عنده 
۱ سنة قطعية متوائرة لم يختلف فها ائمة الامة و اعة العلل و الاجتهاد کا صرح به اولا ! 
فين دعویه تعارض و تهافت حيث لم يدر » و رجعت اليه دار ته «ن حیث لم متسب 
و هذا من كرامة اجتهاده او قد قال بعده فى الجواب« فالقهمر بعرفات سنة متوائرة حت 
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کتاب اجه ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة نی و بعرفة و اجمعة بها ) ج-۲ 


= قطعبة لم بقع من الشار ع الکرم خلافها »؛ وحيث كانت سنة قطية يحر فيها 
الرخصة من شاه فعل و من لم يشأ لم بعل » و هى قطعية لا يجوز خلانها قط ! و من 
يقدر على خلاف القطعى !و يحوز الرخصة من نفسه من غير ورود امى الرخصة من 
اشار ع الکر عم عله الصلاة و التسلم الا من كارن ضرير البصر عدم البصيرة ٠‏ 
و اجب من هذا قوله  «‏ بقع من الشار ع الکرم خلافها » ! و کف کون وقوع 
ا لاف من آالشار ع فانه صلى الله عليه وسلم حج فى حاته البار کت - فى زعمه الفاسد - 
حجة واحدة فقط لا غير ! فهل يمكن ان بيترتب عليه قوله هلم بقع من الشارع الکرعم 
خلافها » ! نعم لو حج صل الله عليه و سل حجات فى حاته لامكن ذلك و لدارت 
فه الانظار ,و اذ ليس فليس - هذا ۰ ثم قوله « بقح - الخ » باطل , فانه صلى الله عليه 
و سل امس اهل مكة بأن« ايوا صلاتكم فانا قوم سفر » کا صرح بذلك عمران بن 
حصين رضى الله عهما - کا سبق . فهل تربد ازيد من ذلك؟ أو لابطمئن قلك بقول 
عبر رضی الله عنه بمكة و عرفة و مى «يا اهل مكة !اموا صلاتكم فانا قوم سفر »! 
آر لا يثلج فؤادك بقول الى بكر و ععان رضىالله عنه»ا فى المي ٠‏ اموا صلاتكم فانا قوم 
سفر » و هم الخلفاء الراشدون عليكم بستهم و مأمورون بو له ؛ اقتدئ! بالذن من بعدى 
ابى بكر و عمر » رضى الله عنهیا !لاسما عمر الفاروق ببن الحق و الباطل ! و ليس فى بدك 
ما نی عنوم حديث عمران الا ادعاؤك و اجتهادك من غير آلاته و اسبابه ٤‏ أو لا تعمل 
انه لا بروج فى سوق التحقيق الا ماع النصوص الصريحة الصحيحة المساوية لذلك 
الوم | و الافالعام معول بةاعل عمومه لا عه فى و السکوت فى معرض ايان 
سكوت لا ثبوت .و اذا ثبت خلافه فالسکوت مستأصل بأصله و مدوم برأسهء 
و هاهنا كذلك ١ ٠‏ 

ومن هاهنا ظهر لك بطلان قول المجيب « و لايقوم قول احد على خلافها » فانه مبی على 
قوله المنسو ج على منوال اتخاذ العنکیوت بيتها : و قد انهدم ما بناه اولا فلا بترتب س 

 )۱۱۵( aD‏ ها 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بى و بعرفة و اجمعة بها ) ج-۲ 


== ما قاله بعده « فالامام مقا کان او مسافرا فى صلاته يوم عرفة بعرفات اذا صلى 
صلاة الظهر و العصر ركعتين ركمتين فاقتداء كل احد ايز به بلا شبهة؛ و من ارادان 
تم فله الاتمام » كيف يحوز له الامام و هو خلاف السنة القطعية الواترة بقع فها 
من الشارع الکرعم خلانها - کا تفوهت اولاء و من اتم كان مالفا طا» قطما و قد 
كان صل الله عليه و سلم مسافرا قطما » فسألة الامام المقم خارجة عن السنة القطعية 
المذكورة المتواترة قطعا ء لا بد لائباته من دليل آخر یثبت بأن الامام القم اذا صلى 
بهم بعرفة ,صلی ركعتين ركعتين و اقتداء کل واحد من الحجاج جا به بلاشبهة مسافرا 
كان او قا ؛ و أن للسكين هذا و أنى له ذلك ! هذه دعوى لا دبل عليها الا 
هواچس الئفن و وساوها .٠‏ ش 1 

لعل ابا بكر فى زعمه اخطأ. او عمر قد غلط او عیان قد سها , او ابن عمر عمل بط 
و تعدى عن السنة القطعية المتوائرة على مقتضى حديث عمران زضى الله تعالى عنهم ٠‏ 
و قصر المقم بعرفة لم شبت بالآحاديث المروية فى الباب ‏ فاقتداء الناس به ايضا 
لا بحوز بلا امتراء؛ و ءن ادعى خلاف ذلك فعله البيان بالبرهان ! و الا فالسكوت 
له اوجب فى ميدان الان ؛ «فى الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجسد كله و اذا 
فسدت فد الجسد كله الا وهی القلب » و الفائز من انى له تعالى بقلب سام و الهالك 
من هلك عن بينة ٠‏ 

ثم قال الجیب: و القصر وان كان مشروطا بخوف الفتنة (سورةالنساء/۱۰۰) فالقصر 
جائر عل الاطلاق خاف الفتنة ار لا لآن القصر صدقة ( قلت :و هی من الله اسقاط) 
لكل احد ان يقيلها » و القصر ليس بواجب (ما الدليل عليه ؟) فان الكتاب الكرم 
لم يوجبه ( بأى لفظ فهم ذلك ؟) و ان نف الجناح فالاعام جانز بلا شهة ». قلت : اذا 
نظرت فى جوابه من او له إلى آخره اذعنت ان دأب المجبب خارط الحت و ناه 
الخلاف على الخلاف » وهو يمثى مشية الجتهد فى المسائل الفرعبة و فى الا بات س 

{oV 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى بوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و اجمعة بها ) ع 
و د ررك ار ا 
= مشية المفسرٍ ٠‏ و بدعی دعاوی من غير حجة الا بوساوس و هواجس مخرونة فى 
ذهنه و قله و بظن انه بحسن صنعا و لس وراءه اتقاس و احکام و استحکام . 
أر لم يلم ان آية القصلم تعرض نصا الا لصلاة الخوف و القرآن لم بتعرض فى آية 
من آباته الى يان صفة صلاة ءن الصاوات الخذس الا اصلاة الخوف ! فقد تصدی 
لبان صفتهاءو اما غيرها من الصلوات فا | کت بز كر اجزائها من القيام و القنوت 
و الركوع و السجود و القراءة ول بذ كر لها صفة کا هو ظاهر من الآبات الصلاتية .٠‏ 
و العلماء قد اطالوا الكلام فى تحقيق انها نزلت فى قصر العدد او فى قصر الصفة و قصر 
العدد هو قصر الر كعات فى السفر و قصر الصفة هو قصر الماعة وهو فى صلاة الخرف› 
وذلك لعدم ادراك كل طائفة منهم الماعة بعامها » و لذا ورد فى الرواءات طذه ركبة 
ولحذه ركعة »و سماه أبن القع : تصر الهبثة »و بعدم الوصول الى كنه الآية و سرها 
و عدم الاحاطة ب مسع أحاديثها قال بعضهم :ان صلاة الخوف ركمة واحدة اضا 
و رفع رأسه الى نهى البتيراء ٠‏ و اما اختلفوا فيه لقوله تعالى « لیس عل جناح ان 
تقصروا من الصلاة » فانه شبر الى ان القصر رخصة رفة لا قصر اسقاط . لو قلنا : 
انها فى قصر العدد لکن الاصح الارج جح أنها فى قصر الصفة و الهيئة » فناذ خرجت 
الآية عا حن فيه لاتساق اانظم ی « أن خفم » مفهوم معتد 
به فان القصر بها بدون الخوف ايضا جائز اجماعا ۰ و الحاصل ان هاهنا اربع صور : 
الاقامة مع الا من - و فها الا مام اجماعا , و السفر مع الخوف - و فها القصر اجماعا 
عددا و صفة ‏ و الاقامة مع الخوف - و فها قصر الصفة اجاعا و هذه ثلاثة متفق 
عليها ؛ بقرت صورة واحدة و هى : السفر مع الآمن ففيها الخلاف بن 0 
قال الا حناف القصر فها حنم و واجب» و قال غرم : بل هو جایز قصر او م بقصر 

و المجيب قال على الاطلاق: ان ها ز .و هو حمل الآية خلاف الاصح لاریم 
على قصر العدد ,و لم يلتفت الى الخلاف الذى وقع بن الأئمة من الجهتدين و المفسرين س 


1.۸ و ری 


کتاب الحجة ( الصلاة نى يوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و ابجمعة هیا) ج - ۲ 
= و برى رجا بالغنب و محعل الخلافية و فاقة خلاف .الحجج و البراهين . فالقصود 
من الاية بان قصر الصفة و الهيئة لا الركمات» الا انه اشير اله ايضا لكون الخاطين 
فى حالة مواجهة العدو مسافرين عادة » و الخوف فى الا ليس بقيد لقصر العدد بل" 
لان الآبة نزات فى قصر الصفة و هو مقيد بالخوف» و اما القصر للسافرین عددا فائما 
جاء ذ کره تبعا و استطرادا لکونهم مسافرن اة ذاك ؛ و لا تعلق لهذا القيد بقصر 
المدو » و رسول الله صلی الله عليه و سلم اما ذ کر لهم انها نعمة الله عليک نولت فى 
حال الخوف فاقبلوا نعمته .لا انها رلت على الخوف فقط , فا موف ظرف لا شرط 
لها حيث يتتتى القصر بانتقائه فيعاق القصر بني الجناح ؛ و يقال : ان القصر جاتر بأنه 
نی الجناح » فظهر ان القصر عددا ليس مشروطا عخوف الفتة کا زعم اجيب بفهمه 
القاصرء و الاحادیث نصت قولا و فعلا على ان القصر عددا للسافر حم > و او شعت 
الآ بأن الخوف فها قید و ظارف لقصر الصفة لا شرط له . فكيف قال اجب : انه 
مشروط به اعلا انه اذا كان عنده سنة قطءية متواترة ‏ بقع من الشارع الکرم 
خلافها فلابد ان کوت حا و واجا لا بقدر احد ان يخالفه , فالقول بالجواز 
و الرخصة خارج عن التحقيق ٠‏ 

وق ج ١‏ ص ٩۲‏ من البدائع : و لاحجة له فى الآية لآن المذ كور فيها اصل القصر 
لا صفته وكفيته ؛و القصر قد بکون عن الركمات ‏ و قد یسکون عن القيام الاو 
وقد يكون عن الر كو ع و السجود الى الايماء خوف العدو لا بترك شطر الصلاة , 
و ذلك مباح مرخص عندنا .فلا بکون حجة مع الاحعال مع ما ان فى الآبة ما يدل 
على ان الراد منه ليس هو القصر عن الركعات و هو ترك شطر الصلاة لانه علق القصر 
شرط الخوف و هو خوف فة الکفنار بقوله د ان حفم ان يفتكم الذن کفروا» 
و القصر عن الركعات لا بتعلق بشرط الخوف بل جوز من غير خوف, و الحديث 
دلانا لته ام بالقبول » فلا ببق له خیار الرد شرعا اذ الس الوجوب . و معنى ‏ 

0۹ 


کتاب الحجة ( الصلاة ی بوم التروية و الصلاق عى و بعرفة ر ا با ) ج-۲ 


= قوله : تصدق عليكم ‏ ای حكم علیک, علا ان التصدق من الله تعالى فبا لا حتمل 
التملسك یکون عبارة عن الاسقاط كالعفو من الله تعالى » و ليس هذا ترفها بقصر 
شطر الصلاة . بل لم بشر ع فى السفر الا هذا القدر لا فى الأحاديث من كونها فرضت 
ركعتين ركءتين , فأقرت صلاة السفر على الحالة الأولى » و لقول ان عباس « لا تقولوا 
تصرا فان الى فرضها باق اضر عو النی ا اق کین » و لیس إل 
الاد ابطال قدر امب‌ادات الوظفة علهم بالزيادة و اثقصان ؛ آلاتری ان اراد ان 
يم الغرب اریعا او الفجر ثلائا او اربما لا بقدر على ذلك | کذا هذاء فلو كان 
القصر رخصة و الا کال عرية لا ترك رسول الله صلى الله عليه و سر العزيمة الا احياناء 
اذ العزجة افضل ۰ و کان صل الله عليه و سل لا يختار من الاعال الا افضاها . و كان 
لا ترك الافضل الا سرة او مرتين تعلها للرخصة فى حق الامة؛ فأما ترك الافضل ابدا 
و فه تضييع الفضيلة عن الى صلى الله عليه و سل فى جمبع عمره فا لا حتمل »و قد 
قال عهران بن حصين : ما سافر رسول الله صل الله عليه و سم سفرا الا صلى رکنتین, 
و انه فى الفتح و احج قصر بمكة و قال لأهلها « اعوا با اهل مكة ! فانا قوم سفر » 
و کذا ابو بكرو عر ۲ ععان رضی الله عنهم ! فلو جاز الاربع لا اقتصر على ال رکنتین 
لوجهین . احدهما : انهم کانوا یختنمون زينادة العمل فى الحرم لان العبادة فيه من 
تضاعف الاجر و الشانى : انه صلل اله عليه و سل كان اماما و خلفه القیمون من 
امل .کة فکان ينغى له أن م ار بعا ثلا حناج اولك القوم الى التفرد و لنالوا 
فضيلة الا عام به فى جيم الصلاة . وحيث لم يفعل ذلك دل على ما قلنا ؛ ألا تری ان 
عنمان رضی الله عنه لما اتم ی انكر عله الصحابة رضى الله عنهم و أعتذر هو عنه ! 
فانكارهم عليه و اعتذاره عند كلاهما دلا على ان الفرض ف السفر ركمتين غير مبنى 
على الرخصة و العزيمة , اذلو كانت الأربع عزية لما انكرت الصحابة عليه » و لما 
اعتذر هو اذ لا يلام على العزائم و لا يعتذرعنها - فكان ذلك اجماعا منهم على ما قلنا سے 

1 )۱16( وقد 


کتاب اجه ( الصلاة عی يوم التروية و الصلاة کی و بعرفة و اععة بها ) ۲۷-۲ 


= و قد سثل ابن عمر رضی الله عنهیا عن الصلاة فى السفر فقال : من خالف السنة 
کفر - ای خالف السنة اعتقادا لا فعلا ؛ و سأل عن ان عباس رجلان عن حالما فى 
السفر احدهما يتم ااصلاة فيه و الاخر بقصر فقال للذى قصر کون وال للاخر : 
انت قصرت : و لذا قال الامام ابو حذيفة رضی الله عنه : من اتم لصلاة فى السفر فد 
اساء و خالف السنة لا الركعتين من ذوات الأربع فى حقه ليستا قصرا بل عام 
فرضه ‏ و الا کال لیس رخصة فى حقه بل اساءة و مخالفة لما ثبت عنه صل الله عليه 
و سل فى جمیع عمره » لآن الرخصة اسم لما تغير عن امک الاصل لعارض الى تخفیف 


و لسر 3 و بو جل معی التغيير ف سوه رأسا اذ الصلاة ف الام 


ل فرضت ركعتين فى 
حق لیم و المسافر جمعا مز بدت ل حق الق و اقرت على حاها فى حق المسافرء 
فانعدم معی التفیر فى حق المسافر » فلم يكن ذلك رخصة فى حقه ٠‏ و من هاهنا ظهر 
لك ان تلقیب المسألة بأن القصر عندنا عزية و الا کال رخصة خطأ على اصلنا و ان 
الرخصة و المزعة! و من سمى بها فقد سمى مجازا » فسقط ما قال الب و ثبت ان 
القصر فى الآية ليس .شرءطا بني الجناج و لبس رخصة للامة بل هو واجب و حم 
علها لا جوز خلافه لكونه مكتو فى حقها كذلك من الأصل ٠‏ و ابمع بعرفة من 
الناسك و قصر الصلاة فها منه صلى الله عليه و سل و من ای بكر و عبر و عات 
رضی الله عنهم كان للسفر » و لذا قالوا لاهل مكة فى الح « اموا صلان فانا قوم 
سفر » فلا جوز للقيمين بمكة الا الاعام بمرفة و مى لا غيرء و القول بالجواز 
او الحم عليهم بالقصر بها تعد عن حدود التصوص »و الکتاب الكرم ۸ ,تعرض 
لكيفية صلاة المسافر الا فى ضن صلاة الخوف تبعا .و التصدق من الله تعالى فما لا حتمل 
التمليك اسقاط . فوجب قوله لا کا زعم اليب و فهمه ٠‏ 

ثم قال فى خاعة الجواب « و القعم فى صلانى يوم عرفة بعرفات سنة قطعية فلا يغ 
لاحد من الامة ان يخالفها و لا بنغى لاحد ان حك بفساد صلاة مقتد اذا اقندی = ٠‏ 

1۱ 


کتاب الحجة ( الصلاة بى يوم الترویة و الصلاة مى و بعرفة و الحعة هیا ) ج - ۲ 
= بامام يصلى رکنتین» قلت : هو مبی على ما اسس قله ۳۹ استأصل الاساس 
برمته سقط ما بى عليه بعامه ؛ و العجب منه انه قائل بأن القصر بعرفة سنة قطعة لا بننی 
لاحد خلافها ثم بةول ان القصر رخصة و الامام جانز بلا شبهة ! فن اتم بناء على 
قوله ققد خالف السنة القطية و الخالف لا لم يعمل بالشرع مع أنه جار عنده لا لوم 
عله و لاشناعة !و الال انه لا يحوز لانه خالف السنة ۰ و باجملة لا يجوز للقم ان 
برك برأيه الأربع الفروضة عليه من الله تعالى و رسول الله صل الله عليه و سل فاذا 
ترك ما فرض عله منها فصلاته فاسدة فن اقتدى با مهد صلاته كان فاسدا لان 
الامام ضاءن لصلاة امین به - كم فى الحديث ۰ و هذا آخر ما ذكرته فى الرد 
الذ كور يوم الربو ع الخامس و العشرين من ذى الحجة ارام . و اذا طالعت كتب 
الجيب الولفة الزائفة عن سنن الحق فى متعلقات القرآن الكرحم الى فرغوا عنها من 
قبل عبت انه زائغ عن الحق مضل لاس داخل فى « من فسر القرآن برأبه فقد کفر» 
لا برفع رأسه الى الأحاديث و آثار الصحابة و التابعين الذين بذلوا اعارهم فى خدمة 
القرآن و تفسيره و تحقيقه و تنقبحه زولا و الفاظا و اعرابا و غرابة و صناعة و فصاحة 
و بلاغة و اعجازا و غيرها من الملوم الودعة فى القرآن .و ,صوغ الآيات على اجنهادانه 
اللاطلة و مزعوماته الفاسدة و لایالی فيه ثم يسميه : تفسير القرآن » حى انه اعتمد فى 
تحقيق آية من الابات على قول مشرك من هنادك الهند و جعله حقا و صوابا عخالفا یم 
الأحاديث و الآثار و افوال جميع المفسرين من الفقهاء و احدئین ! لآن قول المشرك 
مطابق طواه الشیطانی ؛ و هذا ديدنه فى سار تألفانه المضلة المرذولة » و لقد جمل فى 
تأليف امارة مصطق کال من الاثراك على منهاج الخلافة الراشدة بل افضل منها وهو 
كا تری و تدری أنه فى عهده رفع احکام القرآن و نهی عن تعلیمه و تعلم الاحکام 
الاسلامة و اغلق ابواب الدارس و الساجد و اجری فى زمن حکومته أشياء كثيرة 
منابذة لاحکام الاسلام وحدوده ليس هذا موضع ذکرها ,و هو کان على لسان کد 
1۲ ۱ الشر ع 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بی و بعرفة واجمعة بها ) ج- ۲ 
= الشرع فاسقا فاجرا على طریق اهالی اوربا و دينهم » و ان كنت فى شك فسافر 
الى اناطولیه و استانول و غيرهما من بلادم تشاهد من شيوع المنافى و الملاهى 
و احرمات كثيرة ما لا تشاهد فى غيرها من اللاد من شيوع الخر و الزنا و الملاهى 
و حو اسم الاسلام و شعائره وغيرهاء ثم هو بقول ان حكومته حكومة الخلافة 
و مصطق کال كان ال فة الراشد ! انا لله و انا إله راجعون» و لاحول و لا قوة 
الا باته العلى العظم > اللهم ! وفقنا و وفقهم للخيرات و البرات ٠‏ و عيرق بأزيد من 
هذا اخی فى الدین و العلم الفاضل عمد يوسف النوری من مشاهدانه و هو ثقة فى ذلك 
و صادق و قد طالعت كتبه الزائغة » و أوصى اخوانی ان لابطالعوها الا للرد علها 
تنبيه و زيادة فى العم 
قال الجيب فى ابنداء الجواب هلم يحي البي الكرمم صل الله عليه وسل فى حياته قبل ابو 
و لابعدها الا واحدة وهى حجة الوداع فى السئة العاشرة بعد الهجرة وعرفت بحجة الوداع 
وتاسع ذى الحجة صادفت يوم ابلمعة » قلت : هو مبی على اجتهاده و زعمه الباطل من غير 
حقيق و تنقيح بل على اضمار الانكار فى القلب العليل للاحاديث الى وردت ف الاب» 
و له اغلاط وخطايا و مساحات عديدة كثيرة بعضها افش من بعض و افبح کا هی 
ظاهرة من مؤلفاته خصوصا من تأليفه فى ترتیب السور فانه قد اخطأ فى مواض ع كثيرة 
منه »و قد أنكر فيه بعض المنواترات » و بى الثرتيب على زعمه الغالط » و تجاوز عن دائرة 
اهل السئة , و فسر القرآن برأيه حى خر ج عن حدود النفسير وعن تفاسير الصحابة 
و التابعين مقلدا طواه الذى اتخذه الها ومثى على جادة الالال و الضلالة الى افضت 
الى الضلال + عامله اہ تعال بما یلبق به و جزاه فى الدارين با یله و يخزبه ٠‏ و قد 
روى الترمذى من حديث جار : ان النى صلى الله عليه و سل حج ثلاث حجج حجتين 
قبل ان يهاجر و حجة بصد ما هاجر معها عمرة ٠‏ و عن أبن عباس : حج صل الله عليه 
وسل قبل ان يهاجر ثلاث حجج - اخرجه ابن ماجه و الما كم ۰ و قال ابن الجوزى : = 
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کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و الجعة بها ) ج-۲ 


" ح حج حججا لا يعلم عددها ٠‏ و قال ابن الآثير : كان عليه السلام مج کل سنة قبل 
ان يهاجرء و قال الحافظ : الذی لا ارتیاب فيه انه لم يرك المج و هو مکة قط لان 
فرشا فى الجاهلة لم يكونوا بتركون الحج » و اما تأخر منهم من ل يكن بيمكة او عاقه 
ضعف و اذا كانوا وهم على غير دين محرصون على اقامة الحج و برونهم من مفاخرهم 
امتازوا بها عن غير من العرب » فکیف يظن انه صل الله عليه و سل يتركة وقد 
ثبت ان جير بن مطمم رآه صل الله عليه و سل فى الجاهلية واقفا بعرفة و انه من 
توفق الله له ! و ثبت دعاؤه قبائل العرب الى الاسلام عی ثلاث سنين متوالة ! اه ٠‏ 
فقد ثبت انه صلى الله عليه و سلم حج قل الهجرة حجات عديدة و ان خملت فى شهرة 
حجة الوداع حى زعم بعض من لا خبرة له - كالجيب الذ كور - انه لم بحج فى حياته 
الا حجة واحدة . قال الحافظ العی فى شرح حدرث جير بن مطعم ج ٤‏ ص ٩۷۷‏ 
من عمدة القاری - الذى اخرجه البخارى فى باب الوقوف بعرفة من الصحیح: قلت : 
حج رسول الله صل الله عليه و سل قبل النبوة و بعدها غير مرة و اما بعد الهجرة 
فل بحج الا مرة واحدةءو روى ابن خزية و اهاق بن راهويه من طريق أن اسماق : 
حدثی عبد الله بن ابی بكر عن عمان بن ابى سلمان عن عه نافع بن جبير عن ايه قال : 
كانت قريش انما تدفع من المزدلفة و قولون « نحن امس فلا تخر ج من الحرم » 
و قد ترکوا الموقف بعرفة فرأيت رسول الله صلی الله عليه و سل فى الجاهلة ,قف مع 
ناس بعرفة على جل له ثم يصبح مع ا شین و يدفع اذا دفموا! 
و لفظ يزنس ان بكير عن ابن اسحاق في المغازی مختطرا .و فيه : رأبت رسول اقه 
صل الله عليه و سل قاتا مع الناس قل اف زل عليه الوحى توفقا من الله تعالى ؛ 
و اخرجه اسحاق ايضا عن الفضل بن موسى عن عن ل الاسود عن عطاء عن جبير 
أبن مطعم قال : اضلات حمارا لى فى ال جاهلية فوجدته بعرافة فرأيت رسول الله صل الله 
عليه و سل واقفا بعرفات مع الناسء فليا اسلمت عرفت ان الله وقفه لذلك - انتهى. حت 
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کتاب ال ( الصلاة مى بوم لتروية و الصلاة مى و بمرفة و اة ا ) 
<< و ق ج ۳ ص ۱۲ من مارد لك :ذا ماق اقفر زار د 
روی بعض ذلك ابن خزيمة و احاق بن راهويه فى مسنده موصولا من طريق ان 
اسحماق : حدثنا عبد الله بن ایی بكر عن عهان بن الى سامان عن عه نافع بن جبير عن 
ايه قال : كانت قرش اما تدفع مر المزدلفة و يقولون « نحن الهس فلا تخر ج 
من الحرم » و قد ترکوا الوقف بعرفة » قال : فرأيت رسول الله صل الله عليه و سل 
فى الجاهلية بقف مع الناس بعرفة على جمل له ثم يصبح مع قومه بالمردلقة قف مهم ۱ 
و يدفع اذا دفعوا و لفظ يونس بن بكير عن ابن أسحاق فى الفازی مختصرا » و ذه : 
توفقاً من الله تعالى له ؛ و اخرجه اسسماق بن راهوبه ايضا عن الفضل بن موسی عن 
عّان بن الأسود عن عطاء عن جير بن مطعم قال : اضللت حمارا لى فى الجاهلة فو جدته 
ق ل الله عليه و سل واقفا بعررفات مع الناس فليا اسلمت علست 
ان الله وفقه لذلك - اه ٠‏ ثم قال الحافظ :و افادت هذه الرواية ان رواية جبر له لذلك 
كانت قبل الهجرة و ذلك قبل ان نسل جبير و هو نظير روابته انه سمعه يقرأ فى ا مغرب 
بالطور و ذلك قبل ان يلم جبير ايضاء کا تقدم - اه ٠‏ ثم قال بعد ذ کر التعقب على 
السهیل فى مل الحديث و بعد نقل كلام الكرمانى فيه « و يحتمل ان کون ارسول الله 
صل الله عله و سل وقفة بعرفة قل الهجرة » و هذا الأخير هو المعتود کا یه قل 
بدلائله ».و كأنه تبع اسهم ی ظنه انها حجة الوداع »أو وقع له اتفاقا اه ۰ ف 
بهذا كله انه صل الله عليه و سل حج فى حبانه حجات غير حجة الوداع » ٠‏ فالقول باه 
م مج الا واحدة - کا صدر من الجيب - غلط فاحش و مبی على قصور النظر من 
مطالعة كتب الحديث و شروحها و كتب المغازى و السير . و عمد بن اماق حجة 
لا سا فی الغازی» و قول جير بن مطعم مقبول بعد الاسلام رواية و دراية لا مب 
عند لالجب فانه اعتمد على قول المشرك فى تفسير آية من کتابه خلافا جميع السلبین» 
هذا ما وعدته قبل و الله يهدى من شاء الى صراط مستقم ٠‏ 
1:0 ش 


کتاب الحجة ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و اجمعة بها ) ج - ۲ 
و قال أبو حنيفة أيضا: إذا كان أمير الحج من أهل مک صلى الظهر 
و العصر بعرفة أربع رکعات," و صلى بعرفة ومنى ' و أهل مكة معه ما أقاموا 
منى أربعا يتمون الصلاة حى برجعوا' إلى مكة . و قال أهل الدينة فى 
أفير الحاج إن" كان من أهل مكة و غير أهل مكة ‏ : إنهم يصلون بعرفات 
و منى أيام منى ركعتين ركعتين ,قصرون الصلاة حتى برجعوا إلى مكة "ومن 
كان سا كنا مقما بى * فان ذلك يتم الصلاة می و إن كان أحد ساكنا 
بعرفة مقا بها فان ذلك ينم الصلاة بعرفة [أبضا] ‏ . 
وقال مد : ينبغى لهل الدينة إذا زعوا أن الحاج من أهل مكة 


(۱-۱) كذاف الاصول »و ااصواب «و صل بمى » و الله ا 
(۲) فى الأصول « برجعون» و هو خطأ ٠‏ 
(۳) فى قول مالك « إذاء و نص عارة الموطأ هكذا: سثل مالك عن اهل مكة کف 
صلاتهم بعرفة ركمتان ام اربع ؟ و كيف بأمير الحاج ان كان من اهل مكة أيصل 
الظهر و العصر بعرفة اربع ركعات او ركمتين ؟ و كيف صلاة اهل مكة فى اقامتهم ؟ 
فقال مالك : يصلى اهل مكة بعرفة و مى ما اقاموا بها رکنتین رکتین يقصرون 
الصلاة حى برجعوا الى مكة ؛ قال : و امير الحاج ایض اذا كان من اهل مكة قصر 
الصلاة بعرفة و ايام منى » و ان كان احد سا كنا بمنى مقا بها فان ذلك تم الصلاة 
کی و أن کان احد سا كنا بعرفة مقيا بها فان ذلك ينم الصلاة بها بنا - انتهی ۰ 
بهذا بصلح عبارة الکتاب و يسد به ما وقع فها من الخال ٠‏ ۱ 
() اظن ان لفظ « غير » زاند, و أصله «و اهل مكةء كا هو ظاهر م عارة الموطأ . 
(ه-ه) فى الموطأ دو إن كان أحد ما کنا ی مقما بها» کا عرفت ٠‏ 
() ما بن المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من الموطأ ٠‏ 

۱ 1۹1 بقصر 


كتاب الحجة ( الضلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و الحعة ها ) E‏ 


يقصر الصلاة فى أيام الحح آن" يقصرها الحاج من أهل منى و أهل عرفة 
لانهم إن کانوا بها يقصرون للحج ' فكلهم حاج, و إن کانوا نما يقصرون 
السفر فليس فهم مسافر لآن من قول أهل المدينة انه لا يقصر الرجل فى 
أقل من أربعة برد وما بن مكة و عرفات فى الذهاب و الرجعة "لا يكون 
أربعة برد" فلای شىء قصرت الصلاة فى ذلك !أ الحج ' ؟ فنبغى لكل 
حاج أن يقصر أو لسفر" و لیس" أهل مكة فى قولكم بمسافرين ! قالوا : 
لأنه بلغنا أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل و أبا بكر و مر رضى الله 
عنهما صلوا بمى ركعتين و صل عثيان رضی الته عنه شطر إمارته می ركمتين 
ثم أتمها بعد ذلك ۲ . فنا هم: ليست لحم فى ذلك حجة, لآن رسول الله 
(۱) كذا ف الهندية » وكان فى الاصل «أوء مكان «أن» ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول « الج » و الصواب « للحج» ٠‏ 
(۳-۳) و كان فى الاصول « لا بكرت ذلك أربعة برد» بزيادة اسم الاشارة » 
و الصواب « لا یکون أربعة برد» ,و لفظ «ذلك » زائد زاده الناسخ سهواء لان ضير 
« لا یکون » راجم الى قوله « دما بين مکة» » فلا حاجة الى اسم الاشارة - تدبر ٠‏ 
(؛) و كان فى الاصول الحج» و الصواب أ للحج » ٠‏ 
(ه) و كان فى اللأصول «و اللسفر اا 
6 كذا فى الا صول ء و الراجح « فليس» بالفاء 5 
(۷) وهو ما رواه مالك عن هشام بن عروة عن اببه:ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
صل الصلاة الرباعية ی ركعتين , و ان ابا بكر صلاها بمى ركعتين » و ان عر بن 
الخطاب صلاها عی رکنتین › و ان عثهان صلاها بمنى رکنین شطر امارته ثم اما بعد - 
كذا فى موطأ مالك مع الزرقانی ج ۲ ص ۲۵۵ ۰ و الحديث مرسلء و ف الصحيحين 
و غيرهما من حديث ابن مسعود و ابن عمر رضى الله عنهها - کا فى الزرقانی ايضا ٠‏ 
1۷ 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفه و المعة بها ) ج -۲ 


صل الله عليه و آله و سل و آبا بكر و عمر رضی الله عنهها نما كانوا یقدمون 
مسافرن مر المدينة فکانوا فى سفر حتی رجعوا إإيهاء و نما بلغنا' أن 
۱ رسول الله صل الله عليه و آله و سل قدم e‏ واس من دی اة 
فهذا مسافر حى برجم" إلى المدينة , و ليس هذا عنزلة أهل مکة و من 
كان مقا بهاء لان هؤلاء مقیمون ۸ مخرجوا [منها] * حى حجوا بسفر 
۱ فجب علهم ما يحب على السافر ؛ و الأحاديث قد جامت فى ذلك كثيرة : 


أخيرنا عمد قال أخيرنا سويد ن إراهم الهذلى " عن قتادة بن دعامة 


» وصله مسلم و ابو زه ا ان ماجه و غيرثم من حد بث جابر فى الج‎ )١( 

و فه « فقدم الى صلى الله عليه و سم صبح رابعة مضت من ذى الحجة» الحديث ٠‏ 

و من حديث عائشة رواه سل و غيره و فه: انها قالت : قدم رسول الله صل الله عليه 

و سل لأربع مضين من ذى الحجة او خمس _ الحديث ٠‏ و المعول فى عدم الشك على 

از ارجا لا يق + 

)۳( قوله « اصبح » كذا فى الاصل» و فى الهندية « بصبح » اه و الراجح « صبح » 

بدون حرف الجر کا فى سل وغیره من كتب الحديث ٠‏ 

(۳) کذا فى الاصل » و ف الهندية «رجع» ٠‏ 

(4) ما بن المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 

(ه) مکذا فى الاصل.و فى ج > ص ۲۷۰ من التهذيب : سويد بن ابراهم المحدرى . 

ابو حاتم الحناط البصرى» روی عن الحسن البصرى و عبد الملك بن ابي سلبان و قنادة 

و رن و حجاج بن ارطاة و غیرم .و عنه حي ن سعيد الطات و يونس 

المؤدب و الحسن بن بلال وغيرهم » من رجال الادب الفرد لإخارى ؟ ختلف فيه » 

فمن أن معين : صالح» و عنه :ارجو ان لا يكون به بأس» و عن البزار: ليس به بأس » 

وعن الدارقطى : لين بر به وعن الى زرعة : ليس بقوى حدیثه.حدبث اهل الصدق = 
۱ 1۹۸۰ ۱۱۷ السدوسی 


کتاب الحجة ( فى هدی القارن و الفرد باحج ) ج-۲ 


السدوسی : ار مر بن الخطاب: رضی اه عنه صل بمكة رکنتین ثم قال . 
« یا آهل مکة!!ا سفر فأتمواء ثم صلى بمى ركعتين ثم صلى بعرفة رکنتین 
ثم قال هيا أهل مكة !إا سفر فا موا»" . ۱ 
باب" ق هدى القارن و المفرد بالج 

أخبرنا يمد عن أنى حذفة قال : لو أن رجلا قارنا للحج و العمرة 
= و عن ان معين أنه يضعفه » و عن الساجى : فيه ضعف ‏ و عن السالى : ضيف 
لا سپا تكلموا فيه عن قتادة ؛ مات سنة ۱۹۷ من اهجرة ٠‏ و موه فى ج ١‏ ص ٤۴٤‏ 
من المیزان » و فه : قال البخارى قال بى القطان قالوا : ان سويدا ابا حاتم مع من 
انى ایح » وهو سويد بن ابر اهم الحخناط » أراه العطار و بقل : الهذلى ‏ ممع منه صفوان 
ان عيسى و موسى بن اسمعيل »و اسرف ابن حبارن حيث قال: بروى الموضوعات 
عن الآثيات ٠‏ 
(۱) مسل فان قتادة لم يدرك عبر »و لا آس بذلك فا ار عير رواه الطحاوى 
من طرق» و قددروی قتادة عن صفوان ن حرز غن عر - کا فح ۱ص ۲4۵ 
من شرح الآثار و رآ باب صلاة السافر من ص ۲۵۱ الى ص ۲2۹ منه فانه 
فصل المقام کا هو دأبه بأتم تفصیل و اجاب عن اسئلة الخالفین و اعتراضاتهم اخبارا 
.و آثارا و نظرا . و قد روى فيه حديث عمران بن حصين ایضا الذى مضى ذ كره من 
قبل فى الرد على اجب و نذ کر ما مضی من التفصيل ٠‏ 
(۲) فى الاصول « أحاديث فى هدی القارن ‏ الخ » و لابد من لفظ « اباب » هاهنا 
و الحديئان اللذان رواهما فى هذا اباب مضیا فى باب القران بن الحج و العمرة اسنادا ١‏ 
و متتاءو موضوع هذا اباب غين ذلك الإاب فى اشتراء الهدى يوم الحر و عدمه 
و ذتحه فى ايام التشريق و بمدها - کا هو ظاهر »و لذا أسقطت لفظ « أحاديث » من 
: الصلت و ادرجت مكانه لفظ «باب» ٠‏ 

4 


کب (ق هی اقارن رالفرد ا ج- ۲ 
لم يسق هدبا و لم بشتره ولم يعرف به حتی کان يوم التحر و هو موسر فاشتری 
يوم اللحر هديا فذه عر قرانه أجز اه ذلك ولم يحاق حى يذه . 
و قال أهل المدينة : إن لم يكن معه هدى يعرف [ به ] ۱ يوم عرفة فليقه . 
نسکه كله من حلق الرأس و غيره , و لا يذيخن هديا حتى تمضى أيام التشريق 
و برجم إلى مكة » فاذا رجع إلى مكة اشترى هديا فأخرجه من الحرم 
إلى ال فساقه من الحل حتى بدخله إلى الحرم فذعه فى الحرم لقرانه . 
[ و ] قال حمد: كيف يحريه أن بشتربه [ بعد ]۲ يوم التحر فذصه؟ 
قالوا : لانه لا يعرف به ولا يخرجه إلى الحل حى يسوقه إلى الحرم . 
قبل لحم : أفلا " يشتريه يوم النحر ثم یس به فیخرج إلى ال حتى يساق 
نی فيذحه قبل أن يحلق لان الله تعالى قال «و لا تحلقوا رسک حتى 
بلغ الهدى عله ۰؟ قالوا : [ لا  ]‏ لآنه لم يعرف به فاذا لړ يعرف به 
فلا یذعه حى بمضى أيام التشريق ٠‏ قبل شم : قد قلتم للعسر الذى لا يحد 
الهدى ولم يصم الثلاثة الآيام قبل يوم النحر انه يصوم ثلاثة أيام التشريق ! 
فاللدی أحرى أن يذيح فى أيام انحر مر صوم هذه الأيام الى قال 
(1) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(۲) لفظ « بعد» ساقط من الاصول كا يقتضيه موضوع المسألة و بناء الاختلاف. 
و الا لا يكون للعبارة معنى صحيح » لذا زدته بين المربعين ؛ و الأولى « أيام النحر » 
بالجمع مكان « يوم النحر » ای بعد ايام انحر و هی ایام التشريق » کا هو منطوق کلام 
اهل المدبنة ؛ و كذا عندی سقطت الواو قبل قوله «قال محمد» على دأب الکتاب - 
و الله اعم 00 
(۳) فى الآصول بدون الاستفهام ٠‏ 
)€( زدت «لا» حرف الق لان بدونه لا يصح الكلام ٠‏ 


° رسول الله 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد بالحج ) ج - ۲ ۱ 


د E‏ و آله ول «أيام منى أيام أكل و شرب فلا 
تصوموهاء فكيف رخصت فى الصوم الذى لا ينبغى أن .رخص فيه 
وكرهتم ذم الهدى فيها إذا ۸ يعرف به ؟ قالوا : نت تقول مثل هذا ! 
أرأيت العمرة أ تقضى فى أيام التشريق أم لا تقضى حى تمضى أيام النشريق ؟ 
قبل لحم : لا تقضى العمرة حى تمضى أيام التشریق . قالوا : فكذلك الهدى 
الذى لم يعرف به لا یدح ی عضی أيام التشربق ۰ و قبل لهم : و هذا 
٠‏ الهدی للعمرة أو للحج" فقد زعتم اه الدج و زعم أنم ما کر 
الفران لما يدخل الحج من النقصان و أن الهدى الذى يحل للقران إِنما 
عل لما يدخل الحج من النقصان ! قالوا: أجل » نما جعل الهدی فى القران 


(۱) اخرجه مسل مرن حديث نيشة الهذلى بلفظ « أيام التشريق أيام أكل و شرب». 
و من حديث كعب بن مالك ايضا ٠‏ و لابن حبان من حديث الى هريرة» و للنسائى من 
حديث بشر بن حم ٠‏ و رواه اصحاب السان و ابن حبان و الا من حديث از 
عام ٠‏ و رواه البزار من طريق عبد الله بن عمرو : ان اللبى صل الله عليه و سل قال : 
أيام التشربق أيام أكل وشرب وصلاة فلا يصومها أحد و رواه الدارقطنى و الطبراتى 
من حديث عبد الله بن حذافة السهمى ومن حديث الى هريرة بلفظ : لا تصوموا فى هذه 
الایام فانها أيام أ كل و شرب و بعال - يعنى أيام می ٠‏ و حديث الى هزيرة عند ان 
ماجه مختصر ۰ و اخرجه ابن حبان و الطبرانى فى الکبر من حديث ان عباس بلفظ : 
لا تصوموا هذه الآيام فانها أيام أ كل و شرب و بعال الحديث ٠‏ و اخرجه النساق 
من حديث ام مسعود بن الحم بزيادة : نساء و بعال و ذكر الله كذا فى ص ۱۹۱ 
من التلخيص » و فيه زيادة فراجعه ٠‏ 

)۲( و كان ف الآصل « و للحج » و ف الهندية « و هذا الهدى للعمرة أو الحج» و الصواب 
« أر للحي » . 


۷١ 


کتاب اجه ) ی هدى القارن و الفرد باحج ( ج ۲ 
لما بدخل الحم من اللقصان ۰ قبل هم : فاذا كان الهدی إما هو لنقصان 
الحج ک ذكرتم فهو من مس متاسكى اج و يتظر 4 می أيام احج 
ولا يذيح حى تمضى أيام الم نما بننی أن يقضى مناسك الحج فى أيام 
الحج » و إذا كان هذا' الهدى لنقصان دخل الحج قضى فى أيام الحم ؛ 
ليس هذا الةرل معنى عندنا ! 


الاس في هذا کا قال أبو حنيفة : بذج يوم النحر و لا حلق الرجل 


0 حتى يذه لان الله تعالى قول « و لا تحلقوا رؤوسم حتى يبلغ الهدى محله ». 


آخبرنا [ مد قال أخيرنا ] ' مالك بن أنس قال آخمرنا مد نن 
عه ارعس ب قرف انی أن لان بن سار ارم ان رول ام 
صل الله عليه و آله و سل عام حجة الوداع كان من أكتابه من آهل بالج 
و فنهم من جمع الحج و العمرة " و منهم من أهل بعمرة ' » قال : لل من 
كان أهل بالعمرة ۲ , فأما من كارف أهل ال أو جمع الح و العمرة * 
(۱) فى الاصول «هذى» و الصواب «هذاء دون «هذى» لان الهدى مذ كر . 
(۲) سقط من الآصول» و هو فى باب اقران بين الحج و العمرة ص ١ه‏ من هذا 
الجزء. و قد ص فراجعه ٠‏ 
(۳) مرسل فان سلمان تابی ٠‏ مكذا مرسلا رواه الامام مالك فى الموطأ و من طريقه 
الامام و ری کا سيق تفصيله فى باب القران ص ۹ہ 6 زد 
(ع) وف الوطاً ‏ بحي » . 
(ه) کذا فى الصول ,و ف الموطأ « جمع بن الحج و العمرة » فى كلا الحرفين ‏ ف ٠‏ 
() كذا فى الاصل . و ف الهندية « آهل العمرة » و هو سهو الناسخ . 
(۷) فى الاصول و كذا ف الموطأ ه بعمرة »و قد سبق فى باب القران« بالعمرة» و هو ٠‏ 
اراجخ على قانون النحو - كا لا بخن على أولى الصحو . 

۱ 1۷۲ (۱۱۸) فل 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و الفرد بالحج ) حت 
قل حل ۲ . 

أخيرنا مد قال أخبرنا مالك ن أنس قال آخرنا صدقة بن 1 
المكى قال “معت عبد الله بن عمر رضی الله عنهما [ و دخلنا عليه قبل يوم 
التروية سومين أو ثلاثة ] ۲ و دخل عليه الناس يسألونه فدخل عليه رجل 
می آهل الیمی ثار الر أن " فتال: با آبا عبد الرجن !ی ضفرت؟ رأسی 
و أحرمت بعمرة مفردة * فا ذا تری ؟ فقال ان عمر رضی الله عنهما : لو كنت 
معك حين أحرمت لا مرتك أن تهل بها جميعا فاذا دمت طفت بالیت 
و بالصفا و الروة و کنت على إحرامك "لا يحل منك شىء حى كل منهبا 


شیء < 
جميعا يوم النحر' و تنحر هديك" ؛ و قال له ان عمر :خذ ما تطار من شعرك 
(۱) مکذا بالافراد مانا و هو مطابق لما فى موطأ مالك من قوله « فم محلل » و تقدم 
فى باب القران « قل يحلا » بالجمع و هو مطابق لما فى موطأ عمد » و على کل وجه " 
المی صمح و البسط فى باب القران فتذ کره 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصولءو زدناه من الموطأء و هو فى باب القران منه. 
كناف سال و كذا فى موطاً الامام عمد »و زاد فى موطأ الامام مالك « وقد 
ضفر رأسه» بعد قوله «ثائر الرأس» . 

(و) فى الأصول «ظفرت» و هو تصحف و الصواب ما فى باب القراف 
و ما ی الموطين ۰ ۱ 

(ه) فى الاصول « مفردا » 

(د-+) فى الا صول « فلا عل منهیا جمیعا حی يوم الحر» و هو خطأء و الاصلاح 
ما فى باب القران و الموطئين , لکن فى موطأ محمد « من ثى»» . 

(۷) زاد مالك فى موطّه بعد قوله « تحر هديك » « فقال الان قد كان ذلك ؛ ٠‏ 

VY ۱ 


كتاب الحجة ( الرجل الذی يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - ۲ 
ال كك ا ا 
[واهد] ' فقالت [له] ' امرأة فى البيت: وما هديه [يا أبا عبد الرحن؟] ' 
[ قال : هد یه ] ۳ تلا - كل ذلك یقول أن عبر : هديه ؛ [ قال : ثم 2 
ابن عمرء ] ۲ ہی إذا اردتا الخروج قال : أما والله !لوم أجد الا شاة 
؛ لكان دا اچ ال" من أن أصوم . 

قال مد بن الحسن : فهذا ابن عبر قال «لو كنت معك لامرتك 
7 آن تهل] ' هیا جيعاء ولم بقل «لام‌تك أن تفرد الحج» فكيف 
رأ إفراد اج دون القران و قد قال ابن عمر هذا القول ؟ و أتم الذن' 
تروونه ثم تدعو نه ! 

باب الرجل الذى يمر بالعرس" من ذى الحليفة 

راجعا من مكة 


أخيرنا تمد عن أبى حزفة فى * رجل م بالمعرس من ذى الحليفة 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زيد من موطأ الامام څمد و مما ص فى 
باب القران ٠‏ 

(۲) ما بن المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الموطين . 

(۳) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ‏ و زيد من رواية القران و من الموطين . 
(-4 ) كذا فى الآضول.و فى باب القران و موطأ عمد لكان أرى أن آذعها .. 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه - ا مر فوق . 

(5) فى الاصل « الذى » بالافراد و هو تصحيف ,و الصواب « الذين» و تفصل الاب 

فى باب القران ٠‏ 

(۷) بم الم و فح العين و الراء اثقبلة و مکارت العين و قح الراء خفيفة موضع 
النزول- قاله الزرقانی ؛ وهو البطحاء الى بذى الحليفة ٠‏ و فى الضحيحين عن ابن عير 
: 1۷ راجعا 


کتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مکه)ج - ۲ 


راجعا من.مكة: فان أحب أت یرس به حتى يصلى فيه' فمل و ليس 
ذلك بواجب عليه . و قال أهل المدينة : لا ينبغى لحد أن يجاوز المعرس 
إذا قفل حتى يصلى فه , فان " عرس [فى] " غير وقت [ صلاء ] * فليقم 
حى تحل * الصلاة ثم صل " ما بدا له . ۱ 

و قال حمد: بلغا" أن رسول ان ضل الله عليه و آله و سلل عرس بهء 
= انه صلی الله عله و سل اری فى معرسه پذی اخليفة فقيل له : انك يطحاء مباركة ٠‏ 
و فيها أرضا عن مومى بن عقبة : وقد اناخ بنا سالم باطناخ من المسجد الذى كان ابن 
عمر ينيخ به يتحرى معرس رسول الله صل الله عليه و سل » و هو اسفسل من المسجد 
الذى بيطن الوادی ببنه و بن القيلة وسط من ذلك ٠‏ فالابطح و البطحاء و العرس 
واحد .و هى بذى الحليفة معروفة عند اهل المدينة ٠‏ 
(۸) لفظ «فى» ساقط من الاصل و لابد منها ٠‏ 
(۱) كذا فى موطأ مالك » و كان فى الأصول «به » مکان «فيه» . 
(۲) فى موطأ مالك «و إن » م فى غير وقت.صلاة ٠‏ 
(۳) كذا فى الموطأ » و حرف «فىء ساقط من الاصول . 
اجا هه تن الع لك ع 
(ه) كذا فى موطأ الامام مالك »و کان فى الآأصول « یصل » و هو تصحيف . 
(«) كذا فى .وطأ مالك » و فى الاصول « صل » . 
)۷ اسنده مالك فى الموطأ عن نافع عن عبد اله بن عبر :ان رسول الله صل الله عليه . 
و سل اناخ بالیطحاه الى بذى الحليفة فصل بها ؛ قال نافع : و كان عبد الله بن عبر يفعل' 
. ذلك - انتهی ۰ قال ابو داود : سمعت جمد بن اماق المدبنى : المعرس على ستة امبال " 
من المدينة ٠‏ و فى سآن اليهق ج ه ص ۲۲۵ : و هو مكان معروف  -‏ فى الفتح ٠‏ . 
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کتاب الحجة ( الرجل الذی ير بالعرس من ذی الحليفة راجعا من مكة ) ج - ۲ 


و أن عبد لته بن عمر آناخ به"؛و ليس هذا عندنا من الام الواجب الذى لا بد 
منه انما هو مثل مبزگ نزله رسول الله صل الله عليه و آله و سل من منازل 
الطريق بك , فقد نزل بغير منزل ؛ و قد بلغنا" عن ان عمر [أنه] ۲ کا 
بتبع منازله تلك فنزل بهاء فکذاك یتسم من المعرس ما يبع من غیره » 
و لانری؛ ان عمر رأى * ذلك واجبا عل اللاس؛ و لو کار هذا من 


(۱) فى ٠وطأ‏ مالك : بلغى ان رسول الله صل الله عليه و سل عرس به و أن عيد الله بن 
عبر انا به - اه ۰ و أسنده الامام عمد من طربق مالك فى ص ۲۳4 باب الصدر 
من الموطأ : اخبرنا مالك حدئنا نافع عن ابن عبر : ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
کان اذا صدر من الحج او العمرة اناخ بالیطداء الى 3 الحلفة فصل بها و بهلل ؛ 
قال : فكان عبد الله بن عمر يفم ذلك - ام ۰ و لفظ « أناخ » فى الصحيحين عن موسی 
ابن عقبة - کا عرفت ٠‏ 

(۲) اسنده البهق فى سننه ص ۲4۵ من طرق ثبابة ن سوار الفزاری : ثا بد العزيز 
ابن یی سلة عن عبيد الله بن عبر عن نافع عن ابن عمر انه کان يدبع آثار رسول الله 
صلی الله عليه و سم و.يصلى فيها حتی ان الى صل الله عليه و سلم نول تحت شجرة فكان 
أبن عمر يصب الماء نحتها حى لا تيبس اه ٠‏ و راجع لذلك « باب المساجد الى على 
طرق المدينة و المواضع الى صلى فيها النى صل الله عليه و سل » من صحيح البخارى 
ص ۷۰ فيه حديث سالم عن أيه » و حديث مومى بن عقبة عن نافع عن ابن عر 
الحديث الطويل فى ذلك ٠‏ 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 

(4) فى الاصول « لا بری» بالفية, و هو خطأ . 

(ه) كذا فى الآصولء و لعل الصواب «و لانری أ ان عبر رأى » فسقط لفظ 
. «أن» من قوله ه « أن ابن عمر» - و اه أعل . 

1۷۹ (۱۱۹) الواجب 


كتاب الحجة 0 0 راجت ل الذی کر عرس من ذى الليفة راجعامن م 4 2 بي ۲ 


الواجب لقال فيه رسولالله صل الله عليه و آله و سل و أصحابه قولا أبن 


5 من اافعل ۱ حی هر 4۵ الاس 1 القول دون الفعل ۰ 


و المد له رب العالین ۰ و صل الله سيدنا تمد و آله و به و سل ۰ 


)۱( ) كذا فى الهندية زو كان نی الاصل » فصل » و هو تصحدف 8 


تم تصحیح الار کان الآربعة : الصلاة و الز کم و الصوم و الحج بل الاثنين 
الا سم من شهر رمع الأول لةه ۱۳۷ ه ٠‏ فا لد لله رب العالین 
و صل الله على ونا مد و ادو ضه و ۷ ك و سم اللهم ! 
وفقى لا تعب و رضی و زدیی علا و احشری ف زصة 
احا به صل الله عليه وسلم و زمرة مد و أنى و سف 
0 ی حذفة رحمهم الله تعالى 


أمين 


بشت 


4 تاه 


باب ما یکره من بیع الرقیق والحيوان 


أخيرنا مد ن الحسن عر ألى حنفة قال : لا جوز بسع شىء من 
الحبوان من الرقبق و لا غيره ۲ بثىء من الحبوانات الرقيق و لا غيره' نسيئة, 
لآن الحيوان لا يجوز فيه الس ؛ و قال عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه نهى عن السلم فى الحيوان ' . و قال أهل المديئة: لا بأس بأن يشاع" 
بسع الله ال رحمن الرحم ٠‏ الجد لله رب العالمين.و الصلاة و السلام على رسوله جد وآله 
و به أجمعين ۰۰ كتاب البيوع ٠‏ 
(۱ -۱) كذا فى الهندية » و قوله « بشىء من البوانات الرقیق و لا غيره » سافط من 
الاصل بسهو اناسخ ٠‏ 
(۲) سأ الحديث هذا بالاسناد فى الکتاب ٠‏ و فاعل « قال» ابو حنيفة » معناه : 


روی عنه ؛ و هو فى ص ۱۳ من کتاب الآثار للامام جمد و فى ص ۱۸۹ من آثار 
الامام ایی يوسف - کا سيأتى ٠‏ 
(۳) هكذا فى موطأ مالك ,و فى الاصل « لا بأس بالعبد - اء ٠‏ 
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کتاب الحجة 22 (ما یکره من بسع الرقبق و المحيوان ) ج ۲ 
العيد الفصيح التاجر ' بالاعد "۳ الحشة زار" من جنس من ال جناس 
ليسوا مثله فى الفصاحة و لا فى التجارة و النفاذ” و العرفة, فلابأس بهذا“ 
"أن يشترى غينه * بالعبدين أو بالاعيد إلى أجل معلوم إذا اختلف فيارف 
اختلافه, فان أشبه بعضه ۳ بعضا "حى يتقارب فلا ' رأخذ منه اثنين بواحد 
إلى أجل معلوم * [ و إن اختلفت أجناسهم ] * ,ولا بأس مع ذلك ٠١‏ 
ان تيسع ما اشتريت من ذلك قبل أن تستوفه إذا انتقدت ن 
غير صاحبه الذی آشتریته منه,۰ 


و قال مد بن الحسن :او جازأيع اون نس حنى يكون البد ولد 
دينا کا کون فى الحنطة و الشعير: لجاز للرجل آن ٠"‏ قترض من الرجل ۲ 


(۱) فى موطأ مالك « العبد الناجر الفصيح » 
(۲) كذا فى موطأ مالك .و حرف « أو » ساقط من الاصول و هو لابد منه ٠‏ 
(۲) كذا فى الموطأ » و كان فى الاصول « فى الفاق » بالقاف - تصحيف ۰ 
(:) كذا فى الموطأ . و كان فى الأصول « ذا » باللام ٠‏ 
(ه - ه) كذا فى الاصول . وف الموطأ « أن شترى منه المدء ٠‏ 
(د) كذا فى الاصول »و ف الموطأ « بعض ذلك » ٠‏ 
٠‏ (۷-۷) كذا فى الهندية »و فى الاصل «حتى تقارب بتقارب و لاء . 
. (۸) لفظ * معلوم »لم يذكرف الموطأً . 
)٩(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول »و زيد من الموطأ . 
(۱۰) قوله « مع ذلك ۰ ۸ يذ كر فى الموطأً ٠‏ 
(۱۱) کذا فى الموطأ ‏ و کان فى الاصول « أن » بدون الاء ٠‏ 
(۱۲) و كان فى الاصول «منه» و الصواب « منه» . 
(۱۳-۱۳) فى الاصول « قترض الرجل » و هو سهو و تحرف . 
۱ 1۸ (۱۲۰) العيد 


کتاب الحجة 1 وحن ضع ارتق و البران) ۱ ج - ۲ 
العيد , فسكون 1 عبد مثله دیا ؤستخدمه ا ثم إن شاء رده عله 


فتضاه إيامء و إن شاء أعطاه مثله ؛ و من هنا اه ھت 
فطاها زمانا ثم ردها بغير صداق ؛ فا اعظم هذا القرل أن يقول قائل : 
إن العروض" تستقرض قرضا فتوطاً ثم ترد | ثم قلتم آیضا: لا بأس بأ 
بیع ذلك "إذا انتقد" عنه من غير صاحبه و هو دين بودی ! 

قال حمد : قال أبو حنفة : لو جاز هذا ما اتقام أن تیم ما اشتریت 
منه إلى أجل معلوم من غير النی هو عليه اتقدت نه أو لم تنتقد " , لانه 
دن لا تدری ' أيخرج آم لا خرج" ؛ فذلك غرر" لا يجوز وقد هی 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل عن بسع الغرر” ٠و‏ قال محمد : قد جاءت 
(١)فى‏ الاصول «جهرا» تصحيفء و الصواب «شهراء ۰ | 
(۲) المراد هنا بالعروض : الاماء و الجوارى ,لول« توطأً ثم ترد - الخ » تذیر ۰ 
(۳ -م) فى الاصول « «النقد» و هو تصحف «إذا انتقد» ٠‏ 
(؛) فى الاصول «تأدى» و الصواب «يؤدى» . 
(ه) و كأن فى الآصول ١ل‏ تقد » و الصواب «۸ تنتقد » ٠‏ 
(1-2) و کات ف الاصول هأ تخر ج أم لا تخر ج» بصيفة التأننث » و الصواب 
«أيخرج أم لا تخر ج » بصيغة الذ کر . 
(۷) كذا فى الأصل ء و فى الهندية « غرور » ۰ و الفرر بفتحتين ؛ قال فى ج ۲ ص ۷۰ 
من الفرب : و فى الحديث «نهی عن يبع الغرر» و هو الخطر الذی لا بدری أ تكون 
ام لا ؟ کبیع السمك فى الماء و الطير فى الهواء ؛ و عن على رضی الله عنه « هو عمل 
ما لا یژمن معه الغرور » وعن الأسمعى : يسع الفرر أن يكون على غير عهدة و لا ثقة ؛ 
قال الازهری : و تدخل الببوع الجهولة الى لا حيط بها المبابعان ‏ اتهى ٠‏ 
(۸) رواء الامام عمد فى باب بيع الغرر من الموطأ ص ۳۳۷: اتير نا مالك اخيرنا حت 

۸۱ 


. کتاب الحجة (ما یکره من بسع الرقیق و الحيوان ) ج ۲ 
فى عدم جواز ببع الحيوان نسيئة آثار كثيرة لا يحتاج معها إلى نظر و قباس. 
أخيرنا مد قال آخبرنا أبو حنفة قال حدثنا حماد عن إراهيم' قال : 


= ابو حازم بن دنار عن سعيد بن المسيب : ان رسول الله صلى الله عليه و سل نهی 
عن يسع الفرر ؛ قال يمد : و بهذا كله تأخذء بع الغرر كله فاسد ؛ و هو قول ی 
حنيفة و العامة من فقهاثنا ‏ اتهی ٠‏ قال الزرقانى فى ج ۳ ص ۱۳۵ من شرح يسع 
الفرر : الحديث مرسل باتفاق » رواه مالك فيا علبت» و رواه ابو حذافة عن مالك 
عن نافع عن ابن عبر - و هذا متكرء و الصحيح ما فى الموطأ :و رواه ابن الى حازم 
عن اه عن سهل بن سعد و هو خطأء و ليس ابن ای حازم حجة اذا خالفه غيره » 
وهو لين الحديث ليس بحافظ , وهذا الحديث محفوظ عن انى هريرة ؛ و معلوم ان ابن 
السیب من‌کار رواته - قاله ابن عبد ابر ؛و قد رواه مسلم من طريق عيد الله بن عبر 
عن اى الزناد عن الأعرج عن ای هريرة ‏ اتهی ٠‏ قال الحافظ فى ج ۲ ص ۲۳۵ 
من التلخيص : رواه مس و احمد و ابن حبان من حديث ابى هربرة »و ابن ماجه و امد 
من حديث أبن عباس و عده تفسير الغرر من قول يحى بن ایی كثير ؛ و فى الباب عن 
سهل بن سعد عند الدارقطنى و الطبرانى ؛ و انس عند انى ی و عل عند احم و ابى 
داود .و عران بن حصين عند ابن ابی حاتم - کا سيأنى ؛ و فيه عن ان عبر اخرجه 
اليهق و ابن حجان من طريق معمر عن ابيه عن نافع عن ابن عبر و اسناده حسن ؟ 
و رواه مالك و الشافعی عنه من حديث ان المسيب مسلا - انتهی . 

(۱) كذا اخرجه الامام جمد فى باب السلم من الحيوان ص ۱۳۵ من كناب الشار 
مرسلا سندا و متناء ثم قال عمد :و بهذا كله نأخذ , لا يحوز السم فى شىء من الحيوان؛ 
و هو قول الى حنفة - اه ٠‏ و رواه الامام ابو يوسف فى آثاره ص ١85‏ رقم ۸50: 
قال ثنا يوسف عن یه عن ایی حنيغة عن حماد عن ابراه: ان ابن مسعود رضى الله عنه س 


AY‏ دهم 


کتاب ال (مایکره من یم الرقق واطیوان) 2 ج-۲ 


دفع عبد الله بن مسعود رضی الله عنه إلى زید ب خليدة البکری ' 
مالا مضاربة فأسلم زد إلى عتريس بن عرقوب الشیانی" فى قلائص" , فبا 
ح اعطى زيد بن خليدة مالا مضاربة فأسلم الى عتريس بن عرقوب فى قلائص معلومة الى . 
اجل معلوم فلت فأخذ منه بعضا و بق بعض فاشتد عليه فيا بق فأنى عبد الله و کله فى 
ان بنظره فیا بق فأرسل الى زيد فسأله : فيا اسلمت ؟ قال: المت اليه فى قلاتص معلومة 
بأسنان معلومة الى اجل معلوم ؟ فقال عبد الله : اردد ما اخذت منه و خذ رأس مالك » 
و لا تسین شیا من اموالنا فى الحيوان ‏ اه ۰ و اخرجه ابن خرو فى مسنده بتغير 
عض الالفاظ من طريق مد بن جاع الثلجى عن الحسن بن زياد عن الامام الى حنبفة 
کا فى ج ۲ ص ۷ه من جامع السانید و فيه اغلاط ايضا فى بعض المواضع » وذكره 
فى ج ۲ ص ۳۳ من عقود الجواهر , و فيه تفصيل المسألة و ادلتها فراجعه :و سيأنى . 
مزيد لذلك ٠‏ و لا يضرنا ارسال النخعی فان مراسبله مقبولة -کا ص غير عرة؛ ومع 
ذلك فهو متصل موصول ايضا - کا سيأ عن الطحاوى ٠‏ 

(۱) قال الحافظ ان حجر فى الايثار : زيد بن خويلدة الكرى عن أبن مسعود » و عنه 
ابراهي النخعى فى الل فى الحيوان ؛ قال البخاری فى تأریخه : زيد بن خليدة اليشكرى 
الكوفى » والد مد . روى عن ابن مسعود و هرم بن حيارت » روى حديثه الشعي ؛ 
و دض له ابن انى حاتم » ذ کره ان حبان فى الثقات و قال : روى عنه ابنه مجد ؟ قلت : 
و لعل « البكرى » تصحيف من « اليشكرى » و الیشکری هو الصواب - اه ۰ و كذا 
« ان خليدة » هو الصواب کا فى الطحاوى و الجوهرالنق و عقود الجواهر و جامع 
المسائيد و غيرها ٠‏ و كذا « السكرى » کا فى باب الشایخ ج ۲ ص /اه4 من جامع 
المسانيد تصحبف من « اليشكرى » کالکری ۰ و الأبر رواه الامام ابو بوسف مختصرا 
فى « الاختلاف بين الى حنيفة و ابن الى إلى » ص ۳۷ ۰ ۱ 

(؟) فى الاثار : عتريس بن عرقوب الشيانى الکون » مع ان مسعود » ذ کره حت 

AT 


کتاب الحجة 2 (ها یکره من بيع الرقبق و اطبوان ) ج-۲ 
حلت أخذ بعضا وبق بعض» فأعسر' عتریس وبلغه أن المال لعبد الله 
ابن مسعود فتاه ليسترفقه فقال له عبد الله : أفمل زيد ذلك ؟ قال: نعم ؛ 
فارسل إليه فسأله فقال له عبد الله : اردد ما أخذت » و خذ رأس مالك 
و لا تسل مالنا فى شىء من الحبوان' . 


أخبرنا مد قال أخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة ۳ بن عبد الله 


صا 
۰ 


مرس 


= الخاری ولم یذ کر فه جرحا و ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين و قال : روی 
عنه اهل الكوفة ‏ اه ۰ و قال لذمی ق ج ١‏ ص ۰۰ من تجريد الأسماء : عتریس 
ابن عرقوب روی عنه طارق بن شهاب , و لا تصح له صحبة (دع ) - آتهی ۰ 
(۳) فى ج ۲ ص ۱۳۲ من الغرب : و القاوص من الابل مبزلة الجارية من النساء, 
و انم : قاص و قلائص - اه . 
(۱) فى ج ۲ ص "48# من المغرب : الاعسار مصدر : اعسر ‏ اذا اقفر . 
(۲) رواه الطحاری فى ج ۲ ص ۲۳۱ باب استقراض الحبوان من شرح الائار : 
حدثنا سلهان بن شعیب الکیسانی قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثا شعبة عن قيس 
ابن مسلم عن طارق بن شهاب قال : اسلم زيد بن خليدة الى عتريس بن عرقوب فى 
قلائص كل فلوص بخمسين » فليا حل الاجل جاء بتقاضاه فأنى ان مسعود لبستظره 
فنهاه عن ذلك و امره ان بأخذ رأس ماله اه ٠‏ و فى ج ۲ ص ۲۱ من باب السلم 
فى الحبوان من الجوهرالنق : رواه ابن ابى شية فى مصنفه ايضا : ثنا وكيع نا سفيان 
عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب : ان زيد بن خليدة اسل الى عتريس فى قلائص 
فأل ابن مسعود فكرهلسلم فى الحيوان ؛ و رواه ايضا عبد الرزاق عن الثورى - 
اه ٠‏ و نقله فى ج ۲ ص ۳ من عقود الجواهر. و رواه الطحاوى ايضا فى مشکل الآثار 
بالاسناد الذ كور کا فى العقود . ۱ 
(۳) فا صول «عید» وهوخطأ - راجع ج ٩‏ ص ۲۱۰من‌الهذیب ٠‏ و عبد الرحمن بحت 
Af‏ - (۱۲۱) ان 


تانق هی انقو ری اجه 
ان مسعود عن القاسم بن عبد الرحمن' بن عبد الله بن مسعود قال : قال عبر 
حت عد الله هر اوی ا و ا 
انه تغير حفظه فى آخر عيره » و روابة الممقدمين عنسه صحيحة . وهو من رجال 
البخارى ايضا ‏ راجع ج + ص ۲۱۲ م التهذيب ؛ مات سنة ستين و مائة . 
وكنب بعضهم « أنى عبيدة » مكان : ی عبيد » وهو ايضا خطأ ٠‏ نعم هاهنا عبد الرحمن بن 
عبد الله بن الى عتيق عمد بن عبد الرحمن بن ایی بکر الصديق التبعى » ييكتى ابا عتيق 
الدی > دوى عن القاسم بن مد و نافسع و غيرهماء ذکره ان حبان فى الثقات - 
راجع ج + ص ۲۱۲ من التهذیب » من رجال الاسانى ۰ 

(۱) فى الاصول « القاسم ن محمد ؛ و الصواب عندی «القاسم بن عبد اارجن » لما فى 
ج ٩‏ ص ۲۳ من سان الیهق : قال الشبخ : و روی عن عبر انه ذكر فى ابواب الريا 
أن يسم فى سن . ٠‏ ثم اخرجه من طريق عنان بن عمر قال : : انبأ السعودى عن الم 
ابن عبد الرحمن ان عمر بن الخطاب رضى أله عنه قال- فذكره ؟ ثم قال -و هذا منقطع - 
ام . و مثله فى عقود الجواهر النيفة ج ۲ ص ۳ ۰ و من هاهنا ظهر لك تصحيف 
آخر كان « ان » فصار «عن »من ااسخ » و الصواب « عن القاسم بن عبد الرححن بن 
عبد الله بن مسعود » فهو لا روبه عر. رن ان مسعود بل عن عمر بن الخطاب» و لذا 
أسقطت الترضية ایضا للتمبيز بين الصحایی و غيره ٠‏ و لم يزكر المافظ فى ترجمة الط وی 
ان القاسم بن شمد من شیو خه بل ذكر فى شيوخه القاسم بن عبد رن و كلا این 
ثقة بل القاسم بن مد ارفع و انبل من أبن عبد الرحمن » و القاسمان بروبان عن ابن 
سعود و عبر بن الخطاب مسلا ٠‏ قلت : هو القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود المسعودى » ابو عبد الرحمن الكوفى القاضى » من رجال الخارى و الاربعت 
ابی ثقة؛ كثير الحديث » رجسل صالح» كثير الصلاة» طويل الصمت و السخاه» 
كان على قضاء الکوفة ‏ و كان لا يأخذ على القضاء اجرا ؛ من ثبت اهل الكوفة س 

Ao 


کتاب الحجة . (ما یکره من بيع الرقيق.والحيوان) ١‏ ج -۲ 
أكون" أعلها أحب إل“ من أن یکون" لى مثل مصر وكورهاء و لکن 
منها أبواب لا يكون يخفين " على أحد " أن باع الثمرة و هی معصفة١‏ 
حت عند مسعر » مات فى ولاية خالد بن عبد الله على العراق سنة ست عشرة أو سنة 
عشرن و هائة ؛ روى عن ابه و عن ججده مرسلا و روى عن ابن عمر و جار بن 
سمرة و غيرهم »و عنه عبد الرحن و ابو العميس عتبة ابنا عبد الله السمودیان و آخوه 
معن بن عبد الرحمن و غيرهم - ,كذا فى جم ص ۳۳۱ من النهذيب ۰ و القاسم بن 
عمد من رجال الستة » لا سثل عن مثله .كان افضل زمانه و من فقهاء هذه الامة ثقة . 
عالم» فقیه » رفبع »ورع» امام » كثير الحديث - راجع ج ۸ ص ۳۳۳ من التهذيب ٠‏ 
(۱) فى ج ۲ ص ۲۳۱ من كاز المال : عن عبر انه خطب فقال : ان بزعمون انا 
لا نم ابواب الربا ! و لان | کون اعللها احب الى من ان يكون لى مشل .صر 
و کورها . و آن منه ابوابا لا تخ على احد » منها السلم فى السن و ان تباع الثمرة 
وهی معضفة لما تطب و ان بباع الذهب بالورق نسأ (عب و ابو عيد ) - اتهى ٠‏ 
فيه « لا نەل » تأمل . 

(۲) فى الاصول « یکون » و التصحيح من کنز المال ٠‏ 

(۳) فى الأصول « کون » و التصحيح من الکیز ۰ 

(و) كذا فى لاصل ر كيز المال . الا ان فيه « لا يخفين » مکاتف 
« لا یکون يخفين » ۰ ۱ 
(ه) فى الكنز بعده : منها السل فى السن و ان تباع - الخ ٠‏ و قوله ان يتاع » بان 
لقوله « منها ابراب - الخ » بعى : احدها أن بتاع - الخ ٠‏ 

() بالعين و ااصاد الهمانین ثم فاء » من العصف : ورق اازرع و له »و مکان 
معصف - ای كثير الزرع ؛ و عصفت الزر ع - ای جززته قبل أن بدرك؛ و العصيفة: ‏ 

مك ۰ ا 


کتاب الحجة ( ما یکره من بسع الرقيق و الحيوان ) ج - ۲ 
لما تطب ۱ أو يسل" فى شىء [ مر السن ]" أو يبتاع الذهب بالورق 
و الورق بالذهب سا 

آخبرنا مد قال آخبرنا هشام بن أَنى عبد اه" صاحب الدستواثی عن 
قتادة عن الحسن " أن رسول اله صل الله عليه و آله و سلر نهی عن یسم 
حت الورق المجتمع الذى یکون فيه السنبل - کذا فى ج ۲ ص 4۸ من صحاح الجوهرى 
و ج ۲ ص ) من الفرب ۰ فعی : رة معصفة - ای مورقة ملتوبة بالأوراق لم تدرك 
بعدء پوضحه قوله :لما تطب - ای لم :طب ء ای لم ظهر صلاحه و بد من الورق ٠‏ 
(۱) فى الا صول«! يطلب » من الطلب و هو خطأ ‏ يدل عليه ما فى الکنز کا عرفت - 
ای : ما طابت و ما استأهلت للاستعال و الا کل ٠‏ و فيه ورد النهى فى الاحادیث عن 
الع قبل البدو ۰ ۱ 
(۲) من الاسلام و الس ؛ و كأن فى الاصول « بعل »و هو تصحیف و هو معی قوله 
فى الكنز «منها السلم فى السن » و هو الثانى من الابواب ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و التصحيح من الکنز و الثالث من البو اب» 
او بتاع الذهب بالورق نسأ ‏ و فى كنز المال : و ان بباع - الخ ٠‏ قلت : و لعل قوله 
«أو بعل فى شی»» مصحف من قوله « أو يس فى لسن » ۰ ۱ 
(4) هشام بن انى عبد الله صاحب الدستوانی - قد تقدم »هو ابو بكر الصرى ء ثقة» 


ثبت فى الحديث ٠‏ حجة من أثبت أصحصاب قنادة بل اثبت الناس ‏ راجع ترجته فى 

ج ۱۱ ص ٤۳‏ من التهذيب ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول مسلا . و الظن الغالب ان قوله « عن مرة » ساقط منها › لاان 

الطحاوى روا بهذا الاسناد بدون الارسال فقال : حدثنا عبد الله بن عمد بن خشيش 

قال نا مس قال ثنا هشام بن انى عبد الله عن قتادة عن الحسن عن سمرة عن النى صل الله 

عليه وسل - مثله ٠‏ و سمرة هو ابن جندب ابوسعید او ابوعبد الله او أبوعيد الرحمن ‏ 
AY‏ 


کتاب الحجة .۰ (ما یکره من بيع الرقیق و الحيوان) ج- ۲ 

أخر ا مد قال خر ١‏ سفيان ن ية عن عمرو بن دینار عن طارس 
أنه سم ان عحر رضى الله عنهها و سأله رجل عر البعير بالبعيرين نسيئة 
قال : لا آمك" . . 


= او ابو مد او ابو سلیان الفزاری » حلف الانصار » من رجال الستة ». كان 
رض الله عنه شدیدا على الحرورية » عظم الآمانة , صدوق الد : غت الاسلام 
و اهله » سكن البصرة و مات بها او بالكوفة سنة: مان و خمسين او سنة وه او اول 
سنتين - راجع ترجمته فى ج 4 ص ۲۳۱ من التهوذيب ٠‏ 

(۱) اخرجه ابو داود و الترمذى و الطحإوى و الداری من طريق حماد بن سلية عن قنادة 
به مثله »و النسائی و ابن ماجه و الطحاوى من طريق سعيد بن انى عرء بة عن قنادة به 
مه ٠‏ قال الترمذى فى ج ۱ ص 148 : حديث ممرة حديث حسن صرح وسماع الحسن 
من مرة يح » هكذا قال على بن الدیی و غيزه : و العمل على هذا عند ا کثر اهل الم ۱ 
من أصواب النى ضلى الله عليه وس و غيرهم فى بع الحيوان بالحيوان نسيثة؛ و هو قول 
. سفيان الثورى و أهل الكوفة , و به يقول المد وق رخص بعض اهل الع من ااب 
البى صل الله عليه و سلم و غيربم فى بيع البوان.بالميوان نسيئة . و هو قول الشافمى 
و (محاق - اتهی ٠‏ و راجح ج ۽ ص 4۸ من نصب الراية و ص ۲۸۸ من الدراية ٠‏ 
وفى ج ه ص ۲۸۸ من الجوهر النق بعد نقل كلام الترمذى : و فى الاستذكار : قال 
الترمذى : قلت لبخاری فى قوم ١لم‏ يسمع الحسن من سمرة الا حديث العقبقة »76 
قال : مع منه احاديث كثيرة و جعل روايته عنه ماعا و صمحها ؛ و قال البهق فبا بعد 
فى باب قتل الحر بالعبد؛ كان شعبة یثبت سماعه منه - انتهی ٠‏ و الحديث رواء اليه 
ايضا عن سعيد و حماد عن قنادة به مثله ٠‏ ۱ 

(۲) رواه عبد الرزاق ايضا عن معمر عن ان طاوس عن ابه انه“ سأل ان جر = 

(۱Y۴) AR‏ أخبرنا 


كتان الله ( ما یکره من بیع الرقیق و الحيوان ) ۲ 
أخبرنا عمد قال أخبرنا إن أنى ذلب " قال آخبرنا بزید بن عبد الله بن 
كع ببیر پعیرین فکرهه ۰ و رواه.این انك عن انا اي زائدة عن ان عون 
عن ابن سبرن : قلت لابن عم : البعير بالبعيرين الى اجل ؟ فکرهه - کذا فى ج ۲ 
ص ۲۵ من التلخيص الجير ۰ و راجع جه ص ووه من عمدة القاری ٠‏ 
(۱) و کان فى ااصول «ذوب » بالتصغیر »و هك ذا وقع هو فی ٠وطأ‏ مد ص ۳۵ 
من باب د ع وان ا موان اة و نقدا : اخيرنا ابن الى ذؤيب عن بزید بن عبد الله 
ان فسبط - به ٠‏ قال الفاضل اللكنوى فى التعليق المجد : بصبغة التصغير ذكره ان 
حبان فى الثقات حيث قال : اسماعيل بن عبد الرحمن بن الى ذؤيب الاسدی الحجازى 
بروی عن ان عمر ۰ روی عنه ابن ایی بجح ؛ و من قال انه ان ای ذب فد وهم.- 
اه ؛ و ذکر فی تهذیب التهذيب انه : اماعل ن عبد الر حن ن ذوّب - و قل : 
۱ ان ای ذؤيب» روی عن أبن عبر وعطاء بن يسارء وعنه ان ی بجبح » وثقه الدار قطتی 
و ابو زرعة وان سعد انتهی ملخصا ؛ و اما « ان الى ذّب » فهو تمد بن عبد الر هن 
ابن الفيرة بن الى ذثب المدفى » روی عن عکرمة و نافع و خلق» و عنه معمر و ابن 
البارك و يحى القطان . ذ کره الذهى فى الكاشف - اتهى ما فى التعللق ٠‏ وعندى هاهنا 
الصواب « مد بن عبد الرحمن بن أنى ذثب » مكيراء و هو بروى عن يزيد بن عبد الله 
ان قسيط کا هو ظاه هر من رها فى ج ٩‏ ص ۳۰۳ و ج ۱۱ ص ۳۸۲ من التهذذيب» 
و هو من شیوخ الامام تمد و من رجال الستة » القرشى العامرى » ابو الحارث الدنی؛ 
کات عالما ثقة فقبها ورعا فاضلا عابداء قى بالمديئة + من فقهاء لد و عادم 
و اقول اهل زمانه للحق » مات سنة مان و خمسين و مائة او سنة تسح و مسين » 
و ولد سنة ثمائين - كذا ف التهذيب ٠و‏ الامام مد لم يرو عن اسماعيل بن عبد الرحمن 
قط » و اسماعيل لم برو عن بزید بن عبد الله بن قسيط »و هو غير مشهور کا هو ظاهر 
من ترجته فى التهذيب ٠‏ و بالجملة « ابن الى ذئب » مکسبرا هو الصواب هاهنا لا غير س 
A‏ 


کتاب الحجة ( ما یکره من بیع الرقيق و المحيوان ) ج - ۲ 


قسیط ' عن أبى الحسن البراد" عن بعض أصعاب رسول الله صل الله عليه 
ح راجع ج ٩‏ ص ۳۰۳ من التهذیب ۰ هذا ما عندى على سبيل الارتجال » و الله اعلم 
يحقيقة الحال ٠‏ ۱ 
قلت : وهو فى شر ح الموطأ للشيخ ابراه المدنى البيرى اقلا عن متن الموطأ « ابن انى 
ذئب و يزيد بن عبد الله بن قسيط » من غير تصحيف و تحريف , فلله در العلامة الفی . 
حث اصاب _ ف ٠‏ 
(۱) و کان فى الأصول « بزيد بن عجد الله بن أنى قسيط » و ااصواب « ابن قبط » 
وهو من رجال الستة, ای » ابو عبد الله المدنى الأعر ج . تابعى » ثقة مشهور عنده » 
صالح الروایات . كثير الحديث » امین » فقيه » مات بالمدينة سنة این و عشرين و مائة . 
وهو ان تسعین سنة » روی عنه آن الى ذئب ‏ کا فى ج ۱۱ ص ۳۲ من التهذيب ؛ 
و هو تابعى روی عن أبن عمر و انی هربرة و عن الى الحسن موی بی نوفل وغيره » 
و عنه ابن الى ذلب و ابن اسحاق و البث و آخرون - کا فى التهذیب ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصوله آبو الحسين اابراد» بالتصغير و بالراء و الدال الهملتین, و فى 
الموطأ «آبو الحسن البزار» مکبرا ؛ و ضطه الفاضل اللکنوی بالزای ثم راء مهملة نسبة 
الى بيع البزر ؛ كا ان البزاز بالمجمتین سبة الى بیع لبز - ای الاب - ذكره السمعانى ؛ 
قال ابن حبان فى ثقات التابعين : ابو الحسن البزار يروى عن على : لا بصلح الحبوان 
بالحيوان نسيثة . روى عنه ابو العميس - اتتهى ؛ كذا فى التعليق الممجد على .وطأ مد 
ص ع ؛ نهر بذلك ان فى الأأصل تصحيفين احدهما فى« الى الحسين » و هو ٠‏ ابوا لسن » . 
و ثانيهما فى « البراد »و هو البزار» لكن هاهنا الراوى عنه يزيد بن عبد الله بن قسيط . 
وفى ترجمته ص ۳۵۲ من التهذيب شيخ بزيد هو ابو الحسن موی بی نوفل؛ و فى 
ج ٩‏ ص ۷۹۰ من اللسان : ابو الحسن مولى عبد الله بن. نوفل عن ابن عباس ۰ و عنه 
.يزيد بن قسيط و الزهری؛ قال ابو داود : كان من الفقهاء و اهل الصلاح - اه . کے 
1۹۰ و هو 


اي و e‏ 
= وهو من رجال الى داود و النسانی و ان ماجه - کا فى ج ۱۲ ص ۷۳ من النهذیب : 
مولى بی نوفل ٠‏ انه استفی ابن عباس فى ماوك كان يحب ملوكة فطلقها - ادرف ؛ 


«و الشعراء یمهم الفاوون » - الحديث ؛ و عنه الزهرى و عير بن معتب و يزيد بن 
عبد الله بن قسيط ؛ قال ابو داود معت احمد قال قال عبد الرزاق قال ابن المبارك : 
ی ها ات را رت تس یدب ال ابا و 
و كان من الفتهاء و اهل الصلاح » و ابو انس هذا معروف » و ليس العمل 
على ما روى ؛ و قال الزهرى فى بعضرءاباته عنه : ابو الحسن مولى عد الله بن الحارث ۱ 
ابن نوفل ؛ قلت : و كذا نسبه ابو حاتم الرازى و قال : ثقة ؟ و قال ابو زرعة : مدنى 
ثقة ؛ و قال ابن عبد ابر : اتفقوا على انه ثقة ‏ ام ۰ و نحوه فى ج م ص ۳۵۳ 
من الميزان : و هو الذى بقال له « آبو الحسين» و.قبل ‏ أبو حسان» لا تصح له.صبة › 
وهو مولى بی نوفل » روی عنه جمد بن النکدر (دع) ٠‏ كذا فى ج ۱ ص ۱۷۰ 
من بجر بد أسماء الصحابة للذهی ٠‏ و هاهنا ابو الحسن آخر تانى انصارى مازنى وهو 
مدن يقال ء انه شهد العقبة و بدراء وعاش إلى خلافة على بن انى طالب رض الله عنه - 
كا فى ص ۷۷ من تعجيل الحافظ و هو فى الجزء الثانى من الاستیعاب ٠‏ و لم اجد 
« ابا الحسن اليزار » و لا « البراد»فى كتاب النکنی للدولانى و لا دابا الحسين البراد » 
او « اليزار » فيه هذا . ثم على رواية كتاب الحجة لا واسطة بين ايى الحسن و بن 
بعض الآاصحاب الناهى عن اليع ‏ و الناهى هو على بن الى طالب رضى الله عنه - کا 
وقع صراحة فى الموطأ بالاسم » فان الآثر من مسند على رض الله عنه ٠‏ قال عمد فى 
الموطأ بعد اثر ابن عمر : بلغنا عن على بن انى طالب خلاف هذا : اخبرنا ان اى ذثب 
عن يزيد “بن عبد الله بن قسيط عن الى الحسن البزار عن رجل من اصعاب النى صل الله 
عليه و سل عن على بن ابی طالب کرم الله وجهه : انه نهى عن بسع آلعیر بالعیرین < 
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کتاب الحجة ( ما يكره من بسع الرقيق و الحيوان ) ید ۲ 
= الى اجل و الشاة باشاتین الى اجل - اه ٠‏ و على رواية الموطأ بن اى اسر 
و ببن على رضی الله عنها واسطة بعض اصواب النی صلى الله عليه و سل و ۸ ينه على 
ذلك الفاضل اللکنوی و لعل الغاط وقع فى الوطاًابضا فأما ان يكون حرف «عن » 
زائد قل « رجل » و التةدير بکون هكذا « عن أنى الحسن البزار رجل 5 
الى صل الله عليه و سل عن على » فالمراد بالرجل هو نفس الى الحسن على ما عده 
البعض من الصحابة و يكون بدلا عن ای الحسن فانه روى عن على بدون واسطة کا 
صرح به ابن حبان ايضا على ما فى التعليق » او بیکون حرف « عن » قبل« على » زائداء 
او یکون « على بن أنى طالب» بدلا عن « رجل من اصحاب النى صل الله عليه و سل ۰۰ 
وهذا كله بسیب عدم التعبان بعد من ابو الحسن ! هو تابعى او صوانى ؟البزار او البراد؟ 
و اما ان یکون جملة « عن رجل عن اصعاب رسول الله صل الله عله و سلم ‏ بعامها 
زائدة من الناسخ و بکونه عن انى الحسن عن على بن أنى طالب» ۰ و فى الجوهرالنق 
ج ه ص ۲۸۸ : قال عبد الرزاق فى مصنفه : اخبری عبد الله بن ای بكر عن ابن قبط 
عن ان المسيب عن على : انه کره بعيرا پعیرین أسيئة ‏ اه ۰ و ما رری عنه خلافه 
يحمل على اننه فعله فى زمن الى صل الله عليه و سل قبل التحريم ٠‏ و رواه نحوه عنه 
ان انی شية فى مصنفه - کا فى ج ۲ ص ۲۵۵ من اتلخجص ۰ تم وجدت اثر عسل 
الذ كور بالسند المذكوط فى کتاب الحجة فى الجوهراتق ج + ص ۲۲ : قال ان اى 
شیة ثا وکیع نا ابن الى ذئب عن يزيد بن عبد الله بن قبط عن انى الحسن البراد 
عن على قال : لا بصلح الحبوان با وان و لا الشاة بالشاتين إلا يدا ید - اه ٠‏ ومن 
٠‏ هاهنا تعین ان « ان أنى ذئب» فى الاسناد هو الصواب لا « أنى ذؤيب » مصغرا . و ان 
« ابا الحسن البراد » هو الصحیح بالراء و الدال المهملتين؛ و لعل «على بن حسن بن 
ی السن البراد المدى» الذى فى ج بوط اقل عو اتيز ی العم عند الله تعالى . 
قلت :و فى كتاب الکی للخاری ص ۲۲ : ابو الحسن البزاز مولى ميم الداری » = 
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کتاب الحجة ١‏ (ما یکره من بيع الرقق والحيوان) ١١‏ ج-۲ 


و آله و سل أنه ینهی عن بیع الشاة بالشاتین و البعير بالبعيرين إلى أجل -. 
أخبرنا أبو حربى ' قال حدٹی بجی بن أبى كثير " المالى قال حدئى 
حت نسبه مد بن اسحاق » يعد فى اهل المدينة ؛ قال آدم نا ابن نی ذب عن يزيد بن عبد الله 
ابن قسیط عن الى الحسن البزاز عن على : لا يصلح الحيوان با لیوا ية - اه ۰ 
وى ج 4 ق ۲ ص۹٣۲‏ من الجرح و التعديل : ابو الحسن البراد مولى م الدارى 
مدنی ردى عنه يزيد بن عبد الله بن قسبط - اه ٠‏ و فى نسخة الشب: ابراه المدنى «عن 
أ الحسين البزار عن رجل من أتصاب رسول الله صل الله عليه و سل عن على بن 
یی طالب » ۰ و قد عل ان ابا اللسين تصحف و الصواب او ان » ۰و أنا 
0 لیر اد » و «البزار » و «اليزاز» من تار شخ البخاری و اجرح و التعدیل ٠‏ فالصواب 
« البراد » ا صرح به الحافظ فى التقريب فى ترجمة حفيده على بن الحسن بن انى 
ان و هو من رجال ابن ماجه ٠‏ قلت : وه أبو الحسن البراد» لم يذ کره احد فى 
الصحابة ؛ وما ذ کروه فيهم هو «أبو الحسن الاوفل» وهذا ابو الحسن النميمىالدارى ف . 
(۱) و هو عل بن انی طالب رضی الله عنه - کا صر ح به ابن ای شية و الامام 0 
الموطأ وان التركانى فى الجوهرالنق » ومد بنالحسنالبراد فى لتهذیب من رجال ابنماجه » 
و هو من شیر خ الامام تمد - کا سبق و لعل ابا الحسن البراد ا 1 
(۲) كذافى الا صول »و « أبوحرب الاموی» قد سبق فى« باب ما فعله الحرم » و م اقف 
عله ولم اور آنه « أو حرنى » او « أبو حرب » او « آبو حرة ؟ و هو واصل ن 
عبد الرحمن » من شيو خ الامام تمد ء او « أبوحمزة» النخعى » وهو ايضا من شيو خ الامام 
تمد -کا سبق ايضا ۰ و بعد التتسع و الكشف الام و المقاسات لم اصل الى الحقيقة - 
سبحانك ! لا عل لنا الاما علمتنا ٠‏ و حرب بن شداد اليشكرى ابو الخطاب البصرى روى 
عن يحى بن الى كثير , من رجال الستة الا ابن ماجه -کا فى ج ۲ ص ۲۲ و ج ۱۱ 
ص ۲۱۸ من التهذيب ٠‏ 
(۳) هو الطائی - مولام. ابو نصر الهاى : روى عن انس و رآم» من رجال السئة» ‏ 
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کتاب الحجة ( ما یکره من بیع الرقبق و الحيوان ) لج < ۲ 
رجل ' قال: قال رجل ۲ لابن عباس ردى الله عنها و سأله عر بیع 


= روى عن خاق , ونه خلق, ثقة» امام» من اصحصاب الحديث و المباد و اتهم ء 
اعم بحديث اهل المدينة بعد الزهرى ؛ لا يحدث الا عن ثقة » مات سنة تسع و عشمرین 
و مالة او سنة اثثتين و ثلائین ومائة - كذا فى ج ۱۱ ص 718 من التهذيب ؟و راجع 
ج ه ص ۲۸۹ من الجوهرالنق تكلم فيه بكلام متين على حديثه ۰ 
(۱) | اقف عله مرن هو ؟ و لعله عكرمة , فان يحى بن ایی كثير روى عنه عن ابن 
عباس حديثا مرفوعا فى الاب » اخرجه ابن حبان فى صحيحه فى القسم الثانى منه - کا فى 
ج ۽ ص ٤۷‏ من نصب الراية: عن سفيان عن معمر عن يحبى بن ابى كثير عن عكرمة 
عن اثن عباس : أن النبى صل الله عليه و سلم نهى عن يسع البوان بانحیوان نسيئة ؛ 
و رواه عد الرزاق فى مصنفه : حدثا معمر به ؛ و كذلك رواه الدارقطنى فى سنه 
و لبزار فى مسنده ؛ قال البزار : ليس ف الإاب اجل اسنادا من هذا ۰ قال اليهق فى 
المعرفة : الصحيح فى هذا الحديث عن عكرمة سل ؛ هكذا رواه غير و احد عن معمر؟ 
وكذلك رواء على بن البارك عن يحى بن ابی كثير ؟ قلت : اخرجه الطبرانی فى معجمه 
عن داود بن عبد الرحمن العطار عن معمر. به مسندا ‏ اتتهى ٠‏ و رداه الطحاوى انا 
ج ۲ ص ۲۲۹ : حدثا مجد بن على بن محرز البغدادى قال ثنا ابو احمد الزبيرى قال 
نا سفيان الثورى عن معمر به مثله ؛ حدثنا فهد قال ثنا شهاب بن عاد قال نا داود 
ابن عبد الرحمن عن معمر ‏ فذكر باسناده مثله - اه ٠‏ و هاهنا متن آخر بهذا الاسناد 
فى الباب اخرجه الما كر فى المستدرك و الدارقطى فى سنه : عن احق بن ابراهیم بن, 
جونی نا عبد الملك الزمارى ثنا سفيان الثوری عن معمر عن بجی بن ابی كثير عن 
عكرمة عن ابن عباس : ان النى صل الله عليه و سلم نهى عن السلف فى الميوان ٠‏ 
قال الحا كم : حديث بح الاشناد و لم يمخرجاه ‏ اتهی ٠‏ راجع لذلك ج ٤‏ ص 45 
من نصب الراية و ج ٩‏ ص ۲۲ من الجوهر النق ٠‏ (۲) ۸ اقف عليه ٠‏ 
1۹ اولنیوان. 


کتاب الحجة 2 (ما یکره من بيعالرقيقوالجوان) ١‏ ج -۲ 
الحيوان بالحيوان نسيثة ؟ قال : لا بصلح تلك الرژس بالرژس نسيثة' . 

[ أخيرنا ] ' عد قال أخبرنا سلام بن سلیم ان عن المغيرة الضى 
عن إراهم قال: أسل شري ' فى وصیفتین صیحتین فصبحتين* من لغتهها 
واشترط أن بوافى با من دون النهر مخراسان فأنى بالوصيفتين فکره ذلك 
فزدهما و ا رأس ماه . 

مد قال آخر نا عباد بن الموام قال آخبر | الحجاج من آرطاة عن 
ی الزير عن جار بن عبد الله رضی الله عنهما قال : قال رسول الله صلى الله 


عليه و آله و سل : لا بأس بالحيوان اثنين بواحد بدا ید و لا خير فه سا" , 


٠ اقف على من آخرجه غيره‎  )۱( 

(۲) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

(۳) هو شرح القاضى الشهور فى الهذیب .و قد سبق ٠‏ 

(4) كذافى الأصولء و لعله سقط لفظ « إلى» منها ٠‏ 

(ه) هو عمد بن لم بن تدرس الاسدى مولام » ابو الزبير المكى . تابعى جليل » من 

رجال الستة » مشهور بكنيته ‏ حافظ ثقة » کامل العقل . صدوق » كثير الحديث » 

م بنصف من قدح فيه , حجة فى الأحكام . روى عنه انمه الحديث و الفقه و اساطينهها 

قال ابن عدى : لا اعلى احدا من الثقات تخلف عن الى الز بر الاو فد كتب عنه , مات 

سنة ست و عشرن و مائة › و البسط فى ترجمته فى ج ٩‏ ص 44٠‏ من التهذيب ٠‏ 

(+) رواه الترمذى: حدثا ابو عار الحسين بن الحريث ثنا عبد الله بن مير عن الحجاج 

ابن ارطاة به مثله » و ان ماجه فى سه : حدثنا عبد الله بن سعيد نا حفص بن غياث 

و ابو خالد عن حجاج به فذكر مثله ؛ قال الترمذى: هذا حديث حسن - اه ٠‏ و راجع 

ج ۽ ص 48 من نصب الراية و ج ه ص ۲۸۹ من الجوهرالنق على النيهق ۰ و رواه 

الطحاوى انا ج ۲ ص ۲۲۹ : حدثنا عمد بن ابراهب الصير فى قال حدثنا عبد الواحد حت 
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کتاب اجه (ها یکره من بيع الرقق والحبوان) ج - ۲ 
عمد قال أخبرنا إسرائيل بن يونس “قال حدثئنا عبد العزين بن 


رفيع' عن محمد بن الحنفية وال وا و آنا شاهد ۶ر چ 


= ابن عبرو بن صالح الزهرى قال ثنا عبد الرحبم بن سلبان عن اشعث عن الى الزیر 
عن جابر: ان رسول الله صل الله عليه و سل لم یکن بری بأسابييع الحيوان بالحيولن 
اثنين بواحد [يدا بد ] و يكرهه نسيئه - اتتهى ٠‏ و راجع ص ۲۸۸ من الدراية ٠‏ . 
)١(‏ هو الاسدى ء ابو عبد الله المكى الطائنى » سكن الكوفة » من رجال الستة » تابعى 
ثقةء يقوم حديثه مقام الحجة » كاف الى علبه نيف و تسعون سنة فکان ینزو ج 
فلا تک المرأة معه من كثرة تعاعه: مات سنة لین و مائنة او بعد الثلاثين » روی 
عن انس و ابن الزبير و ابن عباس و ابن عبر و الى الطفيل و غيرم .و عنه عمرو بن 
دینار و هو من شيوخه و الاعمش و ابو اماق الشيانى و اسرائيل و غيرهم - كذا فى 
۱ ج ٩‏ ص ۳۳۷ من التهذيب ٠‏ 
(۲) ل اقف عليه ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه -کا فى ج ه ص ۲۹۰ من ابموهرالتق 
على سن الیهق - قال : انا الثورى و اسرائيل عن عبد العزيز بن ريسع سمعت عمد بن 
الحنفة : بکره الحوان بالحبوان نسيئة ؛ و رواه عبد الرزاق عن عكرمة و عن ايوب 
و ان سيرين نحوه ؛ و روى أبن الى شيبة.بسنده عن عار بن بابر نحوه ‏ اه ٠‏ و فى 
الجوهرالنق ج > ص ۲۲: قلت : اخرج الاک فى الستدرك و صمح اسناده عن 
ابن عباس : انه عليه السلام نهى عن السلف فى الحيوان ؛ و فى الحلى : روينا التهى عن 
لس فى الحيوان عن عمر وحذيفة و عبد الرحمن بن سمرة ححا ؟ قلت : فى مصنف أبن 
الى شية : ثنا ابو خالد الاحمر عن الحجاج عن قنادة عن ابن سيرين : ان عمر و حذيفة 
و ان مسعود كانوا یکرهون الس فى الحيوان » و مراسيل ابن سيرين صحيحة ‏ کذا 
ذكر صاحب النمهید ؛ و يدل على عدم جواز السلم فى الحيوان من حيث المعنى أنه اف 
اختلافا سنا فلا يمكن ضبطه و ان استقصى فيه اه ۰ قال الطحاوی : حدثنا ابو شر 
AT‏ (۱۲4) الاختين 


کا (ما یکره من یم الرقق و الحيوان ) ج ۲ 


الاختن '؟ قال : E‏ آي 0 اجا 11 آخری؟ ؛ و سأله عر العير 
بالبعيرين نسيئة ؟ قال : لا صلح . 


= الرق قال ٹیا ثجاع بن الوليد عن سعيد بن ابی عروبة عن الى معشر عن ابر اهم عن. 
ان مسعود قال :السلم فى كل شىء الى اجل مسمی لا بأس به ما خلا الحيوان ؛ حدثنا 
مبشر بن الحسن قال ثنا ابو عامى قال ثنا شعبة عن عار الدهنى عن سعيد بن جبير 
قال : كان حذيفة بكره ه الس فى الحيوان ؛ جرا نصر بن مرزوق قال ا الخصب 
قال ثا ماد عن ید عن ابي نضرة انه سل ابن عبر عن السلف فى الوصفاء فقال : 
لا بأس به ؛ قلت : فان أمراءنا بتهوننا عن ذلك ؟ قال : فأطيعوا امراءم ٤‏ و امراؤنا 
بوذ عبد الرحمن بن سمرة و اعاب النى صلىالله عليه و سل - هی ٠و‏ حديث أبن عبر 
مر‌فوعا تيان بعد »نی اسناده مد بن نار ااطاحی ذکره الذهي فا الکاشف و قال: 
حسنوا حدیثه ؛ و فى البزان : قال ابو زرعة : صدوق ؛ و قال النساثی : ليس به بأس ؛ 
وكذا قال ان معين فى رواية احد بن الى خشمة عنه »و قال ابن عدی: حسن الحديث - 

٠‏ فسقط ما قال الیهق فى المعرفة کا فى نصب الرابة ٠‏ و هذه الاحادیث و الآثار 
خير من قول ابن حزم فى انح فانه فى غاية الفساد لا يستحى من التقول بالافتراء 
و الکذب ثم يقول : هذا برهان ٠‏ 

(۱) كان فى الآصول « و سأله رجل عن العير و أنا شاهد و عن جمع الاختين ‏ الخ» 
و هو خطأ کا ترى و أسقطت الزوائد فان السؤال عن البعير بعده موجود - تأمل ٠‏ 
(۲) وهی قوله تعالى هو الحصنات من النسآء إلا ما ملكت أيمانكم » او قوله «و الذين 
م لفروجهم حافظرن الا عل آزواجهم آو ما ملكت آبانهم فانهم غير ملومين»» 
و الآبة الحرمة « و آن تجمعوا بن الآختين الا ما قد سلف» . و ثله روى عن عنان 
رضی الله عنه رواه مالك فى الموطأ .و من طريقه رواه الامام جمد فى موطّه ص ۲6۷ : 
اخبرنا مالك عن الزهری عن قيصة بن ذؤيب : ان رجلا سأل عنان عن الآختين س 
1۹۷ ش 


کتاب الحجة (ما يكره من بسع الرقیق و امبوان) ج ۲ 
مجد قال: آخبرنا آبر حرة واصل بن عب ارعن عن عمد بن سیرین 
أن عتريس بن عرقوب أسلف فى قلائص فلا قدم الرجل و حل ماله أتاه 
ان حبان ' فقال : لا تعطه شیا حتى تأنى ابن مسعود رضی الله عنه فتسأله 
عنه ؛ فأنى ابن مسعود رضىالله عنه, فقال : ردوا" عليه رأس ماله ؛و کرهه *. 
يمد قال آخبرنا راهب بن مد المدينى * قال آخبرنا عبد الله بن أنى بكر 
ان حزم عن سعيد بن المسيب عن على بن ألى طالب رضی الله عنه أنه كان 
يكره بيع البعير بالبعيرين إلى أجل و اله أعلم . 
= ما ملكت اليمين هل جمع بينهما ؟ فقال : احلنهم|ا آية و حرمتهیا ما كنت لاصنع 
ذلك ؛ ثم خر ج و لق رجلا آخر من احاب النى صل الله عليه و سل فسأله عن ذلك 
فقال : لو كان لی من الام شىء ثم انيت بأحد فمل ذلك جعلته نکالا ؛ قال ابن شهاب : 
اراه علا رض الله تعالى عنه - انتهی من باب الرجل يجمع بين المرأة و ابتها و بن 
المرأة و اختها فى ملك اليمين ٠‏ 


(۱) فى الاصول « حبوة » و هو تصحف » بل هو بضم الحاء و الراء الشددة الهملان - 


ج ۱۰ ص ۱۰ من التهذيب ٠‏ 

(۲) و هو هرم بن حبان المبدی» من صفار الصحابة - راجع ج ۲ ص ۱۲۷ من بجر ید 

اسماء الصحابة لاذه و ج ۲ ص ۵۹4 من الاستیساب لابن عبد الر .و قد سبق فى 

ترجمة زيد بن خلیدة اليشكرى انه روى عن هرم بن حيان المبدی, و كذا عتریس بن 

عرقوب ؛ و انتقل ذهى من ترجمة زيد الى هرم بن حيان - تأءل فيه ٠‏ 

(۳) كذا فى الأصول باجمع ,و لعل الصواب « رد » بالافراد» او « اردد » ٠‏ 

(4) قد سبق تيه ۰ 

(ه) هكذا فى الااصول « المدينى »» و فى التهذیب د المدنى ».و مر مرارا فتذكره ٠‏ و فى 

الباب حديث جابر بن سمرة رواه الطبرانی فى معجمه - کا فى نصب الراية : حدثنا حت 
1۹۸ باب 


باب الاقالة و ما آشهها 
قال جمد : عن أنى حنيفة قال [ فى ] ' الرجل يتاع البد أو الامة 


= احمد بن زهير التسترى ثنا ابراهم بن راشد الآدى ثنا داود بن .هران ثنا عمد بن 
الفضل بن عطة عن سماك عن جار بن سمرة : ان النى صل الله عله و سل نهى عن بیع 
الحيوان بالحبوان نسيئة ‏ اه ۰ و عن ابن عمر رواه الطبرانى ايضا عن عمد بن دنار 
الطاحى ثنا يونس بن عبيد عن زياد بن جبير عن ابن عمر - نحوه سواء ٠‏ قال اليهق فى 
المعرفة : و عمد بن دينار هذا ضعفه ابن معين . و قال الترمذى : سألت البخارى عن 
هذا الحديث فقال :اما بروى عن زياد بن جير عن النى صل الله عليه و سم مسلا - 
اه ؛ قلت : رواه احمد فى مسنده : <دثنا حسين بن عمد ثنا خاف بن خلفة عن الى حسان 
عن أبيه عن ابن عمر قال : قال رسول الله صلى الله عله و سل : لا تيعوا الدینار بالدبنارين 
و لا الدرم بالدرسين ؛ فقال رجل : با رسول الله ! أ رأيت الرجسل بسع الفرس 
بالافر اس و البختية بالابل؟ قال : لا بأس اذا كان يدا بيد - اتهى ٠‏ ومن طريق تمد بن 
دينار اخرجها الطحاوى ايضا فى شر ح معانى الآثار ۰ فهذه الاحاديث عن ان عباس 
و جابر بن عبد الله و جاير بن سمرة و ابن عبر و معرة بن جندب قد تعاضدت بعضها 
بعض و تناصرت طرقها نکن فى المطلوب و الرد على ابن حزم فى استطالة لسانه» و هی 
سوى ما روى ق الباب عن الصحابة و التابعين من الآثار ٠‏ قال ابن الى شية : ثا ابن 
ای زائدة عن ابن عورف عن ابن سيرين قلت لابن عمر : البعير بالبعيرين الى اجل ؟ 
فكرهه و قال ايضا : ثنا على بن مسهر و ابن اى زائدة عن عبد الله بن المثى عن جده 
رباح بن الحارث عن عار بن باسر قال : العبد خير من العبدين لا بأس به يدا ببدء 
اما الربا فى النبىء و قال انا : ثنا ملازم بن مرو عن زفر بن يزيد عن ابه قال : 


سألت ابا هربرة عن الشاة بالشاتين الى اجل؟ فهانی وقال : لا إلا يدا بيد - الجوهرالنق. 
(۱) ما ببن المربعين ساقط من من الآصول » و زيد من موطأ الامام مالك . 


1۹۹ 


( الا فاله و ما اشمها ). | ج-۲ 
مائة ديار إلى أجل ثم يندم ' البائع فيسأل التاع أن يقيله بعشرة «تائير 
يدفعها إليه [ نقدا أو إلى أجل] ' و يمحو" عنه المائة [ دينار] ' الى له عليه 
أو يندم' المبتاع فيسأل البائع؟ أن بقبله [ فى الجارية أ, و العبد ] ' و بزیده 
ف دناثر هذا او زل اجل امد من الاجا النی اشتری اله الد 
أو الجارية قال : ذلك كله إقالة جانزة على الثمن الأول .و الزيادة منها * 
جنيعا باطلة . و قال أهل الماينة : إن كانت الزبادة من البائع فهى جائزة ؛ 
وإن كانت الزيادة من المبتاع وان ذاك لا ينغى . 

وقال تمد : ليس سبلي" إلا واحدء لا هذا إنما يكون على 
(حدی مازلتین : [ما .أن ییکون نقض بيع فیکون عل الاصل و یطل 
. الزيادتان". و إما أن یکون عنزلة البيع الستقیل فيطل الأمران جميعا لانه 
“بيع مالم يقبض * . و لا يجوز ما صنعا؛ و يكون الام على حال 


(۱) كذا فى موطأ الامام مالك » و كان فى الاصول « بقدم » مس الا 
لا يناسب هذا القام ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول توف نا الاما مالك : 
(۳) فى الاصول « بنجو » و الصواب « محو » کا هو , الموطأ ؛ فانه فيه من انحو 
وهو الازالة. وعله شرح" الزرقانى ٠‏ وعبارة ال صول «و بنجو عن المائة الى » ٠‏ 
() فى موطأ مالك «و .إن ندم البتاع فسأل البائع - الخ » 
(ه) كذا فى الاصل » و فى الهندية «منها» و هو تصحف ٠‏ 
(د) توله « سبلها » ساقط من الاصل وق الهندبة « سيلها سم 
تصحیف » و الصواب بتثنة الضمير ۰ ۱ 
ANKE‏ لو اراد تر وهو مت ی 
(۸-۸) و کان فى الاصول « یع لم يقبض » . 
0 (۱۲۰) الارل 


کتاب الحجة ( الاقالة و ما آشهها) - ج ۲ 


الأول ؛ فن قال بغير واحد مر هذین القولین أو فرق بن الزيادتين 
فهو متحكم فى ذلك . 

وقال أهل المدينة : و إما يكره ذلك " لا البائع کأنه باع' 
)١(‏ كذا فى الاصل ء و فى الهندية « الآولى» . 
ورد فى الاقالة حديث ا ابو داود و أبن ماجه - کا ج ۽ ص ۳۰ من :صب 
الراية - عن الاعش عن اب صالح عن "ای چربرة قال : قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : مرن اقال مسلا يعته اقاله الله عبرته ؛ زاد ان ماجه : يوم القيامة ٠‏ و رواء ٠‏ 
ان حبان فى صحيحه فى النوع الأول من القسم الأول » و الما ك فى المستدرك و قال : 
بح على شرط الشيخين و بخرجاه ٠‏ و قال ان حبان فيه « بوم القيامة »دون الجا ج 
«و نادماء عند الیهق - اه ۰ وقال الحافظ فى ص ٩‏ من باوغ المرام : و صمحه 
ابن حبان و الحاكم ‏ اه .و فى ج ۲ ص ۲۵۱ من التلخیص: حديث « من أقال أخاه 
المسلم صفقة كرهها أقاله الله عثرته يوم القيامة » ابو داود و ابن ماجه و ابن حبان 
و الحا کر و صمحه من حديث الاعش عن الى صالح عن الى هر برة بلفظ « من اقال مسالا 
اقاله الله عثرته يوم القيامة »,قال ابو الفتح القشيرى : هوعلى شرطهبا و حه ابن حزم ! 
و قال ابن حبان : ما رواء عن الاععش إلا حفص بن غياث و لا عن حفص إلا يحى 
ابن معين ؛ و رواه عن الاعش ايضا مالك بن شعير تفرد به عنه زياد بن يحى السانی؛ 
و اخرجه البزار ثم اورده من حديث اماق القروی عن مالك عن سبی عن الى صا 
بلفظ « من اقال نادما » و قال ان اماق تفرد به ؛ و ذكره الحا کم فى علوم الحديث 
من طريق معمر عن تمد بن واسع عن الى صاخ و قال : لم سمعه معمر من عمد 
و لا تمد من ابى صا - اه . 
(۲-۷) كذا فى الموطأ » و كان فى الأصول « له كان باع» ؛ وعبارة موطأ مالك = 


o) 


کتاب الحجة ( الافالة و ما آشهها ) ج ۲ 
TENE 01015‏ ها 
لهم : و هذا " یکن" به بأسء لو باع ما اشتری بعد ما قضه و عشرة دنائير 
معه بمائة دنار إلى أجل كان جائزا إذا" كانت اازبادة الى مع العبد 
أو الآمة قد دفمها إله وكان قد قض ثمن العيد أو اللأمة , لان الدناثیر كانت 
إلى أجل قبل الشراء. فلو أن صاحها باعها من الذى كانت عليه جارية 
و عشرة دانير فعجلها له و قض منه الدنائير العشرة جاز ذلك لآن الدين 
إذا وقع به البيع بری منه صاحبه فصار كأنه نقد ؛ و لایشبه هذا أن كون 
منه شىء مؤخر بعد وقوع الم تلك السنة التى نهى عنها* فأما ما كان 
من دن قبل لیم فصار الذى هو عليه [ تنا ] " يرأ منه بوقوع البح 
فلا بأس بذلك . 

أرأتم لو أن رجلا كان له على رجل مائة دينار إلى أجل فباعها »نه 
درام ,صرفها حالة و قض الدرام له يحزيه ذلك ! فكذا هذا. 
= هو اما كره ذلك لآن البائع كأنه باع منه مائة دینار إلى سنة قبل أن نحل يجارية 
و عشرة دنانی نقدا أو إلى أجل أبعد من السنة» فدخل فى ذلك بع الذهب بالذهب 
إلى أجل و الرجل بببع الجارية بمائة دبنار إلى أجل ثم يشتربها بأ کر من ذلك 
الفن الذى باعها به إلى أبعد من ذلك الاجل الذى باعها له : ان ذلك لا يصلح » 
فالتصحيح من هذه العبارة ما امكن و الا وقع فى الاختصار الخل فى الطلوب ٠‏ 
(۱) ما ببن المربعين بياض فى الأصول » و زيد من الموطأ للامام مالك ٠‏ 
(۲-۷) و کان فى الاصول «لو لم بکن» و كلية « لو » لا تصحء اما زيدت بهو الناسخ ٠‏ 
(م) فى الاصول ٠‏ أو » و هو تصحيفء و الصواب « [ذا » ٠‏ 
(و) کذا فى الاصول »و تأمل فى معی الجلة فانها ظاهرة الاختلال ٠‏ 
۱ (ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 


0°۰۲ 


کتاب الحجة ( الرجل پشتری عبدا فاله للبائع إلا أن یشترط الماع ) ج - ۲ 
باب الرجل يشترى عبدا ماله للبائع 
إلا أن يشترط المبتاع 

أخبرنا مد عن أبى حنيفة قال : من اشترى عبدا فاله للبائع إلا أن 
يشترط البتاع ,فان اشترط ذلك المبتاع نظر فى ماله : فان كان امن ورقا 
وكان فى مال العبد ورق یکون مثل الورق أو أكثر' أو دن للعبد على 
إنسان لم بحل اابيع لآن الدين من غرر لا يدرى أيخرج أم لا بخرج ,و الورق 
إن کان مثل العن و امن ورق أو أكثر فهذا الورق بمثلها زيادة ؛ فهذا 
ونحوه الذى نهی رسول الله صل الله عليه و آله و سل عنه ۲ ٠‏ وقال أهل 
(۱) ای« ما اشترى به »و لعله سقط من الاصول - و الله اع و هو موجود ف الموطأ ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول«عنها » و الصواب «عنه » ٠‏ و النهى روی من حديث عبادق 
و من حديث انی سعيد الخدرى .و من حديث بلال ؛ و من حد بث انى هربرة ؛ و من 
حدیث عبر بن الخطاب » و من حديث الى بكرة ؛ و من حديث زید بن ارقم و البراء 
ابن عازب ۰ لخديث عادة اخرجه امماعة الا الخاری عن الى الاشعث عنه ٠‏ و حدبث 
الخدرى اخرجه مسل عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : « الذهب بالذهب 
و الفضة بالفضة و البر بالبر و الشعير بالشعير و المر بالمر.و الملح بالملح .ثلا بمثل بدا بید» 
فن زاد او استزاد فقد اربى ؛ الأخذ و المعطى فيه سواء » اه ٠‏ و حديث بلال رواه 
البزار فى مسنده مرفوعا حوه سواء ليس فيه « فن زاد - ام » ٠‏ و حديث ان هريرة 
اخرجه سل عنه ٠‏ و حديث عبر اخرجه الائمة السئة فى كتبهم عن مالك بن اوس بن 
الحدثان عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه عن الى صلى الله عليه و سل : الذهب بالورق 
ربا إلاهاء و هاء - الحديث ؟ و رواه ان الى شية فى مصنفه بلفظ : الذهب بالذهب 
ربا الاهاء و هاء؛ و الورق بالورق ربا الاهاء و هاء - الحديث ٠‏ و حديث الى بكرة 
اخرجه البخارى و مسل قال : نهی رسول الله صلى الله عليه و سل عن الفضة بالفضة حت 

9.۳ 


کاب اه ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط المتاع) ج - ۲ 
المدينة : إذا' اشترط البتاع مال العبد فهو له نقدا كان أو دینا أو عرضا 
[ يعم أو لا یم , و إن کات لد من الملل أكثر مما اشتری به نقدا 
أو دينا أو عرضا] ' فهو جائز . 

و قال غه بن السن :زعم أمسل الدية أن رجلا لو اشتری من 
رجل عدا و کان اعد ۳ المال ألف درم فاشتری العبد و اشترط ماله 
و کان اشتراه خمسمالة درم : أن ذلك جائز » یکون الخد لاشتری و اللالف 
الدرم الى له خمسمائة ؛ ما أعظم هذا القول" !1و قالوا أيضا : إن كان 
= و الذهب بالذهب الا سواء بسواء ‏ الحديث ۰ و حديث زيد بن ارقم و البراء 
اخرجه الشبخان قال : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن بیع الذعب بالورق دیا - 
الحديث ۰ و التفصيل فى باب الربا ج ۽ ص ۳۵ الى ص ۳۸ من نصب الراية ؛ و كله 
فى ص ۳۰۱ م نكتاب الصرف و ابواب الربا من موطأ الامام عمد ٠‏ وحديث الى سعيد 
رواه الامام ابو حنيفة عن عطية العوفى عن اى سعيد الخدرى عن الى صل الله 
عليه و سلم انه قال : الذهب بالذهب مثلا بمثل و الفضل ربا ء و الفضة بالفضة مثلا 
مثل و الفضل ربا - الحديث ؛ اخرجه الامام د فى کتاب الآثار »وهو ج ۲ 
ص ۳۳ من جامع المسانید ۰ و تفصیله تخریجا و شا و ردا فى ج ۲ ص +7 من 
عقود الجواهر المنيفة ٠‏ و هو فی ص ۱۸۳ مرن آثار الى بوسف من رقم ۸۳۳ 
من الاحادبث ۰ 

(۱) كذا فى الاصول؛ و فى الموطأ « ان » . 

(۲) ما بن المربعين ساقط من الاصول » و زدناه من الوطاً ٠‏ 

(۴) ای فى الاثم لانه مخالف للاأحاديث ۰ قال الامام مد فى ص غ4" من الوطا- 

باب من باع تخلا مؤيرا او عدا و له مال : اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن 

عمر ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : من باع خلا قد ابرت فم رتا للائع > _ 
o4‏ (۱۲۹) الألف 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن یشترط المبتاع ) ج - ۲ 
الالف دنا للعبد جازت ف البيع أ كان ' للشتری العبد و الآلف الذى 
نقد" خمسمائة نقدا فصار خصمائة نقدا بألف درم و بعبد ؟! 

قال ": [ و ] قلنا لهم أيضا : أرأيم رجلا اشترى عبدا و اشترط 
ماله " آلف درم فاشتری ذاك خمسمائة فقبض الأالف و العبد ثم أعطى 
= الا ان يشترطها المتاع ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن عبد الله بن عبر ان عمر بن 
الخطاب قال : من باع عبدا و له مال فاله لبائع الا ارب شترطه الماع ؛ قال عمد : 
و بهذا تأخذ »وهو قول انى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ و الحديث مرفوع من طريق 
سالم عن ابيه اخرجه البخارى و مس »و رواه النسانى من طريق سا عن ابه عن عمر 
م‌فوعا و فيه ضعف - کذا فى التعلق الممجد ٠‏ و قد رواه الامام انو حذيفة مفوعا 
اخرجه الامام عمد فى« باب من باع نخلا حاملا او غيدا و له مال» من کتاب الآثار 
.ص ۱۳۱ : تمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن الى الزير عن جار بن عد الله الانصاری 
عن النى صلی الله عليه و آله و سل انه قال: من باع نخلا مؤيرا أو عدا و له مال فتمرته 
و المال لبائم الا ان بشترط المشترى ؛ قال عمد : و به نأخذ » اذا طلع الفر فى ال 
او کان فى الارض زرع نابت فاعها صاحبها فالرة و الزرع للبائع الا ان شترط 
ذلك المشترى ؛ قال مد : و به تأخذ؛ وكذلك العبد اذا كان له مال» و هو قول الى نحنيفة 
رحمه الله تعالى ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) كذا بالاستفهام فى الأصل » و تأمل فيه » و لعله بدون الهمزة ؛ و على الاستفهام 
أل يكن ذلك للشترى و هو لا جوز و هذا الزام من الامام تمد - تدير ٠‏ 
(۲) ای الالف الدين صار نقدا وحل و قيضه الشتری و حصل له ٠‏ و کات فى 
الاصل « نقدا » . 
(۳) ای الامام مد ۰ و زدت الواو بين المربعين على دأب الکتاب ٠‏ 
(4) کذا فى الاصل ؛ و لعل الواو سقطت قبل قوله «ماله» او قوله « آلف درم » = 


0*0 


کتاب الحجة ( الرجل پشتری عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط البتاع ) ج - ۲ 
البائع من الآلف بعينها الخسماثة المن أ ليس ببق له عبد و خصمائة بغیر 
تمن أداه إلى البائع ؟ 

و بدخل علهم أيضا آشد من هذا : رجل اشترى عبدا بألف درم 
إلى سنة و اشترط ماله و للعبد ألف دينار على رجل إلى سنة : ان ذلك 
فرظ عار هس أيضا 
إلى آجلها" بأاف إلى سنة بدنانير إلى أجل !! 

قال ": و يدخل عليهم أيضا أعظم من هذا : رجل اشترى من رجل 

عبدا بخسمائة درم إلى سنة و للعبد على المشترى ألف درم إلى سنة فاشترى 
العبد و اشترط ماله غل الال * : انه يؤدى خمسمائة مسمائة ما عليه و کون 
له خمضمائة و بأخذ العبد بغير شىء ! فاذا كانت الدرام الدن يحو ز بالدراثم 
NS‏ وجل فى كتايه *؟ 
بن أن الريا الذى ثهی رسول الله صل الله عليه و آله و سل عنه فقال « کل ربا 


= بدل من «ماله » او كان « و هی ألف درم » تأمل . 

(۱) كذا فى الاصل » و فى الهندية « ألف » منکرا . 

(۲) فى الآصول « أجلهما » بضمير اللثذة الجرور . 

(۳) ای الامام عمد . 

. ای : حل اجله .و هو ايضا جابز‎ )٤( 

(ه) قال الله عز و جل « الذين يأ كلو الربا لا بقومون إلا ما بقوم الذى تخطه 
الثشيطان من المس ذلك بأنهم قالوا ما اب بسع مثل ااربا و أحل الله یسم و حرم الربا 
eT‏ وة إلى الله و من عاد فأولئك أععاب 
۱ انار م فيها خالدون مسق الله الربا و بر الصدقات و الله لا يحب کل کفار | ائم 
با لین آمنوا اتقوا الله و ذروا ما يق من الربا ان کم مومنین فان لم تفعلوا سے 


0۰ موضوع 


كتاب الحجة ( الرجل پشتری عبدا فاله لبائم إلا أن يشترط المتاع ) ج - ۲ 
موضوع تحت قدبی" هاتين »' !! قالوا :نا ذلك الدرام بالدرام إلى أجل . 
قبل لحم : فهذا درام بدراهم إلى أجل ! فقالوا : هذا اشترى العبد ماله . قبل 
لهم : و ما حلت الدراهم بالدرام إلى أجل ' لانها معها ' عد ! ما أهون 
= فأذنوا مرب من الله و رسوله و وان نت فلكم رس آموالک لا تظلبون و لا تظدون 
يآبها الذن آمنوا لا تأ کلوا الربا أضعافا مضاعفة و اتقوا الله لمل رن راهنا 
النار الى ات للکفرن و آطعوا الله و الرسول لعلع ترحمون » و غيرها من الآيات 
فى الباب ٠‏ 
(۱) هو فى حديث جابر الطويل الذى اخرجه ملم و ابن ماجه وغيرهما ٠‏ ألا! کل 
شىء من ام الجاهلة عت قدمى موضوع »و دماء الجاهلية موضوعة. و ان اول دم 
اضع من دمائنا دم ابن ربعة بن الحارث - و كان مسترضعا فى بى سعد فقتله هذيل - 
و ربا الجاهلية موضوع »و أول ربا اضع من ربانا ربا الاس بن عد المطلب فانه 
موضوع كله ال.ديث بلفظ مسل ۰ و رواه ابن حبان فى ص-ه ,و ان الى شیف 
و عبد بن حميد ,و البزار؛و الدارى فى مساندم - کا فى ج ۳ ص ١ه‏ من نصب الراية». 
و هو عند این داود فى باب صفة حجة اي صل الله عليه و سل ٠‏ ثم هذا اللاب كاف 
فى الرد على ابن الى شيبة فى مسألة الشالث و المانین ءن كتاب الرد له » وقد عرفت 
ان ابا حذفة يأخذ بالآثار الى رواها ابن الى شية فيه الافى صورة خاصة يلرم فها 
الربا عملا بالأحاديث الصحيحة الى وردت فى باب الربا - کا عرفت فى هذا الباب» فهو 
جمع بين احاديث مال العبد و بين احاديث الرباءيا هو حك تعارض الخاص و العام 
و لم صل ابن ابى شيبة الى دقة مدا ره و مسلکه فى الاب فقال ما قال ؛ و التفصيل 
موضع آخر ,و راجع النكت الطريقة للعلامة الامام الكوثرى - قدس الله سره ٠‏ 
(۲-۲) فى الآصل «كأما ممهیا »۰ و فى الهندية « لآن ما معها »و كلاهما تصحف › 
و الصواب « لانها معهاء ٠‏ 


کتاب الحجة ( الرجل یشتری عبدا فاله للبائع إلا أن یشترط البتاع ) ج - ۲ 


هذه الحيلة فى الربا إن كانت تجوز !! 

إذا أراد الرجلان أن ربا أدخلا مع أحد المالين عبدا فان كان 
ی ؟ قالوا: إنما اشترى العبد و لم يشرط ماله أو اشترط ۲؟ 
الوا : نم ". قبل لهم : أفيتبعه ماله إن ل یره فى البيع لانه لم بدخل ‏ 
قبل الاشتراط ؟ ؟ [ قالوا: لا ] ' . قبل لهم :.فاما یه إذا اشترطه ؟ قالوا : 
نعم . قيل طم : فهذا يدلم على أن الال قد دخل فى اليح له ۸ يدخل 
قبل الاشتراط * ه 

ديم رجلا اشتری نخلة بموضعها من الارض و فيها بر يك 
ثلاثة آصع فاشتراها و مرها بصاعين من ثمره أيحوز هذا؟ فينغى أن يجوز 
فى قولک فکون قد أخذ غلة وو من الارض و ثلاثة أصع. 
من نمر بصاعين فقض أبضا النخلة و مرها فيأخذ مر الم صاعين 


(۱) سقط س الاصل جزاء الشرط م هو ظاهر و بدونه لا معى اللجملة »و لا بد 
من المراجعة الى نسخة اخرى ٠‏ هيهات و ان الأخرى ! ماهی الا نسخة منفردة هذه نسخة 
الما نة النورة-ف ٠‏ 
(۲) قوله « و لم بشرط ماله أو اشترط » كذا فى الاصل و ف الهندية «لم بشترط ماله 
أو اشترطه » و لعل قوله « أو اشترط » زاده الناسخ - و الله اعل ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول » و ظاهره سقوط السؤال من الاصول ء و بدو نه لا معی لقوله 
« نعم » و انى لم اصل الى معنى العبارة و مغزاهاء فلم اقدر على لتصحیح ! فهل حر یعینی 
على ذلك ؟ و العبارة من قوله « لان ما معها » الى قوله « قبل الاشتراط » مختلة ٠‏ 
(؛) فى الأصول «الا* شتراء» , هو تصحف و الصو اب «الاشتراط» ۰ 
(ه) زيادة مى حسب فهم المقام » و بعده مقابله « قالوا : نعم » و الا لجواب اهل المدينة 
مفقود فى العبارة ٠‏ 00 

هه . 0180 0 فیزدبه 


کاب الج ( الرجل شتری العبد أو الامة بالعهدة ) ج -۲ 
فيؤده ' إلى البائع و ببق له نخلة و أصلها و صاع من الثر بغير شىء! قالوا : 
و هذا يشبه العبد وماله . قبل لهم : للدديث عن رسول الله صل الله عليه و آله 
وس :ه من باع فلا مرا" فثمرته للبائع إلا أن يشترط البتاع ٠»‏ و الحديث 
واحد و ليس ینعی طذین أن يتفرقاء فائما تفسير حديث رسول الله صل اه 

عليه و آله و سل عندنا: على ما يحل مزح ذلك و يجوز فيه الع ام 
ما پکون ربا فليس على هذا تفسیر الحديث - و الله أعل . 

باب الرجل يشترى العبد أو الأمة بالعهدة 
أخبرنا مد عن أنى حنفة قال : إذا اشتری الرجل اامبد أو الولدة 


(۱) قوله «فؤديه» كذا فى الأصول » و لمل الصواب « فتودبههاء و الضمير راجم 
الى « الصاعين» . 
م( ا نوما مد ا ورش میا ۱ 

عليه و سل انه قال : من باع عبدا و له مال فاله انم الا ان يشترظ المتاع »و من 
باع لا مؤيرا فالمرة لل ع الا ان يشترط المتاع ۰ و ق لفظ للخارى « من ابتاع 
۱ ا ا المتاع » ٠‏ و اخرجه البخارى 
و مسل'عن نافع عن ابن عبر بقصة النخل فقط - کذا فى ج ۽ ص ه من نصب الراية ٠‏ 
و الحديث رواه الامام ابو حنيفة ایضا اخرجه الاسام ابو بوسف فى ص ۱۸۲ من 
آثاره رقم ۸۲۹ : حدثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن الى الزير عن جابر بن 
عبد الله رضى الله عهیا عن النى صل الله عليه و سل انه قال : من باع تخل مورا او عدا 
فشمر النخل و مال العبد للبائع الا ان يشترط المتاع ‏ اه ۰ و اخرجه الامام مد فين 
كتاب الآثار ايضا ‏ کا تقدم ۰ و تفصيل طرق الحديث الى الامام فى ج ۲ ض ۲٩‏ 
من جامع السانید ال ص ۲٩‏ منه وی ج ۲ ص ۳ مر عقود الجواهر الميفة ٠‏ 
و راجع ج ۲ ص ۲۱۰ من آاز الطحاوى باب بيع المار قبل ان تتناهی:» 

0۹ 


کتاب الحجة . (الرجل يشترى العبد أو الاهة بالعهدة ) ج ۲ 
بغير البراءة ' فقیض ما اشتری فأصاب العبد شىء ا به عب فى 
الایام الثلائة أو بعد" ذلك من جنون أو رص أو جذام أو غير ذلك 
لم بقدر الشتری على أن برد العد ما حدث عنده لانه حدث عنده فكيف رده 
بأ قد حدث عنده ؟ . و قال أهل المدينة : ما أصاب العبد اا د 
المشترى فى الايام الثلاثئة [ حى تنقضى الثلائة فهو من البائع ] * فاذا مضت 
الثلاثة لم برده من شىء أصابه بعد الثلاثة إلا من ثلاث خصال: الجنون و الجذام 
و الترصء فاذا أصابه شىء من هذه الثلائة الخصال فى السنة من حين يشترى* 
رده بذلك » فاذا مضت السئة فقد برئى البائع من العهدة كلها" ؛ و من باع 
عبداء أو أمة ' من أهل الميراث أو غيرهم بالبراءة فقد بری من كل عيب 
[ ولاعهدة عليه] ] ' » إلا أن يكون عل عيبا فكتمه. [ فان‌کان عل عيا] ؛ 


(۱) كذا فى الأصولءو تأمل فيه هل هو « بالبرأة» او « بغير البراءة »و المسألة مبسوطة 
فى باب العيوب فى البيع ج ۱۳ ص ٩۱‏ من المإسوط ٠‏ 

(۲) فى الاصول « بنير » و هو خطأ . 

(۳) فى موطأ مالك « الولدة » ٠‏ 

(؛) ما بن المربعين ساقط من الاصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 

زو كدق اومدق الوط مان کدی رفت : 

(1) عبارة الامام مالك فى موطه بعد قوله « فى الايام الثلاثة ٠:»‏ من حين يشتريان 
حى بنقضی الايام اثلائة فهو ٠ر‏ البائم؛ و إن عهدة السنة من الجنون و الجذام " 
و البرصء فاذا مضت السنة فقد برئى البائع من العهدة كلها * ص ۲۵۱ العهدة فى الرقيق 
من الموطأ طع الهند ٠‏ فلمل العبارة الزائدة سقطت من الآصل » او اختصرها الامام 
فى مقام و زادها فى الآخر توضیحا ؛ و الله اعل - ف ٠‏ 

(۷) فى الموطأ « وليدة » ٠‏ 


1 ۰ 


کتاب الحجة 2 (الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة) ١‏ ج -۲ 


لم تتفعه البراءة وكان ذلك البیم مردوداء ولا عهدة عندنا إلا فى الرقيق ٠‏ 
[ و قال مد ] ۱ : و باغنا " عن ان عمر رضی الله عنه أنه باع بالبراءة» 
و لو لم بر ان عمر رضى الله عنهما ذلك جانزا لما باع بالبراءة ٠‏ فان قالوا : إن 
ابن عمر إنما باع بالبراءة لآنه لم يعلم عيبا . قبل لهم : فلم أبى أن يحاف 
(۱) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(۲) اسنده الامام مالك فى الموطأ عن بجی بن سعيد عن سام بن عبد الله : ان عبد الله 
ابن عمر باع غلاما له اة درهم و باعه بالبراءة فقال الذى ابتاعه لعبد الله بن عر : 
بالغلام داء لم تسمه لىء فاختصا الى عثهان بن عفان رضى الله عنه فقال الرجل: باعی 
عبدا و به داء فلم يسمه لى ؛ و قال عبد الله بن عمر : بعته بالبراءة ؛ فقضى عبات عل 
عبد الله بن عير ان يحلف له : لقد باعه المد و ما به داء يعليهء فأنی عبد الله ان يحلف» , 
وارتجحع العبد فصح عنده» فباعه عبد الله بمد ذلك بألف وخمسمائة درم - ام ٠و‏ رواه الامام 
عمد من طريق مالك به مثله فى باب بيع البراءة ص ۳۳۷ من الموطأ » ثم قال مجد : بلفنا 
عن زيد بن ثابت انه قال :من باع غلاما بالبراءة فهو برىء من کل عيب »› و كذلك باع 
عبد الله بن عمر بالبراءة و رآها براءة جائزة ؛ فقول زيد بن ثابت و عبد الله بن عير 
تأخذ » من باع غلاما او شیثا و ترا من كل عيب و رضى بذلك الشتری و قضه 
على ذلك فهو بری» من كل عيب عليه او لم يعليه؛ لاف المشترى قد برأه من ذلك ؟ 
فأما اهل المدينة فقالوا : يرأ البائع من كل عيب لم بعلله : فأما ما عله و كتمه فان 
لا پر منه ؛و قالوا : اذا باعه بیع المبرات بر من كل عيب عليه او لم بلیه اذا قال : 
ابتعتك بيع المبرات ؛ فالنی يقول: ترا من كل عيب ؛ و بين ذلك احرى ان يرا 
لا اشترط من هذا ؛ و هو قول الى حنفة و قولنا و العامة أتهى ٠‏ و قد وقع فى سند 
الموطأ سقط لا بد من التصحیح , فسقط قوله « ان عبد الله بن عمر باع الم » ٠‏ 
۱ 


کتاب الحجة 2 (الرجل يشترى البد أو للامة بلمهدة ) ج- ۲ 
حين استحلفه عثهان رضی الله عنه ؟ و لو بعل فها ری خلف "۰ فان قالوا: 
نس ما وصفتم به عبد الله بن عبر رضى الله عنهها حيث ۲ تزعمون أنه عل 
عيبا و لم 'يبينه ! قبل لهم :إن ابن عمر رآى ان إبراء الشتری إياه من العيوب 
بای على ذلك كله , و رای ذلك واسعا فا رى حين أنرأه المشترى من 
كل عيب . فان قالوا : إن عثهان ن عفان رن ا تة قد رآی ما قلنا. 
ولا * لهم : أجل ! قد رآی ا عبد الله بن عمر ما قلنا, فن أخذ 
بقول عبد الله بن عمر لم * سین فهو إمام من أثمة المسليين مع ما باغنا 
فى ذلك عن زيد بن ثابت' . 


(۱) ف الآصول « جلف » و هو تصحيف, و الصواب « للف » لآن حرف «لو» 

بقتضی اللام و الضی فى الجواب . 

(۲) فى الاصول « حين » و هو تصحیف . 

(5) فى الاصل « فل » بالفاء » و مقتضى العبارة خلانها . 

(:) كذافى الأآصولء و الأولى « قل لهم » . 

(ه) فى هامش الهندية « فل » بزيادة الفاء , و الصحيح ماف الاصل بدونها . 

(۰) اسنده اليهق فى ج ه ص ۳۲۸ من سنه من طريق بشر بن آدم : ثنا شربك عن 

عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن عام عن زيد بن ثاب : اننه كان بری البراءة من 

كل عيب جانزا ٠‏ و رواه على بن حجر عن شريك و قال : عن زبد بن ثابت و ابن 

عمر - اه ٠‏ و فى ال جوهرالق : قلت : ذ کر صاحب الحلى ما معناء : ان الشافمى اشد الناس- 

انکارا للتقليد. » ول بقلد ابن عمر فى جواز البيع بالبراءة فى الرقيق بل قلد عّان» 

و لم يقلده فى قضائه على ابن عمر باللدكول ,وهو حيح عنه.و عنهان انما قضى فى عبد » 

فوجب أن: يقنصر عليه فان قالوا: قسنا وان عليه , قلا : فقيسوا جمیع الميعات عليه» 

و ما نعل لحم سلفا من الصحابة فى تفريقهم ‏ هذا ؛ و فى اختلاف العلياء للطحاوى : = 
(A) 1۲‏ وقال. 


كتاب الحجة 2 (الرجل بشتری العبد أو الامة بالعهدة ) a‏ 

و قال تمد : أ رايم قولک فى عهدة الثلاثة و عهدة السنة ! فن فسره 
لک على ما وصفتم فقال : ما أصاب العبد أو الآمة فى' الثلاثة بعد قض 
المشترى إباه فهو من مال البائع » فاذا مضت اثلاث كان" [ من المشترى 
ول رده! وما کان ٣)‏ روی* فى هذا حدشا مفسرا - کا فر نموه - 
عن النى صل الله عليه و آله و سل ولاعن أحد من أحهابه ؛ و لو کارے 
عندع فى ذلك " حدیت مفسر ° عن النی صل الله عليه و آله و سیم أو عن 


ح قال الشافعی : اذا باع الحبوان بالبراءة فالذى اذهب اليه قضاء عن انه بری» من 
كل عيب لم يعلله و لا رأ من عب عليه » و القياس آن لا يرا من عوب ل رقنا 
ولو سماها ؛ ثم روى الطحاوى بسنده عن زد بن ثابت أنه كان ری البراءة من كل 
عيب جائرة و روى عن ابن عر ايضا كذلك ؛ ثم قال : كيف لم يقلد الشاففى ان 
عمر و القياس معهءو قوله : القياس ان لا يرأ من عيوب لم برها و لو سماها ؛ و لم بقل 
احد من اهل العم قله ؛ و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعم : اجمم الفقهاء على ان 
البراءة من عيوب سماها المشترى و لم برها جايزة الا رواية شذت عن الشافعی انه 
م بحزها عن عيوب غير موجودة ؛ و فى التجريد للقدورى : البراءة من الوب توجب 
جهالة صفقة المعقود عله , و ذلك لا يمنع من جواز العقد كجهالة قدر الصيرة ,و هذا 
مبى على أصلنا أن البراءة من الحقوق الجهولة جائزة عندنا - اتتهى كلامه ؛ و سبأنى الدلل 
على ذلك فى « باب صلح الابراء» ان شاء الله تعالى - اتتهى . ۱ 
(۱) فى الأصوله بعد وهو خطأ . 
٠‏ (۲) فى الاصول «فاذا مضت الثلاثة و کان روى ٠٠١‏ »و هو خطأ . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 
() قوله « وما كان » ساقط من الأصول ‏ ,و شیر «روی » رأجع الى قوله د فن فره» . 
(ه-ه) فى الاصول «حديثا مفسرا» و هو تصحيف ۰ 

o۱۲ 


کتاب الحجة (الرجل بشتری العبد أو الامة بالعهدة ) ج ۲ 


أحد من أكتاءه لاحتججم به ؛و إا هذا رأى منم أصطلحتم عليه » و لس 
يقبل هذا منم على ما ذكرتم إلا بالحجة و البرهان ؛ كيف فرقتم بن الرقيق 
فى هذا و بن الدواب وهی حيوان يحدث فيها شیء کا يحدث فى الحيوان 
ویکره" فها الادواء و لا يعرف فيظهر عند المشترى کا بظهر فى الرقيق! ؟. 
فن أبن افترق هذا" ؟ 

أدأيم لو قال أهل البصرة « فانا" نحمل العهدة فى الدواب فى اثلاث 
والسنة ‏ کا قال أهل المدينة ‏ و نطلها فى الرقق» فأی حجة كنا ترد 
علهم ؟ ليس بن هذه الاشیاء فرق ؛ و لابقدر المشترى بعد القبض على رد 
ثىء ما اشترى إلا بعيب يعم أنه كان عند البائع . 

وكيف ادعی أهل المدينة أن الجنون والبرص و الجذام لا يحدث 
عند المشترى فى السنة التى وقتوا! و قد بكو العبد و الامة صصحين 
ثم يحدث ذلك بها فى اليوم أو فى الشهر أو فى السنة , و الجنون قد حدث 
فى الساعة الواحدة . فكيف جعل برد بذلك و هم لا يذكرون لعل ذلك 
حادث قد حدث عنده فی“ السنة بغير سبب کان منه فى بد البائع ! ما آعلهم 
ردوا بذلك على البائع بیقین علوه و لا بظن ظنوه . 
(۱) كذا فى الآصول « یکره » من الکراهة فان كان ححا و يكن مصحفا يمكن 
أن یکون الضمير برجع الى الإائع » و « يعرف » حيتت يكون من التعريف ؛ أى يكره 
المداواة و لا بظهره على غيره - و العلل عند الله تعالی ٠‏ 
(۲) و ف العبارة من قوله « یف فرقم » الى قوله ‏ اقترق هذا » خلل يظهر بالتأمل ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول و لعل الصواب «إناء بدون الفاء ٠‏ 
(؛) کان فى الاصول « وف » بالواو .و الى اسقطنها حسب فهمى ٠‏ قال الامام جمد 
فى باب عهدة الثلاث و السنة ص ۳۵6 من الموطأ: اخيرنا مالك اخبرنا عبد الله بن = 


۱6 ای 


کتاب الحجة 2 (الرجل شترى العبد أو الأمة بالمهدة) جم 


= ای بکر قال : سمعت ابان من عمان و هشام بن اسماعيل بعلمان الناس عهدة الثلاث 
و السنة » يخطبان به على انب ؛ قال محد : لسنا نعرف عهدة الثلاث و لا عهدة السنة 
الا ان شترط الرجل خبار ثلائة ايام او خار سنة فيكون ذلك على ما اشترط , 
و آما فى قول انى حنيفة فلا يحوز الخبار الا ثلاثة ايام اه ۰ اما حديث الرجل الذى 
قال له رسول الله صل الله عليه و سل « من امه فقل : لا خلابة » ققد اخرجه الامام 
عمد فى « باب الرجل بشترى الشىء او ببیعه فيغين فيه او يسعر على المسلمين» من الموطأ 
ص ۳۳ : عن مالك عن عبد الله بن دينار عر عبد الله بن عمر : ان رجلا ذ کر 
لرسول, الله صلی الله عليه و سل انه يخدع ف الع فقال - الحديث ؛ ثم قال مجد : نرى 
ان هذا كان لذلك الرجل خاصة ‏ اه ٠‏ و الحديث واقعة عين لاعموم لاء و ليس 
فيه لفظ يدل على العموم »و اذا احطت بجمیع طرق الحديث ایقنت انه من باب خار 
الشرط لا غیر ؛ كيف وقد اخرجه الحام فى مستدركه ج ۲ ص ۲۲ من « باب 
لا عهدة فوق اربع » عن سفيان عن تمد بن اسحاق عن نافع عن ابن عبر قال : كان 
حبان بن منقذ رجلا ضعيفاء و كاف قد سفع فى رأسه مأمومة مل له رسول الله 
صل الله عليه و سل الخيار فبا اشترى ثلاثا » و كان قد ثقل لسانه فقال له رسول الله 
صلى الله عليه و سل : بع و قل « لا خلابة» فکنت اسععه يقول « لا خذابة . لا خذابة » 
و کان بشتری الثىء و بجىء به اهله فقولون: هذا غال فيقول: ان رسول الله صل الله 
عليه و سل قد خيرنى فى ببعى - اه ٠‏ 

و مخريح الحديث بطرقه فى ج ۽ ص ٩‏ من نصب الراية فى باب خيار الشرط و ص ۲۷۹ 
من الدراية و ج ۲ ص ۲۲۰ من التلخيص و ج ه ص ۲۷۳ من سان الیهق وص ۲۸۱ 
من باب حجر االفین من المتصر .و الباحث المتعلقة بالحديث فى ج ه ص 1۸ي من 
باب ما یکره من الخداع ف الببع من عمدة القاری و ج 4 ص ۲۸۳ من فتح الباری 
و ج ۳ ص ۱۵٩‏ من شرح الزرقانى و ج ۽ ص ۲۸۱ من يذل الجهود شرح = 


هاه 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة ) ج ۲ 


= سان ابى داود و ج ۱ ص ۳۹۵ من الک وکب الدری لشيخ مشائنا الگنگوهی . 
ثم أعلم ان ابن ابى شية اخرجه ف الرابع و المانین من کتاب الرد فى باب خبار الشرط 
ثم قال : و كر ان ابا حنفة قال: اذا افترقا فليس له ان برد الا بعيبكان بها ؛و انت 
قد عرفت أن حديث «لا خلابة » خاص بالرجل المذ كور» و ليس فى الحديث صبغة 
تدل على العموم فليس لا القول به ما لم ينكن تلك فيه .و لرسول القه صل الله عليه وس 
ان بخص ہن شاء بماشاه ‏ و له نظائر فى الاحادیث كشهادة الصحایی خزيمة و كع 
المدبر و كقوله لماعة صاوا صلاة العصر بعد المغرب «احستم » و غيرها من الوقائع . 
قال الوری فى ج ۲ ص ۷ من شرح مسل : و اختلف العللاء فى هذا الحديث یله 
بعضهم خاصا فى حقه و ان المغابنة بن المبايعين لازمة لا خبار للغبون بسبها سواء 
قلت ام كثرت ؛ و هذا مذهب الشافمى و ابي حنيفة و آخرين وهی اصح الروايتين 
عن مالك و قال البغداديون من المالكية : للغبون الخخار لهذا الحديث بشرط ان يلخ 
الذين ثلث القيمة» فان كان دونه فلاءو ااصحیح الأول ان لم يبت ان الق صل الله 
عليه و سل ائبت له الخبار» و انما قال له « قل لا خلابة» ای : لا خديعة ؛ و لا يلزم 
من هذا بوت الخيار» و لانه لو ثبت او اثبت له الخيار كانت قضية عين لا عموم لا 
فلا بنفذ منه ألى غيره الا بدليل - انتهى ٠‏ فلا یکون خيار الغین بدون ثبوت التغريرء 
فلا يصح الاستدلال بمثل هذه القصة على وت الخبار لكل مغيون و ان کان بح 
العقل » و لا على ثبوت الیار لمن كان ضعيف المقمل اذا بن و لم بقل « لا خلابة» 
او یتترط اسان + فالحديث فى الحقيقة برد على ابن انى شيبة حيث قال بالعموم 
و اجراه على العموم خلاف نص الحديث ؛ وكيف خص بالرد به ابا حنيفة و ترك 
ار مره وروی ثم فى الحديث اختلاف بأن القصة لجان 
ابن منقذ او وقعت لمقذ بن عبرو ۰ ثم ان ابن الى شية يتح بفهم ابن از بر و رأیه 
فى حديث منقذ بن عمرو و هو لا یکون حجة عل غيره و لا يقبل منه الا اذا حت 

0۱٦ ۱‏ (۱۲۹) صح 


کتاب الحجة 2 (الرجل يشترى المبد أو الآمة بالمهدة) ج-۲ 


= صح العموم فى حدیثه » وهو بعد بحل نظر و بح فقد قالوا : انه خاص به و واقعة 
عين لا عموم ما و ليس فى ذخيرة الحديث غير هذه الواقعة مع شيوع الیوع 
و التجارات و انواعها و احكام اقسام ا لار فى ذلك الزمن » و لذا كان يقول لاس 
اذا قالواه غبنت »:« جعل لى رسول الله صل الله عليه وسل الخبار الى ثلاثة ايام »- تديرء 
و لفظ رواية ابن ابى شية من طريق ابن احاق مع الکلام الشهور فيه: عن عمد بن 
يحى بن حبان قال : ایا جعل ابن الزیبر عهدة الرقبق ثلائا لقول رسول الله صل الله 
عليه و سل لمنقذ بن عمرو : قل « لا خلابة» اذا بعت یعا فآنت بالخبار ثلاثا _ اه 

و هذا کا ترى لا بسمن و لا يغى من جوع ۰ قبت بذلك ان الامام لم يخالف حديثا 
صحيحا فيد الحم العام صراحة و نصا فى المسألة . 

بده 

ذكر ابن ای شية فى هذا لباب حديث عهدة الرقیق ثلاثة ايام عن الحسن عن عقبة بن 
عاص به بو الحسن لم يسمع من عقبة رضى الله عنه -کا فى ج ۲ ص ۲۹۸ من التهذيب » 
فهو منقطع ؟و كذا عن الحسن قال قال الى صل الله عليه و سل « لا عهدة فوق اربع » 

عسل ؟ و قال ابن سعد : و ما ارسل فليس بحجة » و قال الدارقطی : مراسله فها 
ضعف ؛ و راجع ج ه ص ۳۲۳ من سان الیهق مع الجوهرالنق فى باب ما جاء فى 
عهدة الرقق ٠‏ و ذكر ايضا ان ابی شية ف الباب قول ابان و هشام بن اسماعيل و قد 
اجاب عنه الامام تمد فى الموطأ ؛ و هو ليس بحجة لا نه لم يسنداه الى النى صل اله عليه 
و سل وهو کا راه و قد اختلفوا فبه کا فى شروح الاحادیث ٠‏ و بالجبلة فالامام 
اب حنبغة ليس بمتفرد فى مسائل الباب » و عهدة الثلاث ان كان من فرو ع خيار العيب 
فايس بمذكر » و الا فم یثث الا خبار الشرط او خيار العيب او خيار الروية او خار 
لتعيين او حو ذلك - کا فى التعليق الممجد 4 و لذا قال الامام عمد فيا سبق « لو كان 
علد م حديث عن رسول الله صلى الله عليه و سل أو عن احد من اصتابه لاحتجج 


9۷ 


کتاب الحجة رالرجل يشترى الجارية فبطًها م يصيب بها عيبا فيريد ردها ) ج - ۲ 


باب الرجل بشتری الجارية فيطأها 
ثم يصيب بها عببا فيريد ردها 
آخبرنا مد عن أى حنيفة قال :من اشترى وليدة فأصابها ثم وجد بها عيا 
وهی بكر أو ثيب فانه لا يقدر على ردهاء و لكنه برجم بنقصان العيب 
من الفن يقسم المن على قيمة الجارية لا عيب فيهاء ثم تقوم و بها العبب 
الذى وجد فنظر فضل ما بيتهها من القيمة فرذ عليه حمة ذلك . 


= و الکن هذا رأى منک فليس بقبل من إلا بالحجة و البرهان » ٠‏ هذا و للتفصيل 
موضع أخرء و فى باب العهدة من العتصر ج ١‏ ص ۲۹۵ : و روى عن عقبة قال : جعل 
رسول الله صل الله علبه و سل عهدة الرقبق ثلاثة ايام *و روى « لا عهدة بعد اربع » 
و ليس بالقوی » ثم المهدة مأخوذة من «العهد» وهی الأشباء الخقدم فها الطلوب من 
تقدم اليه فها الوفاه بهاء منه قوله «و لقد عهدناً إلى آدم من قبل فنسى » 1ل آعهد 
الب با بنى آدم » «و کان عهد اله مسولا ۰۰ فالآ ولى با ریا لحل على العقد الشروط 
فى البياعات من الخبارات الشترطات فيها فتکون مدته ثلاثة ايام لا فوقها کا بقول 
ابو حنيفة و زفر و الشافعى »و أما قول اهل المدينة بن المهدة موت المببع » و ما ظهر 
فى بدنه فى ثلاثة ايام او فى ستة » فقبد كان عطاء و طاوس ینکران ذلك و لا بريانه 
شيئا ؛ و قال شرح :عهدة ال « لا داء و لا غائلة و لا شين »؛ و لما لم جحد فى الحديث 
غير ما ذكرنا العسنا حکا من طريق النظر فوجدنا الرجل اذا باع العبد او الجارية 
و سلها اله فأراد ان ينع البائع من ينها لم يكن له ذلك باجماع : فكان ذلك دللا 
انه | تق له شىء ما بوجبه الببع عليه . اذ لو بق شىء من خار أو من غيره لكان له 
منعه أياه ؛ و فى اجماعهم على عدم الم دليل على انه لم ببق عليه حق حع البيع الذى 
تعاقداه من عهدة و لا غيرها ‏ انتهی ٠‏ 

o۱۸‏ قال 


کتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم بصیب بها عيبا فيريد ردها ) ج - ۲ 


قال مد : وكذلك آخبرنا أبو حنيفة عن اليثم عن مد بن سيرين ' 
عن على بن أنى طالب رضى الله عنه فى اارجل بشترى الجارية فيطأها ثم يحد بها 
عيبا قال : لا يستطيع ردها , و برجم" بنقصان العيب؟ . 

أخيرنا تمد قال أخبرنا مد بن آبان بن صالح قال حدثنا جعفر بن 
(۱) فى كتاب الاثار « عن ابن سيرين » ٠‏ 

(۲) ف الأثار « و لکنه رک 

(۳) اخرجه الامام محد بهذا الاسناد فى کتاب الآثار , ثم قال مد : و بهذا نأخذء 
و كذلك ات لم طاھا وحدث بها عيب عنده ثم وجد بها عیا دلسه له البائع فان 
لا يستطيع ردها و لکنه برجم حصة اليب الأول من القن » الا ان يشاء البائع ان 
يأخذها بالعب الذى حدث عند الشتری و لايأخذ للعبب ارشا و لا للوطی عقراء فان 
شاء ذلك اخذها و اعطى القن كله ؛ و هذا كله قول الى حنفة - اتتهى ۰ و رواه 
ان الظفر فى مسنده باسناده عن الحسن بن زياد عن الامام عن اليم عن الشعبى عن 
على بن انى طالب رضی الله عنه مثله - كم فى ج ۲ ص ٩‏ و ۳۰ من جامع الساند ۰ 
واخرجه ايضا الحسن بن زياد عن الامام فى مسنده .ثم قال صاحب الجامع : و اخرجه 
الامام جد فى الآثار فرواه عن الى حنيفة عن الهم عن عمد بن سيرين عن امير المؤمنين .| 
على بن انى طألب رضى الله عنه ‏ الى آخر ما نقلنه منه ۰ و فى الجوهرالئق على اليهق 
ج ه ص ۳۲۲ - ذيل قوله : و قال الشافعی لا نعليه يقبت عن عبر و على و لا واحد 
منهما - قلت : قد جاء عن على بسند جيد روى ابو حنيفة فى مسنده عن الهم هو ابن . 
حبيب الصيرفى - عن الشعبى عن على قال فى الرجل يشترى الجارية فيطأها ثم يصيب بها 
عيبا : انه لا يستطبع ردها و برجم بنقصان العيب ؛ و الثم ذكره ابن حبان فى الثقات 
من اتباع التابعين ‏ اتهی ٠‏ 

۰۹ 


كتاب الحجة (الرجل یشتری الجارية فيطأها ثم يصيب بها عببا فيريد ردها ) ج - ۲ 


الع اوكا لاحر الا ا ان 
مد عن أيه [ عن جده ] ١‏ عن على ن أبى طالب كرم الله وجهه قال : 
من اشتری جارية فوجد بها عيبا فوطتها ألزمناه إباه" و "ليس بالجارية” لا نقد 
البائع من العيب قال : يقومها ' و ليس بها عيب و یقومها " و بها عيب ثم 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زدناه مر السند الذى بأى بعد و من 
سان اليهق ج ه ص ۳۲۲ و كنز المال ج ۲ ص ۲۲۲ ۰ قال اليهق بسنده : عن 
يح بن سعيد نا جعفر بن مد حدثنى الى عن على أن حسين عن على فى رجل اشتری ‏ 
جادية فوطها فوجد بها عيا لزمته و برد البائع ما ببن الصحة و الداءء و أن لم يكن 
وطها ردها - اه ؛ قال اليهق : و كذلك رواه سفبان الثورى و حفص بن غياث عن 
جعفر ين عمد و هو مرسلء على بن الحسين لم يدرك جده عليا؛ و قد روى عن سل 
ابن خالد عن جعفر عن ايه عن جده عن حسين بن على عن على الف مد 
اتهى ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و الآصم فى حدیثه - کا فى كيز المال ٠والجواب‏ 
عن قول اليه ما قال فى الجوهرالنق ٠‏ و الساقط بعده فى طريق الثورى و ترجه ٠‏ 


1 20000 بعده يأنى . 


:() كذا فى الأصل: و الصواب.:إباهاء و هو ساقط من الهندية . 

(۲-۳) هكذا فى ااصل »وف الهندية « و يسنرنا الجارية » وانى مع المقاساة اياما بالمراجعة 
الى الكتب ای عندى لم اصل الى مفری البارة و م اقدر عل التصحيح: وهى من قول 
«ليس بالجارية» او قوله «و يسرناء الى قوله , لما تقد ام من العيب» او لملها 
«و يرد البائع من الجارية ما بين الصحة و الداء ما دلس الا نم من العيب» ٠‏ و هدس 
من : التدلیس »و نحوه فى كاز المال او یکون من :السرار » او : التسرى » ای : مین 
۳ الجارية للشترى ما تقد البائع هن القيمة ؟ او : تمرینا الجارية لما دلس البائ من العيب؛ 
كاله اليه و كاذ الال ء و الجارية من مال المشترى - - و العلم عند اله تعالى : 
اا ا » بتاء الخطاب فى الخرفين ‏ ف . 

۱ ۳ (۱۳) ر 


کتاب الحجة (الرجل يشترى ال جار ية فيطأهاهم يصيب بها عيبا فيريد ردها) ج - ۲ 
برد على الشتری ما بن القيمتين . 

آخبرنا مد قال أخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا جعفر بن تمد عن 
أبيه عن جده' عرى عل بن أب طالب رضى الله عنه أنه قال فى الرجل 
شتری الجارية فيطأما ثم يحد بها عيبا قال: برجم بنقصان العيب . 

وقال أهل المدينة : [ إن من رد وليدة من عيب وجده بها وكان 
قد آصابها نها ]۲ ن كانت كرا رذها؟ و علیه * ما نقص من " ها وان 
كانت ثيبا [ فليس ]۲ عليه "فى إصابته (باها شىء" لاله كان ضامنا لها .. 
(۱) و هو على بن الحسين بن على بن ایی طالب .رضى الله عنهم الهاشمى , ابو الحسين , 
او : ابو الحسن » او :ابو مد ء او : ابو عبد الله المدنى » زين العابدين , من رجال 
السئة ‏ كم فى ج ۷ ص ۳۰۵ من التهذیب ؛ روى عن ابه و عمه الحسن .و ارسل عن 
جده عل بن ابی طالب رضى الله عنهم - ذ كره ابن سعد فى الطقة الثانية من تابعى اهل 
المدينة » وكان ثقة مأمونا كثير الحديث ورعا عالما رفعا ‏ قال الزهرى : ما رأت 
قرشیا افضل منه ؛ و اصح الإاسانيد : الزهرى عن على بن الحسين عن ايه عن على ؛ و كان 
يصلى فی‌کل بوم و لبلة الف ركعة الى ان مات ؛ ولد سنة ثلاث و ثلاثين سنة .و كان يوم 
قتل ابوه ابن ۲۳ سنة . توق انس و على بن الحسين وعروة و ابو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث سنة ٩۳‏ او سنة ۲ أو سنة ۽ أو سنة 4 أو سنة ٠٠١‏ او سنة 44 أو سئة هه و هو 
ابن 8ه ؛ و هو كبر من الزهرى بثلاث عشرة سنة » و ترجمته مبسوطة فى التهذيب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين لم يذ كر فى الاصول ,و اما زدته من موطأ مالك ٠‏ 
() ليس ف الموطأ , لانه ذكر اول المسألة من رد و ليدة - الل ٠‏ 
(4) فى الموطأ : ان كانت بكرا فعليه ‏ بالفاء ٠‏ 
() قوله « من » كذا فى الاصل و هو الصواب › و بهامشهه عن» مكان «من» و هوخطأ . 
(1-3) فى الموطأ « فى اصاتها ثی» » و ال واحد . 


۰۳۱ 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها) ج- ۲ 

و قال مد : و كيف ترد بغير مهرها ۲ و قد أصابها المشترى 4! هل 
رام جاعا لا جب فه مهر و لا حد و هو بريد أن ينقض البيع حى بردها 
إلى البائع ما كانت عليه " و يأخذ المن كله ؛ إن كان الوطو ل ینقصها 
فكيف يأخذ ان كله و برد الجارية حی تصير فى د البائع كأنه لل یعها 
وقد أصابها المشترى زمانا فلم يلزم لذلك عقر؟!! و إنما القول فى هذا 
أحد القولين ؛ أما قول على بن أبى طالب رضی الله عنه أن الشتری لا يستطيع 
ردها بوطّه إياها و لكنه برجم بنقصان العیب المدلس له من منها - 


و هذا القول الذى أخذ به أبو حنفة . و آما أن بردها و برد عترها و يأخذ 


(۱) ای : عقرها » فان المهر یکون فى النكاح » و الفرق اصطلاحی» و الآ ل واحد ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصول »و تأمل فيه . 

© 8 الاصول « عقرا» بالصب ۰ و بد فلاید تصحح اناك من الراجة ال ت 
صوحة من الکتاب ( قلت : و ابن له نسیخ حى براجع الها ؟ و ما هى الا نسخة المدينة 
النورة - ف) ٠‏ «و العقر » صداق المرأة اذا وطئت بشبهة - ك فى ج ۲ ص 0۲ 
ن ت رق ادم الصحرح: نهى عن مهر البغى - ای اجرة الفاجرة ٠‏ و راجع 
لذلك باب الهر من الدر الختار و رد امحتار ج ۲ ص ۳۳۹ ٠‏ و فى الدر الختار : الوطه 
فى دار الاسلام لا يخلو عن حد او مهر الا فى مسألتين: صبى نکح بلا اذن و طاوعته, 
و بائع امة قبل تسلیم »و بسقط من القن ما قابل البكارة و إلا فلا اتهى ٠‏ و راجع 
لتفصبله ج ۲ ص ۳۷۸ من رد الحتار و فيه زيادة على المسألتين و شروط و قود هذه 
المسائل » و راجسع ص ١١‏ و ۱۲ من « اختلاف الى حنيفة و ابن الى لبلى» للامام 
ا يوسف رحمهم الله تعالى مع تعليقه للفاضل الفقيه انى الوفاء الافغانى تزيل حیدر آباد - 
ادام الله بقاه ٠‏ 


o7‏ العن 


کتاب الحجة (الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فیجد فيهم عبدا مسروقا) ج - ۲ 
الم كله ,۲ فأما أن بردها و قد وطتها دهرا طویلا و بأخذ 9 E‏ 
إن کان الوطو لم ينقصها ولا بکون عليه مهرها نهذا غير مقبول من 
أهله , لا يكون الوطوٌ مجانا بدا و الله أعل 030 ۱ 
باب الرجل يشترى الرقبق صفقة واحدة 
فجد فهم عبدا مسروقا 

قال أبو حذفة ' فيمن ابتاع رقیقا فى صفقة واحدة فوجد فى ذلك 
الرقق عبدا مسروقا أو وجد بعبد منهم عيبا قال : إن كان لم يفيض العبد فهو 
بالخيار إن شاء آخذم جميعا و العبد الذى به المیب " معهم و لا يوضع عنه 
المت شىء و انش له أن برد بعضهم دون بعض , فان“ کان ونجد ۲ 
منهم عبدا مسروقا رفع " عنه بقدر حصته من جميع الکن ,و إن كان قيض 
جیع ما اشترى لزمه ما بق ورجع بحصة المسروق من المن و برد الذى 
به العيب خاصة و رجع بحصته مر القن , لانه إذا قيض فقد استوى 
ما اشتری فلس له رد ما سم له على شرطه, فاما برد مالم سل له و إذا. 
لم يقبض فلم يسل له ما اشترى اله أن برد جیع ما اشترى حتى یس له 
(۱) من قوله «فأما أن بردها ۰۰۰۰۰ ساقط من الاصل » و زيد من الهندية - ف 
(۲) قد سبق فى اكثر الابواب « اخبرنا محد عن ایی حنفة قال - اء و هاهنا مكذا 
فى جميع الأصول ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و فى الهندية « عيب » بالتتكير » و الراجح ما فى الاصل ٠‏ 
() كذا فى الهندية » و كان فى الاصل « السب » تصحف . 
(۵) كذافى الأصول. و لعل الصواب «و إن» . 
(د) کذا فى الاصل, و ف الهندية « واحد» ٠‏ 
(۷) قوله « رفع » کذا ٤‏ الاصول و لعل الارل «وضع» موافقا اا قله ١‏ 


oY 


کتاب الحجة (الرجل يشترى الرقيق صفقة و احدة فیجد فهم عبدا مسروقا) ج -۲ 

کا اشتری . و قال أهل المدينة : من اشتری ' رقیقا فى صفقة واحدة فوجد 
فى ذلك [ الرقيق ] " عدا مسردقا أو وجد بعبد منهم عيبا فانه " بنظر 
فا“ وجد مسروقا أو وجد به عيبا . فان کات هو وجه " ذاك الرقيق 
أو أكثر [ نا ]۲ آومن أجله اشتری و هو الذى فيه الفضل لو سل" فيا 
ری [ الناس ].' كان ذلك البيع مرديدا كله .و إن كان الذی وجد 
مسروقا أو وجد به عيبا" من ذلك الرقيق فى الثىء اليسير [ منه ]۲ ليس 
هو وجه ذلك [ الرقيق ]' و لامن أجله اشترى و لافه فضل فا برى 
اناس رد [ ذلك ]۲ الذى [ وجد ]۲ به العيب أو وجد مسروقا بعينه بقدر *. 
قمته من المن الذى اشترى به أولئك الرقق . 


قال جمد : كيف فرق أهل المدينة ببن وجه العبد' و غيره إذا لم يقبض 


(۱) كذا فى الاصول » و ف الوطاً من ابتاع» ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول. و اما زدته من الموطأ . 

(۳) فى الموطأه انه» بدون الفاء . 

زو كناو سل و كدا ف غا وو اليبو دز وم ضیف :: 

(ه) كذافى الاصل الهندى و هر الصواب » و فى الأصل المدنى «وجد » وهو 
تصحيف - راجع الوطاً و شرحه للررقای ج م ص ۱۰۱ ۰ 

(5) قوله لو سم »ای من الیب »و يذ كر هذا فى الاصول و لا فى الموطأ ».و لمله 
(۷) كذا فى الاصول ,و ف الموطأ « اليب» معز اللام .. 
AONE‏ 

() ف الأصول اليع »و الصواب « المبد.»» لأآنه عخالف لما سبق و نا فى الط . 
:۲ (۱۳۱) . الشترى 


کتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بیمها ) جم 
الشتری ما اشترى؟ أ ليين ما ۱ لم يسل له ما اشتری يا" اشتری! فكيف بازمه 
إذا ل يكن بذلك وجه الییم" كأنهم لا يرون ان يقسم على الرقيق عل 
قدر الفضل و غيره , فیلزم كل عبد بحصة من ذلك و يكون الرفيع حصته 
و اوضیع بحصته حى لا بدخل عليهم فى ذلك ضرر فى استحقاق الافضل 
و* غيرهء فاذا كان ° إمايكون عل قدر القم بالحصص 06 
و الرفیع ' فى الاستحقاق سواء فا أذخل عليه" من الضرر فكيف 

ل اه انیا ا قسم اهن على 
قيمتهيا صارت حصة الرفيع أكثر فاستوی الامران فى ذلك الرفيع و الوضيع ٠‏ 
باب الرجل يشترى الامة و يشترط عليه أن لايبعها 


أخيرنا مد قال : قال أبو حنيفة : من اشترى چارية على شرط أن* 


(۱) عندى « مأء بمعی «ما دام » و دماءفى «مااشتری» موصول مفعول لقولة 

لم سل »- تأمل . 

٠‏ (۷۲) كذا فى الآصول » و عندی سقطت « ما » الثانية النافة منها » و الاول فى قوله 

د کا » بمعنى « الذى» و العم عند الله تعالى . 

5 كذا فى الاصول و هو عرف› و الصواب عندى هو« وجه العبد» کا تقدم ٠‏ 

() ق الاصول « أو »حرف الترديد ٠‏ 

(ه) كدذا فى الاصول ء و لعل قوله « د الم كل عبد » بعد قوله ه كان » سقط 
من الاصول - و الله اعل ۰ ۱ 

(0) بعد قوله «الرفیع » وقبل قوله فى الاستحفاق» یاض قالاصل بقدر الاصبعين ‏ ف. 

(۷) قوله « عليه » ای ی و تع » کلاول» و الا رجیع 

الضمير الى البائع او الشتری - - تدبر ۰ 

) كبا الأصول۲ و فى موا مالك E‏ 


۰۳۵ 


کتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بیمها) ج -۲ 
لا بدعها [ و لا هها] ۱ أو ' ما آشه هذا" م الشروط فانه لا بننی 
للشترى أن يطأها للشرط , لانه لا ملکها " ملكا تاما لانه قد استثی عليه 
فها ما ملكه * بيد غيره فلذا دخل هذا الشرط ‏ بصلح و كان البيع بيع 
مکروها . وكذلك قال أهل الدينة فى هذا بقول أنى حنيفة . و قد قال 
غيرنا وغيرم : إن البيع جائز و الشرط باطل . 

(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول؛ و زدته من الموطأ ٠‏ 

(۲) كذافى الاصل و كذا فى الموطأ» و فى الهندية « و » مكان «أوء ٠‏ 

(۳) کذا فى الاصول ‏ و ف الموطأ ه ذلك » مکان « هذا» ۲ 

(4) ف الموطأ «و ذلك أنه لا يجوز له أن بیعها و لا أن بها فاذا كان لا يلك ذلك 
منها فلم يملكها ملكا تاما - الخ » ٠‏ 

(ه) كذا فى الموطأء و فى الاصول« ما بلك » و هو خطأ . قال الامام عمد فى باب 
الاشتراط ف الیم و ما يفسده من الوطاً ص ۳2۳ : اخيرنا مالك اخبرنا الزهرى عن 


عبد الله بن عبد الله بن عتبة عن عبد الله بن سعود انه اشترى من ام أته الثقفية جارية 
و اشترطت عليه: إنك ان بعتها فهى لى بالمن الذى تیمها به » فاستفتى فى ذلك عمر بن 
الخطاب فقال : لا تقربها و فها شرط لاحد ؛ قال عمد : و بهذا نأخذ » كل شرط 
اشترط البائع على المشترى و المشترى على البائع ليس من شروط الببع و فيه منفعة للبائع 
او المشترى فالببع فاسدءو هو قول الى حذفة رحمه الله ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن 
عبد الله بن عبر انه کات يقول : لا يطأ الرجمل ولدة الا وليدة ان شاء باعها 
و ان شاء و هبها و ان شاء صنع بها ما شاء ؛ قال مجد : و بهذا نأخذ » و هذا تفسير 
ان العبد لا بنغی ان يتسرى لانه ان وهب لم بحر هبته کا يحوزهبة الحرء فهذا معى 
قول عبد الله بن عمر؛ و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائا - انتهی ۰ و الآثران 
رواهما مالك فى موطّه - راجع ج ۳ ص ۱۰۱ من شر ح الزرقانی» و فى ص ۱۳۱ حت 


605 من 


کتاب الحجة ( الرجل بشتری الآءة و شترط عليه أن لا ییمها ) ج - ۲ 
= من باب التجارة و الشرط ف الیسع من کناب الآثار للامام عمد بن الحسن: مد 
قال اخبرنا ابو حنفة عن حماد عن ابراه فى الرجل بشترى الجارية و بشترط عليه ان 
لا بيعها فكرهه و قال : ليست بامرأة نزوجتها و لا ملك ین تصنع بها ما تصنع 
ملك مينك ؛ قال عمد : و بهذا كله تأخذء كل شرط اشترط فى الببع ليس من البيسع 
و فيه منفعة للبائع او المشترى او المشترى له فالببع فيه فاسد » و ما کات من شرط 
لا منفعة فيه لوا حد منهم فالببع فيه جائز و الشرط فيه باطل ؛ و مو قول انى حذفة - 
انتهى ٠‏ و اثر عد الله بن مسعود اخرجه الامام عمد فى باب الآمة تباع او توهب 
ولا زوج م نكتاب الآثار ص ۸١‏ :عمد قال اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا ابو المعلوف 
عن الزهرى [ عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود ] ارت عد الله بن مسعود 
اشتری جارية من امرأته زينب الثقفة و اشترطت عليه انه ان استغى عنها فهى احق 
بها شمنهاء فلق عمر بن الخطاب رضی الله عنه فذ کر ذلك له فقال: ما يعجبنى ان تقربها 
و ما شرط ‏ فرجمع عبد الله رضى الله عنه فردها ؟ قال تمد : و به نأخذء كل شرط 
كان فى بیع ليس من الببع فه منفعة للبائع او الشتری او الجارية فهو يفسد الببع » مثل 
هذا و نحوه .و هو قول الى حنيفة ‏ انتهی ۰و قد ذکره الامام ابو بوسف فى ص ۱۸ 
من « اختلاف الى حنفة و ابن الى للى » و به اخذ » و اخرجه الحافظ ابن خسرو فى 
مسنده باسناده الى جد ع الامام > و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده 
اضا عه - کا فى ج ۲ ص ۱۲ من جاهع الساند ٠‏ و اثر ابن عبر اخرجه 
الامام ابو بوسف ايضا فى رقم ٩۲6‏ ص ۱۳۷ من آثاره : قال : ثنا بوسف عن أييه. 
عن اسماعيل ابن امبة عن سعيد بن انى سعيد عن ابن عبر رضى الله عنهها انه قال : 
لا بوطاً فرج شىء من الملوکات الا فرجا ان باعه جاز و ان تصدق به جاز و ان 
اعقها جاز و ان وهبها جاز - انتهی . و اخرجه مجد و الحسن بن زياد و ابن خسرو 
عن الامام عن سعد نحوه -کا فى مواضع من جامع السانید و کا فى ج ۲ ص ۲۲ س 
o۷‏ 


کاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و بشترط عليه أن لا پیمها ) ج - ۲ 


= من عقود الجواهر النفه ٠‏ و قال الحافظ الطحاوی فى ج ۲ ص ۲۲۲ من شرح 
معانى الآثار : ان مبشر بن الحسن حدثنا قال شا ابو عام العقدى قال ثنا شعبة عن 
خالد بن سلة قال معت عمد بن عمرو بن الحارث بحدث عن زبنب امرأة عبد الله بن 
مسعود انها باعت عد الله جارية و اشترطت خدمتها فذ کر ذلك لعمر فقال : لا بقرنها 
و لا اجد نها مثوبة ؛ حدثنا فهد قال ثنا ابو غسان قال ثنا زهير عن عبيد الله ن عمر قال 
حدثی نافع عن أبن عبر قال : لا بحل فر ج الا فرج أن شاء صاحه باعه و ان شاء 
وهبه و ان شاء امسکه لا شرط فه ؛ لحدئنا مد بن النمان قال نا سعد بن منصور قال 
نا هشیم قال اخيرنا بونس بن عبيد عن نافع عن ابن عمر انه كان یکره ان يشترى الرجل 
الآمة على ان لا بیع و لا يهب - اه . ثم قال الطحاوى : فقد ابطل عمر رطى الله عله 
بیع عبد الله و تابعه عبد الله على ذلك و لم يخالفه فيه وقد كان له خلافه ان لو كان 
.برى خلاف ذلك لان ما كان من عمر لم يكن على حجة الحكم و اما كان على جهة 
الفتياء و تابعتهما زينب امرأة عبد الله على ذلك و لها من رسول الله صلى الله عليه و سل 
حبة .و تابعهم على ذلك عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و قد على من رسول الله صل الله 
عليه و سل ما كان من قوله لغائشة رضى الله عنها فى ام بريرة على ما قد رويناه عنه 
فى هذا الاب ؛ فدل ذلك ان معناه كان عنده على خلاف ما حمله عليه الذين احتجوا 
بحديثه » و لم نعلى احدا من احجاب رسول الله صل الله عليه و سل غير من ذ كرنا ذهب 
فى ذلك الى.غير ما ذهب اله عمر و من تابعه على ذلك ممن ذ كرنا فى هذه الآثارء 
فكان ينبخى ان يجعل هذا اصلا وهاجماعا من اصجاب النى صلى الله عليه و سلم و رضی 
عنهم و لايخالف ‏ انتهی . و راجع ج ه ص ۳۳۹ باب ااشرط الذى يقد الیسع 
من سان النيهق و باب من باع خحوانا او غيره و أستثى منافعه مدة » فانه اخر ج فيهما 
آثاز ان مسعود وعمر و ابن عمر و زينب - رضي الله عنهم ٠‏ فتحصل لك من هذا 
كله ان عير بن الخطاب و عبد الله بن مسعود و عبد الله بن عمر و زينب الثقفية كلهم = 


0۲۸ (۱۳۲) قائلون 


کتاب الحجة ( الرجل بشترى الامة و بشترط عليه أن لا ییمها ) ج - ۲ 


حت قائلون بعدم جواز الببع الذى فيه شرط لبائع او الشتری ليس من عقد الببع » 
و هم متقدمون على الآثمة الأربع .و ليس شم فيه مخالف من المحابة رض الله عنهم 
ممع وجود حديث جابر ااشائع فبا ينهم وحديث عائشة فى اشتراه بريرة المكاتة 
الشهور فما ينهم ؟ و به قال ابوحذفة و احابه و مالك و احابه - کا فى الموطأ وشرحه 


للزرقانى - و الشافعى و أصحابه, فل بتفرد بالقول بذلك الامام ابوحنيفة رح الله تعالى ٠‏ 


ز 
و فی الباب حديث ص فوع رواه الامام ابو حنفة : حدثى عرو بن شعیب عن أببه 
عن جده ان النبى صلى الله صل الله عليه و سل نهی عن الشرط ف الببع - اخرجه الحافظ 
طلحة و ان خسرو و مد بن عبد الباق و الحافظ ابو نعم فى مسائيدهم بأسائيدمم الى 
الامام - م فى ج ۲ ص ۲۲ و ۲۳ من جامع السانید الحديث مع قصته » و هو فى 
ج ۲ ص ۲۰ من عقود الجواهر ۰ قال الحافظ الزيلعى فى ج ۽ ص ۱۷ من نصب 
الراية الحديث الحادى عشر : روی أن انى صل الله عليه و سلم نهی عن بیع و شرط» 
قلت : رواء الطبرانى فى معجمه الوسط : حدثنا عبد الله بن ابوب القری شا عمد بن 
سلمان الذهل نا عبد الوارث بن سعيد قال : قدمت مكة فوجدت بها ابا حذفة و ان انى 
لى و ابن شبرمة فسألت ابا حنيفة عن رجل باع ببعا و شرط د شرطا فقال :لیم باطل 
و الشرط باطل »ثم اتيت ابن الى ليلى فسألته فقال: الببع جائز و الشرط باطل , ثم 
ا ی 
من فقهاء الم اق اختلفوا فى مسألة واحدة ! فأتيت ابا حنفة فأخيرته فقال : ما ادرى 
ما قالا! حدثتى عمرو بن شعيب عن ابه عن جده عن النى صل الله عليه و سل أنه نهی 
عن يسع و شرط البيسع باطل و الشرط باطل »ثم اتيت ابن الى ليلى فأخبرته فقال : 
ما ادرى ما فالا ! حدثى هشام بن عروة عن ايه عن عائشة قالت : امرنی النى صل الله 
عله و سم ات : اشتری رر( ف كذ ن تصب ارا و كيدا وام لزان 
و كذافى مسند ابن خنرو » و زاد فى جامم السانید ج ۲ ص ۲۲ اقلا من مسند = 
o۹‏ 


کتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بیمها ) ج - ۲ 
= طلحة بن تمد بعد قوله«اشتری بربرة »دو اشترطی الولاء فان الولاء لمن أعتق » 
ف ) فاعتقبها لیم جانز و الشرط باطل» ثم اتيت ابن شبرمة فأخبرته فقال: ما ادرى 
ما قالا ! حدئی مسعر بن كدام عن حارب بن دثار عن جابر قال : بعت النې صل الله 
عليه و سل ناقة و شرط لى حلانها الى المدينة , الیسع جائز و الشرط جائز- انتهی ٠‏ 
و رواه الحام ابوعيد الله النيسابورى فىكتاب علوم الحديث فى با بالاحاديث المتعارضة: 
حدثنا ابو بكر بن اماق نا عبد الله بن ايوب بن زاذان الضرير ثا مد بن سلمان الذهل 
به 4و من جهة الحا كم ذكره عبد الحق فى احكامه و سكت عنه . قال ابن القطان : و علنه 
ضعف الى حنفة فى الحديث ‏ اه ۰ انظر تطاول ان القطان على الامام الذی شطر 
الامة تابع له فى الدين » و هو مر القرن السابع يضعف ابا حنيفة و لا يستحى 
من الّه تعالى و قد ای عليه الأئمة الکبار من المة الجر ح و التعديل و الحديث و الفقه 
و وقوه و اقنوا بقوله مثل و کم بن الجراح و ابن المارك وسفيان الثورى و يحى بن 
سعد القطان و يحى بن معين و على بن الدیی و غيرهم کا فى التهذيب و نذ كرة الحفاظ 
والخيرات الحسان و تيض الصحفة و غير ذلك من اسفار الخالفين له فى الفرو ع 
فضلا عن زیر الموافقين » و ما بوجد من ترجمته فى ببض نسخ ميزان الاعتدال 
فالحاقة كا حقق فى عله , فهذا عدوان فظيع منه ٠‏ و اما رواية عمرو بن شعيب عن 
ايه عن جده فاحتج بها احمد و ابن الدبی و ابن راهويه و ابو عبيد وعامة اصمانا . 
كا قال البخارى : ما تر که احد من المسلبين ؛ و التفصيل فى تهذيب التهذيب و غيره 
من كنب الرجال ٠‏ قال فى العقود بعد ذ كر من اخرجه عن الامام من اصهاب المسانيد 
مفصلا کا فى جاع المسازد ايضا : و هکذا هو فى الاوسط ‏ و اخرجه لام 
فى علوم الحديث من حديث عطاء الخ راسانى عن مرو بن شعیب عن ابه عن جده. 
و من طريق محمد بن سلبان الذهلی عن عبد الوارث بن سعيد » و هكذا اخرجه ابن 
حزم فى الحلى و الخطانى فى المعالم و هو فى ال زه الثالك من مشيخة بغداد للدمياطى حت 


۳۰ وشل 


کتاب الحجة ( الزجل يشترى الأآمة و بشترط عليه أن لا يدعبا ) + ج - ۲ 


= و نقل فيه عن ابى الفوارس انه قال : غريبء و اخرجه اعاب السان.الا ابن ماجه 
و ان حبان » قلت : و اخرجه ابن ماجه من حديث عرو بن شعیب عن ايه عن جده 
حوه - اتهى ٠‏ و راجع لذلك الحديث اكاى عشر : ان الب صل الله عليه و سل 
تھی عن يع و سلف ج ۽ ص ۱۸ من نصب ااراعة و هو حدیث عمرو بن شیب 
عن ايه عن جده عبد الله بن عبرو بن العاص » اخرجه اصحاب الستن . و فيه تفصیل 
و رواه الامام ابو حنفة عن الى سفور عمن حدثه عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
عن رسول الله صلى الله عليه و سلم انه نهى عن الصفقتين فى بيعة و عن يسع و ملف 
و عن بیع ما ليس عندك . رواه ابن خرو فى مسنده -کا فى جامع المسانيد و هو فى 
ج ۲ ص 7١‏ من عقود الجواهر الميفة ‏ و قال : و اخرجه الخسة من حديث عمرو ان 
شعیب عن ايه عن جده . و اخرجه الطحاوی من طريق داود بن ایی هند عن غرو 
ابن شعيب بلفظ : نهى عن بسع و سلف و عن شرطين فى بعة ؛و من طريق ابوب عن 
عمرو بن شعیب بلفظ : لا بحل سلف و بیع و لا شرطان فى بیم؛ وم نطريق عبد الملك بن 
ابی سلهان و عامى الآحول عن عمرو بن شعيب بلفظ : نهى عن شرطين فى بیع و عن 
سلف و بيع - اتهی ٠‏ و هو فى ج ۲ ص ۲۲۲ مرن شرح معانى الآثار للحافظ 
الطحاوی ۰ و الامام مد رواه فى کتاب الاثار من حديث عتأب رضی الله عنه . ثم 
قال مد : و بهذا كله تأخذ و اما قوله «سلف و بیع » فالرجل يقول لارجل «ابسمك 
عبدى هذا بکذا و کذا على ان تقفرضیکذا و كذاء او بقول « تقرضنی على ات 
ايعك » فلا ينخى هذا ؛ و قوله « شرطین فى بع » فالرجل يسيع الثىء فى الحال بآلف 
درم و الى شهر بألفين فة عقدة الببع على هذا فهذا لا بحوز ؛ و اما قوله « ربح ما 
لم ضمنواء فالرجل يشترى الثىء فبيعه قبل ان يقرضه برح فليس ينبغى له ذلك؛ وكذلك 
لا ینعی له ان يسبع شیا اشتراه حى ةبضه ؛ و هذا كله قول ای حنيفة الا فى خصلة 
واحدة : العقار من الدور و الارضین قال : لا بأس ان يبيعها الذى اشتراها قل س 
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کتاب الحجة ( الرجل بشتری الامة و شترط عليه أن لا بيعها  )‏ ج - ۲ 
ح ان يقضها لانها لا تحول عن موضمها ؛ قال ممد : و هذا عندنا لا جوز و هو 
كغيره من الاشاء - اتتهى ٠‏ قال الحقق ابن اهیام فى فتح القدبر بعد ذ کر حديث 
عبرو ن شعب م قصته المذكورة فه کا نقلته من نصب الرایة و هو فى عمدة القاری 
اعا ٠‏ و قد ظهر من هذا ان ف المسألة ثلائة مذاهب مستدل علها فلا بد من النظر 
فيها » فآما حديث عبرو بن شعیب فلا محتمل الا التخصیص مله الشافعی عله و استتتی 
من منع الببع مع الشرط الببع بشرط المتق بحديث بربرة فان الى صلى الله عليه و سل 
ما رد فى حديثها الا الولاء > و ذ کر الاقطع انها رواية عن الى حنيفة رضى الله عنه » 
وحديثها فى الصححين عن عائشة رضى الله عنها قالت : جاءتى بريرة فقالت : كاتيت 
اهلى على تسع اواق فى كل عام اوقية فاعبزنى ‏ الحديث .ثم قال: و فيه دليل على جواز 
يع المكاتب اذا رضى بالببع » و فه ابطال قول من منم بعه ( لا بطل قوله فانه قائل 
بسيع المكاتب اذا عر س اداء المكاتبة کا فى الروايات » وحديثها عند امنا م يأى 
من موطأ عمد ) و قال : اما اشترطت عائشة الولاء بسبب ما وقع فى بعض الروايات 
و هو « ان احبوا ان اقضى عنك كتابتك» و ذلك لآنه صل الله عليه و سل قال: اما 
الولاء لمن اعتق ؛ و رد اشتراطهم الولاء لانفسهم و العتق من عائشة رض الله عنها ء 
وهذا لا خلاف فه؛ و لو قال قائل : ان الشرط اذا كان امرا لا حل شرعا مثل ان شترط 
ان « لا يقع عتقك اذا اعتقته » ببطل هو دون الببع فانه لغو و لا يمكن المشروط عليه 
ان يفعله » فم البيسع كأنه لم یذ کر اذا كارن خارجا عن طاقة من شرط عليه » 
و یکون اصل هذا حديث بريرة ؛ و اما الحنفية فاعا لم خصوه به لآن العام عندم 
بعارض الخاص » و يطلب معه اسباب الترجيح و الرجح هنا للعام هو هبه عن ينع 
و شرط وهو كونه مانعا ؛ وحديث بريرة مبيح فحمل على ما قبل انهى » لآن القاعدة 
الآصولة : ان ما فه الاباحة منسو خ بما فيه النهى ٠‏ و اشتراط ما لا يقتضيه العقد 
مفشد للببع فانه من الشروط الى ليست فى کتاب الله تعالی بنص الحديث فى نفسه حت , 
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کتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بیعها) ج - ۲ 


= بقوله :ما بال اارجال شتر‌طون شروطا ليست فى کتاب الله الحديث ؛ فاشتراط 
الائع الولاء لفو و البح افذء و لذا قال مد بن جاع اثلجی (راوی حديث عائشة 
المذكور عن الحسن بن زياد عن الامام ايى حنيفة عن حماد عن ابراهم عن الاسود 
عن عائشة به مختصرا رواه الحارق و الکلاعی و ابن خسرو كم فى جامع المساند 
و هو ق ج ۲ ص وه من عقود الجواهر ) : ان التأويل فى ذلك عند اهل العلل انهم 
ارادوا شيا لا بجوز فلا أخيروا بأنه لا جوز رجعوا و باعوا على ان الولاء لمن اعطی 
القن اه ۰ فظهر بهذا ان الببع لم بقع على الشرط » و لعل هذا السر لم بستدل ابو حنيفة 
به على جواز الببع بالشرط مع کون الحديث عنده - کا عرفت الساعة - بل احتج به على 
ان الولاء لمن اعطى المن و لمن اعتق .و قال لها رسول الله صلى الله عليه و سل : اشتر, 
و اعتقيها فاعا الولاء لمن اعتق - الحديث ؛ ولم بقع لفظ «و اشترطى لهم الولاء» فى 
عامة الروايات عنها الا فى رواية مالك عن هشام بن عروة؛ ولم بقع فى رواية اليف 
ان سعد و لا فى روابة عمرو بن الحارث عنه و لا فى رواية ونس و الث عن الزهرى 
و لافى رواية شعبة عن الحكم و لافى رواية ريعة عن القاسم بن عمد و لافى رواية 
مالك نفسه عن نافع و بحي بن سعيد » فالتعويل على رواية هؤلاء الاساطین و على رواية 
الجهور دون رواية الذفرد الظاهرة الشذوذ لفظا و معى سواء كان ذلك النفرد مالکا 
او شخه هشأما . حى ان يحبو, بن ١‏ کم انکره بالمرة و لم يعتمسد على رواية مالك ایام 
عن هشام » و عند العلماء اذا اختلف الزهری و هشام بفضل عليه الزهری فى الفظ 
و الضبط و الاتقان ۰ فكيف ومعه هؤلاء ! و کف يقول رسول الله صلى الله عليه وسل 
«اشترطی لهم الولاء » و فيه تعزیر بالبائعين اذا اشترط لمم ما لا يصح و ليس هو من 
کتاب الله و لا بلق ذلك بشأنه صلى الله عليه و سل ! وقد اخذ الامام ابو حنيفة حدیه 
عائشة على ما رواه نفسه و على ما صرح به الامام مد فى بیسم الولاء من موعثه : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن دینار عن عبد الله بن عمر : ان سول الله صل الله جد 
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تاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و بشترط عليه أن لا ييعها ) ج - ۲ 


= علیہ و سم نهی عن بيع الولاه و مبته ؟ قال و بهذا نأخذ » لا جوز بیع الولاء 
و لا هبته , و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن 
عبد الله بن عمر ان عائشة زو ج انى صل الله یه و سل ارادت آن تشتری ولدة 
فتعتقها فقال اهلها : نيعك على ان ولاءها لناء فذ کرت ذلك لرسول الله صل الله عليه 
و سل فقال : لا يمنعك ذلك فاما الولاء لمن اعتق ؛ قال تمد : و بهذا تأخذ ء الولاء لمن 
اعتق » لا يتحول عنه؛و هو كالنسبءو هو قول ای حنفة و العامة من فقهائنا - انتهى 
ص ۳۵۵ ۰ و راجع ج ۲ ص وه مر عقود الجواهر يان ابر الدال على 
ان الولاء لایاع و لا وهب ‏ قد اورد فيه ما رواء الامام أبوحذفة عن عطاء بن يسار 
عن أبن عمر و عن عبد الله بن دينار عن ابن عبر الحديث المذكور و تكلم فيه و اجاد 
و افاد و اجاب عن كلام اليهق و ان بكر الیساوری و فصل المقام بالاختصار احسن 
تفصیل بحيث لم ببق فيه مجال الارتياب» و على التسلم لا تبعد ان يكون معناه «دعيهم 
يشترطواء کا هو عند البخارى » و هو الجواب غن اشكال الحديث من الشیخ السندى 
فى المواهب اللطفة فى شرح مسند نى حنذفة » و قد بسطه جدا فراجعه ان شنت ٠‏ 

ومن هاهنا سقط ما قال ابن انی شية فى اثانى و السبعين من كتاب الرد فى باب اشتراط 
الولاء للبائع فى الببع ذ كر فيه حديث عائشة المذكور و قال فى آخره :و ذكر ات 
ابا حنفة قال : هذا الشراء فاسد لا يحوز ‏ اه ؛ فأو حذفة عمل بهذا الحديث کا عرفت 
نعل الامام عبر ۰ ثم الاشتراط ل كن فی صلب الند » و لا آخبروا به رجموا عم 
قالوا و باعوا من غير شرط . کا صرح به عمد بن شجاع الثلجى ۰ و الحديث بطرقه " 
شدید الاختلاف و محتمل لمعانى و محامل و الهی عن الشرط ‏ عام لا يحتمل التأویل» 
و العام و الخاص عنده متعارضان, و الحاظر مقدم على المبيح »و للعام وجوه الترجیح» 
و الشرط الذى لا يقنضيه العقد باطل فى الشريعة » و مع انه لم يكن فى صلبه, و الامام 
ابو حنيفة عنده على مسلكه براهين و حجج ومع ذلك لم بنفرد بالمسألة بل معه == 
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کتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و شترط عليه أن لا ييعها) ج - ۷ 


= عمر و أبن مسعود و ابن عبر و زينب القفية و عمرة بنت عد الر هن وغيرم - کا 
عرفت من قبل » فأن مخالفة ابى حنيفة لهذا الحديث ؟1 و الآمى ان ان الى شيبه لم بذهم 
مذهبه ولم يدر حول تحقيقه و تنقيحه ٠‏ و راججع لهذا ص ١4٠‏ من الكت الطريفة 
لفضيلة الشيسخ الكوثرى فأجاد و اجاز فى الجواب عنه و افاد - اطال اله ماه ٠‏ وهاك 
منى ما فى ص ۲۸۷ من معتصر ال#تصر فى حى حديث عائشة قال القاضی بعد الكلام 
فى الصدقة للهاشمى و قوله صلى الله عليه و سل لعائشة « خذیها و اشترطی لمم الولاء 
فاما الولاء لمن اعتق » : لا جوز ان بیح لمائشة ار شترط خلاف ما فى شريعته » 
- و لکن لم يوجد اشتراط الولاء فى حديث عائشة الا من رواية مالك عن هشام ؛ فأما 
من سواه و هو الايث بن سعد وعمرو بن الحارث فقد رهبا عن هشام انف السؤال 
لولاء بريرة انما كان من عائشة لآهاها بأداء مكاتتها إلهم فقال صلى الله عليه و سل : 
لا بنمك ذلك منها ابتاعى و اعتق فاا الولاء لمن اعتق ؛ و هذا خلاف ما رواه مالك 
عن هشام « خذيها و اشترطى فاا ااولاء لمن اعتق » مع انه يحتمل ان يكون معی 
« اشترطی » « اظهرى » لآن الاشتراط فى كلام العرب هو الاظهار » ومنه قول اوس 
ان حجر : 
فأشرط فها نفسه و هو معصم فألق بأسياف له و توكلا 
أى: اظه. نفسه ؛ ای : اظهرى الولاء الذى موجه عتاقك انه لمن يكون ذلك التاق 
منه دون من سواه ؛ و قال بعض : ان معی « اشترطی لهم » ای : عليهم » كقوله تعالى 
« إن آحستتم حسم فشک و إن آسأتم لها »۰ و قال ممد بن شماع : هو على ااوعيد 
الذى ظاهره الاس و باطنه النهىكقوله تعالى «اعملوا ما سم » وكةوله تعای «و استفزز 
من استطعت منهم » الآبة , أ لا تراه صل الله عليه و سل صعد ار و خطب فقال : 
ما بال رجال شنرطون شروطا ليست ف کناب الله عر و جل - الى آخره ؛ و اذا انفرد 
مالك عن هشام و خالفه عبرو بن الحارث و اف ن.سعد کانا اولى بالحفظ من س 
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کتاب الحجة ( الرجل یشتری الآمة و شترط عليه أن لا بیعها) ج-۲ 
ح واحو : وحديث عائدة وك من وجوه بألفاظ شديدة الاختلاف غير انه لا شىء 
فيه من اطلاق رسول الله صلل الله عليه و سم لآهل بريرة ما كان منهم من اشتراطهم 
الولاء لاطلاق عانشة ذلك لهم ؛ و من روى عن عائشة ابن عبر و الاسود و القاسم 
ابن مد و عمرة ابنة عبد الرحمن , و عن ان ايمن حدئی ايى قال : دخلت على عائشة 
فقالت : دخلت على بربرة فقالت : اشتربى و اعتقينى » فقلت : نعم » فقالت : ان اهل 
لا بیعونی حتى بشترطوا ولانى ؛ فقلت لا : لاحاجة نا بذلك . فسمع ذلك رسول الله 
صل الله عليه و سل فقال : اشتربها و اعتئيهاء و اشترط اهلها الولاء فقال رسول الله 
صل الله عليه و سل : الولاء لمن اعتق و ان اشترط مائة شرط ؛ و كان فى ح.ديث 
ايمن «و دعيهم يشترطوا ما شاءرا» علىالوعيد » و رواه ريعة عن القاسم بمعنى الوعيد 
قال: كان فى بريرة ثلاث سنن ارادت عائشة ان تشتريها و تعتقها فقال اهاها : و لا 
الولاء» فذكرت ذلك لرسول الله صل اله عليه و سل فقال « لو شت شرطهه لهم فاا 
الولاء لمن اعتق » ثم قام قبل الظهر أو بعدها فقال دما بال رجال بشترطون » الحديث ؛ 
فقوله «لو شت شرطنه» على الوعيد لا على اطلاق ذلك ما ان تشترطه لحم ؛وعن الأاسود 
عن عائشة انها اشترت بريرة فأعتقتها و اشترطت لاهلها الولاء فذ کرت ذلك لى 
صل الله عليه و سل فقال : اما الولاء لمن اعتق ؛ و عن منصور : انها اشترت بريرة 
لتعتقها فاشترط اهلها الولاء فدخل عليها.رسول الله صلى الله عليه و سل فقات : الى 
اشتريت بريرة لاعتقها و اشترط اهلها ولاءها » فقال : الولاء لمن اعت ؛ فکان قوله 
صل الله عليه و سم بعد ذلك كله 4 ثم:اعل ان بعض الاس استدل بقوله صل الله عليه 
و سل لمانشة « اشتریها و اعتقيهاء على ان ابتباع.عائدة كان بأمى الى صل الله عليه 
وس على ان تعتقها يحوز ابتياع الماليك بشرط الاعتاق لاف باق الشرائط ,و لا دليل 
له فى ذلك لان ذلك كان مشورة بذلك علها ان تفعله ابتداء و ليس فيه اشتراط 
اهلها ذلك عليها فى بيعهم اياها منها ؛و فى بعض الآثار ان عائشة هی الى سألت = 
۳۹ (:۱۳) ان 


كلاب الحجة ( الرجل يشترى الامة و شترط عليه أن لا بیمها) ج -۲ 


= ان شترا على ان بکوت الولاء ما و ان رول الله صلی الله عليه و سل قال 
لعائثمة بعد اباء موالی بريرة ذلك « ابتاعی فأعتق فما الولاء لمن اعتق » فكان فيه الامس 
بابتياعها وعتقها ابتداءءو ليس فه اشتراط من اهلها ان تعتقها عائثة , انما فيه اشتراطهم 
ولاءها عله فى اعتاقها عائشة بعد ابتاعها اياهاء و معقول انها اذا كانت تعتقها عن 
نفسها لم يكن باشتراط من بائع بريرة علها ؛ و فى الحديث دفع رسول الله صل الله 
عله و سل موالى بريرة عن ذلك حيث انكر عليهم و اعلهم بوعيده ایام انه خارج 
من شريعته بقوله : كل شرط ليس فى كتاب الله تعالى فهو باطل و ان کات مائ 
شرط ؛ و لو کان ما صدر منهم من الشرط جانزا لا انکره عليهم و لا تواعدم عليه 
و لا ذمهم »و فيا ذكرنا دلل على ان الذى كان منهم اشتراط ولائها فى عتاق عائشة 
لا اشتراط أن تعتةها عن نفسها عتاقا واجبا علها شرطهم فى بعهم اباها منها ؛ و قال 
ان عير : لا حل فرج الا فرج ان شاه صاحبه وهبه و ان شاء امسكم لا شرط عليه 
فيه ؛ و الميعة على ان يعتقها مشتریها ليس كذلك لانه لزمه اعتاقها و لم بك له 
امساكهاء و فى ذلك نی ما ظنه المتأولون عن جوز البیع بالشرط » وقول عبر لان مسعود 
فى الجارية الى ابتاعها من امرأته و اشترطت عله خدهنها « لا تقربها و لاحد فها 
مثوية » و کد ما قلا ايضا ‏ انتهی ٠‏ 

فان ما قال ان الى شية فى کاب الرد من مخالفة الامام ايى حذفة حديث عائشة 
رضی الله عها ؟ فأحفظه »و قد اخذ به کا صرح عمد فى الموطأ ٠‏ قال انحقتق ابن اهام 
فى قح القدر :و اما حديث جار رض الله عنه استدل به ابن شبرمة » فالشرط فيه 
استثناء حملانه لم بقع فى صلب العقد - کذا قال الشافمى و نحن كذلك تقول مع الو جه 
الذى ذکرناه من تقد العام ؛ فان قلت : كيف قال الشافعى بافساد البيع بالشرط مع 
ان حديث عمرو بن شعيب عن اببه عن جده من قبل المرسل عند كثير من اهل الحديث؟ 
قلت : ذلك اذا لم يصرح فيه يحد ابه عبد الله بن عمرو بن العاص و قد ورد عله حت 
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کاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بيعها ) ج - ۲ 


= النصر رح به فما اخرجه ابو داود و الترمذى و النسانی عن عبرو بن العاص قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و سل : لايحل سلف و بیع و لا شرطان فى بيع و لا ریخ 
مالم يضمن و لا بیع ما ليس عندك؛ و لذا قال الترمذى: حديث حسن صصح و رو 
هذا ایضا من حديث حكي بن حزام فى موطأ مالك بلاغا » و اخرجه الطبرانی من 
حديث تمد بن سيرين عن حکے قال : نهانی رسول الله صل الله عليه و سلم عن اربع 
خصال :فى البيع عن سلف ٠‏ و بيع و شرطین فى بيع » و بیع ما ليس عندك » و ريح 
مالم يضمن ؛ و معنى السلف ف البيع : الببع بشرط ان بقرضه درام » و هو فرد من 
ايع النی شرط فبه منفعة لاحد التعاقدین ,و غير ذلك ما سيأ - اه ٠‏ و قد روى 
مالك و الترمذى و او داود و النسانى عن الى هريرة قال : نهى رسول الله صلى الله 
عليه و سلم عن ببعتين فى بعة ؛ قال الثرمذى : و ف الاب عن عبد الله بن عمرو و ابن 
عبر و ابن مسعود ؛ حديث الى هريرة حديث حسن فیح و العمل على هذا عند اهل 
العلم - اه ٠‏ و قد اضطربت الفاظ حديث جابر کل الاضطراب فى اصل الخبر و فى 
لقن حى فا ذكر من الروايات فى الصححين الى خمس وما فوقهاء و الاختلاف 
اشد فيا سواهماء و هذا ناج من الاسترسال فى الرواية بالمعى » و لا دلیل على ان 
استثناه الجلان كان فى صلب العقد » و مدار الاستدلال على ثبوت هذاء و دونه 
خرط القتاد ٠‏ 

فال فى ص ۲۱۹ فى بیع و الشرط من المعتصر : عن جابر بن عبد الله قال« ای عل" 
نې الله صلى الله عليه و سل و انا على بعير احف فأخذ بخطامه و بيده عود فنخسه ودعا 
- او قال : دعا و خه - و قال : اركبه ‏ فركبته فکنت احبسه على رسول اله 
صل الله عليه و سل لا سمع حديثه فأنى عل فقال: أ تيعنى جلك يا جار ؟ قلت : نسم 
يا رسول الله و ی ظهره › قال : و لك ظهره . فاشتراه می مخمس اواقء فليا قدمت 
المدينة اتيته فأعطانى الآواق و زادنى » و ذكره من طرق فى بعضها «قال : فعته = 


۱ ۰۳۸ باوقه 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و بشترط عليه أن لا يبيعها) ج - ۲ 


حت باوقة و استثيوت حلانه حتى اقدم اهل » فا قدمت اتيته بالعیر فأمى لى بالاوقية 
و قال : انطلق بعيرك » و فى بعضها « فعته ياه بسع أواقى اوتسع او اق و لى ظهره حی 
اقدم , فللا قدت اتيت رسول الله صل الله عليه و سل بالبعير قدفعته البه فقدنی » فلا 
خرجت اذا رسوله قد دعانى من خان فقلت فى نفسى : اراد ان اقبله » فلا دخات عليه 
قال : أ ظننت الى استقيلك ؟ ثم قال : لك العير انطلق به » و فى بعضها « كنت مع النى 
صل الله عليه و سلم فى سفر و كنت على جمل ثقال - بقول : اما هو فى آخر القوم ‏ ' 
فر فى انى صل الله عليه و سل فقال : من هذا ؟ فقلت : جابر ‏ فقال : ما لك ؟ فقلت : 
انى على جمل ثقال ‏ فقال: معك قضيب؟ قلت : نعم با رسول الله قال : اعطنيه › فأعطيته 
فضربه و تخسه و زجره فکان من ذلك المكان من اول القوم ‏ قال : أ تيعنيه ؟ قلت : 
هو لك يأ رسول الله » قال بل بعنيه قد اخذته بأربعة دناثیر و لك ظهره حى تأفى المدينة» ؛ 
احتج بعض بهذه الآثار على صحة البيع على مثل هذا الشرط ‏ و قد روى ات النى 
صل الله عله ء سل قال فيه هيا جار ! تيعى ناضحك هذا اذا قدمنا المدية بديئار 
و الله يخفر لك ؟ قلت : با رسول الله اذا قدمنا المدينة فهو ناضحك قال : فعنیه بدینارن 
و الله بغفر لك ؛ فا زال يزيدنى و بقول مع كل دينار: و الله بغر لك» حتى بلغ 
عشرين دينارا . فلا بلغنا المدينة جئت بالناضح اقوده الى رسول الله صل الله عليه وسلم 
فقلت : هذا ناضحك با رسول الله » ققال : يا بلال! اعطه عشرين دینارا » و روى عله 
انا قال :انا من مكة الى مدبئة مع رسول اقه صل الله عليه و سل - فذكر الحديث 
الى قوله « بعى جملك هذا ء فلت : لا بل هو لك» قال : بل بعنیه » قلت : لا بل هو للك 
يا رسول الله » قال بل بعنيه » قلت : فان لرجل عل اوقية من ذهب فهو لك بها ء قال : 
قد اخذته , قال : قبل عله الى المدينة ؛ فليا قدمت المدينة قال رسول الله صل الله عليه 
و سل للال : اعطه اوقية من ذهب و زده » فاعطانی اوقة من ذهب فرادنی قيراطاء 
قلت : لا تفارقى زيادة رسول الله صلی الله عليه و سل ابدا ,قال : فكان فى كيس لی = 
۰۳۹ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الامة و يشترط عليه أن لا بيعها ) 5-6 


= فأخذه اهل الشام بوم. ارت 4 فى هزین الحديثين غير ما فى الأحاديث الأول » 
لآن فى الآول منها ان الننى صل الله عله و سل قال لجار : أ تبيعنى ناضحك هذا اذا 
قدمنا المدينة » و فى الثانى منهما ابتاعه منه بلا شرط ,و ان النى صلى الله عليه و سل قال 
له بعد البح تبلغ عليه الى المدينة » تفضلا منه علهء و ليس رواتهها بدون رواة 
الحديث الأول فى المقدار فى الم و لا فى الضط » و اذا تكافأت الروايات فى ذلك 
ارتفعت ولم يكن بعضها اول من بعض ؛ وسقط فى هذا الحديث الاحتجاج بجواز 
الببع بالشرط ‏ و وافق ما حكينا عن عمر و ابن مسعود و ابن عمر و ذينب امرأة ابن 
مسعود فى النهى عن البيع بالشرط فه ما لیس منه » و قد وافق ذلك ماروى عن 
رسول الله صلى الله عليه و سم عن النهى عن بيع و سلف و عن شرطين فى بعة ؛ فدل 
ذلك عل ان هذه الاشاء الى ليست من الیاعات اذا كانت فها افسدتها - انتهی 

و قال ان حزم فى ج ۸ ص ۱۸ من انح : روی هذا ان ركوب جابر امل كان 
تطوعا من رسول الله صل اله عليه وسل .و اختلف فه على الشعي و الى الزیر ۰ فروی 
عهیا انه کان شرطا من جار » و روى عنهیا انه کان تطوعا من رسول الله صلى الله 
عليه و سل ؛ نحن نسلل لهم انه كان شرطا ثم نقول هم : انه قد صح ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل قال « قد اخذته بأوقة » وصح عنه عليه السلام انه قال« أ ترای 
ما كتك لآخذ جلك اما كنت لأخذ جملك ‏ نفذ جملك فهو مالك» کا اوردنا آنفاء 
فصح يقينا انهما اخذان , احدهما فعله رسول الله صلى الله عليه و سل .و الآخر ل يفعله 
SS‏ 
وسل فى کلامه وهذا کفر عض . فاذ لا بد مر أنهما اخذان لان الاخذ الذى 
آخبر ی النی ان عنه البتة , فلا سيل 
الى غير ما حمل عله ظاهر الخبر و هو انه عليه السلام اخذه و ابتاعه ثم خير قبل 
التفرق ترك اخذه» و صح ان فى حال الما كسة كان ذلك ايضا فى نفسه عله السلام = 

(1o) 13‏ لا نه 


کتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بیعها) ج - ۲ 


حت لأنه عله السلام اخيره انه لم يما کسه ليأخذ جله » فصح ان البيع ل بم فيه قط , 
فامما اشترط جاير ركوب جل نفسه فقط »و هذا هو مقتضى لفظ الآخبار اذا جمعت 
الفاظها . فاذ قد صح ان ذلك البيع ل لم و لم وجد فى شىء من الماظ ذلك ابر اصلا 
أن البیع تم بذلك الشرط فقد بطل ان بکون فى هذا الخبر حجة فى جواز بيع الدابة 
و استثناء ركوبها اصلا - انتهی ۰ و قال الطحاوی فى ج ۲ ص ۲۱٩‏ من شرح معانی 
الآثار فى باب اليح يشترط فيه شرط ليس منه : فى حديث جار معنبان ؛ احدهما ان 
مساومة النى صل الله عليه و سل لجار انما كانت على العير و لم بشترط فى ذلك لجابر 
وكا > قال جابر « فعته و استلیت حملانه الى اهلى » فوجه هذا الحديث ان البيع ایا 
کان على ما كانت عليه المساومة من الى صلى الله عليه وس ثم كان الاستثناء لا ركوب 
من بعد فكان ذلك الاستثناء مفصولا من البيع » لانه اما كان بعدهء فليس فى ذلك 
حجة بدلنا کف حك البيع لو كان ذلك الاستثناء مشروطا فى عقدته هل هو كذلك 
آم لا؟ و اما الحجة الأخرى فان جابرا قال « فلا قدمت المدبئة أتيت الى صل الله 
عليه و سل بالبعير فقات : هذا بعيرك با رسول الله ! قال : لعلك ترى أن ما حبستك 
لأذهب بعيرك ! با بلال اعطه اوقة , و خذ بعيرك فیا لك » فدل ذلك ان ذلك القول 
الأول لم يكن على التبایم » فلو ثبت ان الاشتراط لا کوب کان فى اصله بعد ثوت هذه 
العلة لم بسكن فى هذا الحديث حجة » لآن المشترط ذه ذلك الشرط لم يكن بعا ,و لان 
انى صل الله عليه و سل لم يكن ملك البعير على جابر » فکان اشتراط جار لا ركوب 
اشتراطا فا هو له مالك , فليس فى هذا ديل على حك ذلك ااشرط لو وقع فى بيع 
وجب الماك للشترى کف کان حکه - اتتهى ٠‏ 

و الحاصل مما ذكر ان البيع صورى ليس فيه نقد امن و لا تسلم المبيع » فا لم ينقد 
امن لم بحب على جابر تسلم البعير» فكان من حقه ان برکبه الى ان يقيض المن و يسم 
المبيع » و هذان ما مما الا فى المدينة و كان صل الله عله و سل بريد التفضل عله حت 

2:1 


کتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا يبيعها ) ج - ۲ 


= من بدو الام فى صورة البيع كة ذكرها الاسميلى کا فى ج ٩‏ ص :۳ 
من عمدة القاری ؛ وهی ان النكتة فى ذ كر البیع : انه عليه السلام اراد ان بير جابرا 
على وجه لا بحصل لغيره طمع فى مثله فبابعه فى جملة على اسم البیع لیتوفر عليه بره 

و ببق الجل قامعا على ملكه فيكون ذلك اهنأ لمعروفه ‏ اه ۰ فیکونان فى دور المساومة 
لا البت فى البيع ٠‏ و القرطى لم يعجبه ما قاله الطحاوى مرن ان التبايع لم يكن على 
الحقيقة . و قد اجاد الحافظ العبى فى الرد على القرطی - کا فى ج ٩‏ ص ۳ من 
عمدة القارى ٠‏ فظهر هذا ان حديث جار رض الله عنه لا برد على قول الامام ابى 
حنيفة فى بطلان الببع بالشرط الخالف لفتضی العقد ٠‏ 
و من هاهنا ظهر لك بطلان قول ابن الى شيية الذى فى مسألة التاسع عشر بعد المائة 
من كتاب الرد بعد ذ کر حديث جابر من طريقين « و ذ کروا ان ابا حنيفة كان لايراء » 
للاضطراب و لكونه لم يكن على البيع حقيقة او كان على سيل المساومة و على قصد 
البر منه صل اله عليه و سلم کا قال الطحاوى و الاسمعيلى و ابن حزم وغيرم .و مع 
ذلك ل بتفرد فيه الامام ابوحنيفة بل معه فى ذلك اصعابه و الشافعی و اصحابه و ابن حزم 
و غيره » و سبقهم الى ذلك : عمر »و ابن مسعود »و أبن عمر »و زنب الثقفية زوجة 
ان مسعود - الصحابة رضى الله عنهم » کا فى الموطأ و الطحاوى و اليهق » و لم يصح 
عن احد من الصحابة خلاف ذلك فكاد ان یکون من مواضع الاجماع - کا بقوله 
الطحاوى ؛ و الدليل حديث عبرو ن شصب کا م ٠‏ و حدبث عائشة « کل شرط 
ليس فى کاب الله فهو باطل » روه الشيخان و غيرهما ۰ و اما حديث « المسلدون عند 
شروطهم » مهو لا شمل ما لا بيحه الکتاب و السنة , لان الشرط المسل لا يكون 
الا ما اباحه الشرع ء على ان حديث جار واقمة حال لا عيوم لحا ٠‏ و راجع لذلك 
معانى الاثار » وعمدة القاری» و قح البارى؛ و فح القديرء و شرح النووی» و سان 
اليهق» و امحل ؛ و نصب الراية ‏ و غيرها من كتب القوم ٠‏ 

o۲‏ باب 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى الفرة أو البطيخ و القثاء بريد بيغه) ج- ۲ 


باب الرجل بشتری اثمرة آو الما و الام برید یمه 
قال عمد : ال" أبو حنفة : : من باع رة من بطب او د جور 
قد بدا صلاحه فیعه حلال جائزء و إن شرط ترکه ۸ جز بجر البيع »و إنما 
یکون له ما كان خارجا يوم اشتراه. فأما ما خرج بعد ذلك فليس له ؛ 
و ن اشترط'المشترى فى شرائه أن يكون له ما يحدث كان الشراء فاسداء لانه 
اشترط شبئا غررا مجهولا لا بدری يخرج أو لا بخرج .و لکن إن أراد 
أن يشترى شراء ححا فلیشتر " ما ظهر و خرج من ذلك »و ليسم له البائع 
ما بق على وجه الصلة ,ولا بشترط ذلك فى الیع شکون البيع فاسدا . 
وقال أهل المدينة فى بيع البظیخ و القثاء [والخريز] " والجرر: إن بعه إذا 
بدا صلاحه جائز". ثم يكون للشترى "ما نبت بعد ذلك حى آنقطع عمرته * 
و يلك ,و ليس فى [ ذلك ]' وقت بوقت " » و ذلك أن وقته فى قوطم 
(۱) زاد مالك فى موطه : أو خریز » بعد قوله «قثاء» و الخريز البطيخ بالفارسية وقد 
إذكر اولا فهو مكرر و تکراره لا يحدى.نفعاء فالصواب ما فى نسخ الحجة ‏ ف ء 
(۲) وف الآصل « و لیشتر » والصواب بالفاء؛ و فى الهندية « فليشرط » و هو تحرف . 
(6) زاده مالك فى موطّه . هو البطبخ فهو مكرر ٠‏ 
(4) و فی الموطأ «حلال جائز »و لمل لفظ « حلال» سقط من الآصول لانه موجود 
فى لفظ الامام فى ابتداء المسألة ‏ و الله اعم . 
(ه-ه) كذا فى الاصول؛ و ف الموطأ « ما ينبت حى ينقطع مره » و لم يذكر فة 
قوله « بعد ذلك » ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول » و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۷) و کان فى الاصول ه ٠‏ لوقت »» سقط نقظا الياء بقل اناسخ خ؛ و الصواب «وقت» ٠‏ 
off‏ 


كتاب الحجة ( اأرجل يشترى المرة أو البطيخ و القثاء بريد بیعه ) ا 


معروف عند الاس» و رعا دخلته الماهة قطمت كمرته قبل أن نى ذلك 
[ الوقت ] » فاذا دخاته العاهة يجحائحة تبلغ الثلت أو أكثر" فصاعدا كان 
ذلك موضوعا عن الذى ابتاعه . 

قال مد : و کف يحوز له ما اشترى ۱۶" ۸ بنبت بعد و لم خلق 


و ینک ۰ وم ہک صلاا<4 ؟ أ رتم ما ملست بعل الر جع 


(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول. و زيد من الوطاً ٠‏ 
(۲) هذا الافظ زائد لا حاجة اللهء و ليس هو بموجود ف الموطأ » و هو معی قوله 
4 
(۳) و کان فى الأصل «فا » و فى الهندية « ما » بالاء الجارة و «ما» الموصولة » و عندی 
ااصواب «عا» سياقا ‏ « من » البانة و «ما» الموصولة --کا لا بخن ٠‏ 
(۽) كذا فى الاصول «ولم يكن » من لكوت و لعله بحسب المقام « و لم یکوتن» 
من التتكوين - کا لا بخن على الفهيم الذى » و المعى على ما فى الآصول یج ايضاء 
و راجع لذلك امحل لابن حزم ٠‏ قال الامام مد فى ص۳۳۱ من الموطأً - باب ما يكره 
من ببع الغار قبل ان يبدو صلاحها : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر : ان 
رسول الله صل الله عليه وسل نهى عن بيع المار حى بدو صلاحهاء نهىالائع و المشترى ؛ 
اخيرنا مالك اخيرنا ابو الرجال عمد بن عد الر حمر عن امه عمرة : ان رسول الله 
صل الله عله و سل نهى عن بیع اهار حى ينجو من العاهة ؛ قال عمد : لا ينغى ان 
باع شىء من الهار على ان يرك فى النخل حى بلغ الا ان بحمر أو يصفر او يلغ 
بعضه » فاذا كان كذلك فلا بأس بیعه على ان يثرك حى يبلغ » فاذا لم يحمر او ,صفر 
او کان اخضر او كان كفرى فلا خير فى شرائه على ان برك حتى يبلغ » و لا بأس 
بشرائه على ان بقطع و ياع »و كذلك بلقنا عن الحسن البصرى انه قال : لا .بأس بیع 
الكفرى على ان بقطع » فهذا تأخذ ؛اخبرنا ابو الزناد عن خارجة بن زيد بن ثابت حت 
134 )۱۳۹( من 


اب الب زر الرجل بشتری ال ة آو ال اطخ و القثاه رید عه ) ج -۲ 


من الرجعة ' ؟ كاله لو اصاته سم تبلغ اناك ان من مال 


و : او 4 
2 ۳ ۳ 


البائع و إن كان أقل من الثلث كان من مال الثمترى ۰ قبل هم : فكيف جاز 
ص 5 3 8 4 1 .6 
ی ما " ددن 0 أه ری اء من العن و هو رر لا در ی ۱ کون أم لا کون ؟ 


وقد نهى رسول الله صا الله عليه و اله و سل عن سم الغرر" و بسع الغرر 


۳ 


= عن ز د ابت انه كان 3 ع عاره حى رط ار اء ی جع النخل 55 انتهی ۰ 
و ي سكن ای دار د عن ی هر برة م فو عا :اذا طلع للجم صاحا رفعت العاهة عن کل 


۱۰ 


بادة و النجم : الغو ؛و لاحد و البهقء عن أن عبر : نهى صل لله عليه و سل ع 1 
اا 5 الماهة . فقيل : و مى ذلك با ابا عرد ال حن ؟ قال : اذا طلعت 7 
و طلوعها صاحا بشع فى اول فصل الصف و ذلك عند اشنداد الجر و اتّداء نضج 
ار , و هو العتیر فى امه ۰ و طلو ع الجم علامة لهء و قد بينه موله فى رواية 
النخار ی من طر یی اللث عن الى الزناد عن خارجة عن ابه فزاد على ما هنا: فين 
الأصفر من الأحمر ‏ قال الزرقانى فى ج م ص ٠١‏ من شرح الوطاً ٠‏ 

(۱) ھک ذا ی جع الاصول ‏ و ام حق التفهسم ٠.‏ قل :ای الر جرع رو مراده : 
اذا اثمر اللخل مرة ان . و برجم الى النثمير » فا ذا ؟ 

(۲) اخرجه مسل و اجد و آن حان من حديث الى هريرةء و أن ماجه و اهمد من 
حرایث ان عباس ؛ و فی الاب عن سهل ان سعد عند الدارقطی و الطبرالى » و انس عند 
ای على .و عل عند احمد و ابى داود .و عمران بن حصین عند ابن ای عاصم عو ان عبر 
عند الیهق و ان حان - کذا ف اتلخص و الدرابة و نصب الراية ٠‏ و قد رواه الامام 
يمد فى الموطأ سملا فى باب بح الغرر : اخبرنا مالك اخبرنا ابو حازم بن دنار عن سعد 
ان السیب : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم هی عن بع الغررء قال جمد :و بهذا كله 
زاسون بع الغرر كله فاسد , و هو قول الى حذفة و العامة من فقهائنا ؛ اخبرنا مالك 
اخيرنا ان شهاب عن سعيد بن السیب انه كان بقول : لا ربا فى اليوان و اما نهی = 


0: 


کتاب الحجة ( اارجل يشترى الفرة أو البطيخ و القثاء بريد یعه  )‏ ج - ۲ 
یم مالم يكن وما بخلق ! و ما يدريك ما حصته مالم مخرج من ار ؟ 
وریا زی نظرج كثير »و رما خرج قلیل بغير جانحة تجتاحه. و ربا خرج 
وسط ليس بالكثير و لا بالقليل افاذا كان هكذا فا علب صصة ما لم يكن ؟ 
و ما بدریک إذا أصابته جاحة أنها. تنكون الثلث أو أكثر أو أقل؟ و الذى 
يخرج بقل أو يكثر ما تقضون فى هذا عندنا إلا بالظنون ! إذا جز بع 
ما لم يكن و لم يخلق و جعلت له حصة من المن فأى” الفرر الذى نهى عنه 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل حين هی عن بع الغرر ؟ ر نت 
لا تخالفونه' فى هذا الحديث ! ما يكون من الغرر شىء أقبح من هذا لاه 
باع مالم يكن ولم بخلق ولا يدزى أيكون أم لا يكون ! فأخذنوه ۲ 
وجعلتم له حصة من القن ان جاز هذا ما یبغی أن يطل شىء من بيع الغرر. 


= عن الحيوان عن ثلاث : عن المضامين و اللافح وحبل المحجلة ء و المضامين ما فى 
بطوت اناث الابل » و الملاقيح ما فى ظهور امال ؛ اخيرنا مالك اخمرنا نافم عن 
عبد الله بن عمر : ان رسول الله صلى اقه عليه و سلم نهى عن يع حيل الحبلة , و کان 
يعا يبتاعه اهل ال جاهلة بیع احده الجزور الى ان تج الناقة ثم تج الى فى بطنها ؛ 
قال مد : و هذه الیو ع كلها مكروهة و لابنغى لانها غرر عندنا و قد نهى رسول الله 
صل الله عليه و سل عن بيع الغرر - اتهى . قال الزرقانى : و المحيح ما فى الموطأ , 
و هذا الحديث محفوظ عن الى هريرة ؛ و معلوم ان ان المسيب من كار رواته - اه . 
(۱) سقط حرف « عن » من الآصول ۰ قلت : بل سقط قوله « حين نهى » ايضا من 
الاصل »و هو موجود ف الهندية الا لفظ « عن » - ف ٠‏ 

(0).فى الاصول « لا خالفوه » ٠‏ 

(۳) فى الاصول « فانخذعوه » ٠‏ 

۹1 باب 


كتاب الحجة ( بيع العرية ) ج ۰ ۲ 

تس ب ای ا 
باب بیع العرية” 

قال محمد : قال أبو حنيفة فى سم العرية : إن كانت العرية تا" 


لصاحها فى كل عرية فکانت له نخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت 


)01 ف اللغة : هى العطية ؛ ای عطبة مر الخل دور الرقة ؛ كان المرب فى الجدب 
بتطو ع اهل النخل بذلك على من لا كر له كا بتطوع صاحب الشاة او الابل بالمنبحة 
و هو عطة الان دون الرقة ؛ قال حسان بن ثابت - فا ذ کر ان التين» و قال غيره 
هی لسوید ن الصلت : ۱ 0 

ماري .ولگ ناسین دا 
و معى سنهاء ان حمل سنة دون سة ,و الرجبية التى تدعم حين ميل من الضعف . 
و العرية فعيلة بمعى مفعولة أو فاعلة ء يقال : عرى التخل بفتح العين و الراء بالتعدية 
یعروها - اذا افردها عن غيرها بأن اعطاها الآخر على سيل المنحة لا کل مرها و تق 
رقتها لمعطها . و يقال : عر بت النخل بفتح العين و كسر الراء تعری - على انه قاصر 
فكأنها عريت عن حكم اخواتها و استثبقت بالعطة ؛ قال الحافظ فى ج ۽ ص ۳۲۵ 
من قح الباری : و فى القاموس : و اعراه النخلة ‏ وهه رة عامها ؛ و العرية الخلة. 
المعراة و التى کل ما عاها > و قال الجوهرى : هی النخلة الى يعربها صاحها رجلا 
محتاجا بأن يحعل له مرها عاما » من : عراء , اذا قصده - ام ۰ فالشاعر بقول : تخيلهم 
تثمر كل سنة لا سنة دون سنة و لم توضع على أمارها اشوالك وحواجز ثلا تصل الها 
بد أ کل بل هی عرايا منوحات فى سى القحط ؛ و فى الاساس : تلهم راا اى 
موهوبات بعرو نها الناس لكر مهم - أه؛ فيكون الشاعر وصفهم بالبة و الاعطاء فى 
السنين امموانج. ففبها مغنى الهبة و الهدية و المح و الاعطاء. فلا تحقق فها معى المزانة 
حى نع عنها و هى » و لا بكون فها حقيقة البيع - تدر : 
(۲) ف الا صول « حق » بالرفع ۰ 

۷ 


a 3 ( 4 الحجة ) 2 العر‎ ١ 


فاع صاحب النخلة مر النخلة من صاحب الائط خرصها من العر 
۳ ا إلى انصرام : فلا خير ف-ه واشت كان إا 
(۱) فانه من المزابنة و المحاقلة المنهى عنهما فى الاحادیث ۰ قال السید الماهر فى ج ۲ 
ص ١‏ من عةود الجواهر : ابو حنيفة عن الى الزیبر عن جار رضی الله عنه : ات 
الى صل الله عليه و سل نهی عن المزابنة و المحاقلة - کذا رواه الجحارلى وهو متفق 
عليه » و زاد مس :و زعم جابر ان الزابة بیع الرطب فى التخل بالهر كلاءو الحاقلة 
فى الزرع على نحو ذلك بیع الزرع لقاع بالحب كيلا ؛ ابو حتيفة عن يزيد بن ألى ريعة 
عن الى الوليد عن جار رضى الله عنه : نهى رسول الله صلى الله عليه و سل عن الحاقلة 
و الزابنة وان شترى النخل سنة او سنتين - كذا رواه طلحة و ان خل ؛ وعند ان 
عبد الای و ابن خسرو و طلحة ایضا ‏ ابو حيفة عن يزيد بن الى الوليد عن جار - 
رفعه مثله ؛ اما بيع السنين فأخر ج مس فى حديث جابر بلفظ : نهى عن المحافلة و المزابنة 
والمعاومة و امخابرة قال احد الره اة : بیع السنین فى المعاومة !و عنه ايضا : نهی عن 
کراء الارض وعن بعها السنین »و لم يذ کر الخاری بیع الستین ؛ و اخرجه ابو داود 
و الترمذى و اانسانی و ابن حبان » و فى شرح الختار : الزابة بيع العر على التخيل بتمر 
مجذوذ مثل كله خرصا و الحاقلة بیع الحنطة فى سذلها حنطة مث ل كلها خرصا و لا يحوزان 
للنهى المتقدم و لانه باع بمكيل من جنسه فلا بحوز بط بق ا لجر ص .© اذا کانا موضوعين 
على الارض او كانا على النخيل لآنه فيه شبهة الربا و الشبهة فى باب الربا ملحقة بالحقيقة 
فى التحرعم »و کذا بیع العنب - بالزییب على هذا ؛و قال الشافعی : يجوز شراء القر على 
رؤس اللخل تمر مجذوذ على الارض خر صا فما دون خمسة اوسق »و لا جوز فا زاد 
. على خمسة اوسق ؛ و فى قدر خمصسة اوسق قولان ».و دليله نهى عن المزابة .و رخص 
فى العرايا و هو ان بتاع مرا جذوذا خرصها مرا على النخل فبا دون خمسة اوسق ؛ 
قلنا : العرية هی العطة لغة » و تاو بله ان یب ال رل مر نله فى بستانه 9 يشق على = 

(IV) of‏ عراه 


کتاب الحجة ( بسع العرية ) ج ۲ 
عراه " إيأها صاحب النخل على وجه الصلة ثم كان حمل مکانها خرصها 
مرا إلى انصرام أو إلى أجل ۰ وإما هذه صلة كلها لم تقبض .و إن 
وق بها صاحب الحائط فذلك الذى شغى له و إلام بجر عليه فى القضاء 

و قال أهل الدیتة : إنما العرية أن يعطى الرجل الرجل من نخله تمر 
خلة منها ثم يقل عليه دخوله حائطه. فبقول « لك " بخرصها تمرا إلى انصرام » 
= المعرى ای الواهب دخول المعرى له فى بستانه كل بوم و لا رضی من نفسه خلف 
الوعد م الرجوع فى الهة و يمطره مكان ذلك مرا مجذوذا بالخرص دفما للضرر عن 
نفسه و تفاديا عن الخاف ف الوععد . و هو عندنا جاب لان الموهوب لم بصر ملكا 
للوهوب له ما دام متصلا بملك الواهب فا بعطيه من المر و لا یکون عوضا عنه بل 
هو هبة مبتدأه . و انما هى ببعا مجازا لانه فى الصؤرة عوض بعطیه ؛ و اتفق ان ذلك 
كان فا دون خمسة اوسق فظن الراوى ان الرخصة مقصورة عله فقل کا دقع عنده 
و سكت عن السبب » و الخل على هذا اولى كلا تتضاد الاثار - اتهى ٠‏ و تفصله 
فى شرح معانى الآثار للطحاوى ۰ و مر هاهنا بطل ما قال ابن الى شيبة فى مسألة 
السبءين فى حك العرابا من كتاب الرد بعد ذ کر حديث ان عبر و سهل بن ای حثمة 
و رافع بن,خديح من قوله « و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا ,صح ذلك » فان الامام قائل 
بصحة العرية ؛ و الاختلاف فى تفسيرها , و ۵ يفهم ذلك ان الى شية » و لا غرو فى 
ان يقال انه افتری فى ذلك عل الامام من غير محقیق ؛ و سبألی ميد عله . 
(۱) كذا فى الاصل : و فى الهندية « أعراه » من باب الافعال - 
(۲) كذاف الاصول .و لعل قوله « لا بأس » بعد قوله « أجل » سقط منها ٠‏ انظر ان 
الامام قائل يجواز بیع العرية على تفسيرها بمعی العطبة و الهبة الى لم تقبض بعد؛ فكيف 
قال ان الى شية انا لا ,صح عنده ؟ 
(۳) کذا فى الاصول « لك » و لعل الصواب « له »و هك ذا جاء فى الدونة من س 

9:۹ 


كتاب الحجة 000 (یع العرية) ج-۲ 


فهذا جانز , و هو عليه واجب يازمه فى الحم . 

و قال جمد : ؤلو کات أمرا واجبا يلزمه فى الک لكان كغيره 
من الیبوع وما جاز أن ياع تمر' بخرصه إلى أجل و لکنه صلة لم بقبضها 
النی وصل بها لها فى رأس النخلة على حاها فلو شاء صاحب النخلة أن 
بمنعه اها منعه » فأما إن اعطاه" بخرصها مرا إلى الجداد كان ذلك بمنزلة 
ارل ؟ له فلذلك وراه ىلر كان اما لاا نا * چان ۱ لا ترش 


= رواية ابن القاسم اسنده ابن عبد ار » وعلقه ابخارى فى حه - کا فى ج٣‏ 
ص ٠١١‏ من شرح الموطأ للزرقانی ۰ و قد اختلفوا فى معناها و تفسيرها و اولاها 
ما قال الامام ابو حنفة - رحمه الله . 

(۱) فى الأصول « مرا » بالصب ٠‏ 

(۲) هكذافى الاصول و ف الحاشية « فأما أعطاه » وعندى ٠‏ فلا أعطاه » - و الع عند الله . 
() فى الأصول « الأول » و هو خطأ . ۱ 

(:) فانها ضلة وهبة لم تقبض ‏ فالخبار فى الرجو ع يد الواهب العری لانه ل تتم بعد 
بالقيض » لكنه وهب مرا آخر صوننا لصورة خلف الوءد فى العرية و العطة و هو 
ايضا من حسن الخلق » و أوفاه فى صورة البيع حى لا بعتربه انقباض للعرى له ٠‏ قال 
الامام مد فى ص ۳۲۹ من الموطأ ‏ باب بیع الدرايا : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن 
عبد الله بن عمر عن زيد بن ثابت : ان رسول الله صل الله عليه و سل رخص لصاحب 
العرية ان بدبعها خرصها ؛ اخبرنا مالك -ددثنا داود بن الى هند ان ابا سفيان مولى ابن 
امد اخيره عن الى هريرة : ان رسول الله صل الله عليه و سلم رخص فى بيع العرايا 
فا دون خمسة اوسق او فى خمسة اوسق - شك داود لا ادری أ قال خمسة او فيا دون 
خسة 4 قال عمد : و بهذا نأخذ » و ذ كر مالك بن آنس : ار العرية انما تکون ان 
الرجل يكون له النخل فيطعم الرجل منها ثمرة لة او خلتين يلقطها لعاله ثم بقل عليه س 


3۰ دخوله 


کتاب الحجة ( بيع العرية ) ج ۲ 
= دخوله حائطه فسأله ار بتجاوز له عنها على ان بعطيه بمكيلتها عرا عند صرام 
الخل » فهذا كله لا بأس به عندنا لان العر كله كان للاأول و هو يعطى منه ما شاء 
فان شاء سل له تمر تخل و ان شاء اعطاها بمكيتها من المر لآن هذا لا يحمل يعاء 
ولو جعل يعا ما حل ير بتمر الى اجل - اتهى ٠‏ لانه ربا و الربا بجميع أنواعه 
لا جوز ققد عبت بهذا ان الأحاديث الواردة فى الاب معمول بها عند أتمتنا ومأخوذ 
بها عند ,و الحلاف فى معناها ؛ و لقد اطال الكلام الفاضل اللکتوی فى التعليق 
الممجد نقلا ع شرح معانى الآثار للطحاوى و قح البارى و شرح مسند الامام 
لحصفک ۰ و انظر فى قول عمد « و بهذا كله تأخذ » و اعترض عله بأنه حمل نفسير 
مالك على تفسير انى حنيفة جلاف مذهب مالك »و لا يخن على مثل الفاضل ان المنقول 
عن مالك فى ذلك روایات: احداها ما فى .وطأ مالكو ثانها ما فى المدونة کا اشرت 
اليه اولا . و ثالثها ما حكاه عبد الوهاب الالكى الغدادی الشهور عن مالك رمه الله 
ما يوافق تفسير الامام الى حنبفة للمرية ؛ و لذا مله الامام مد على ما قال به الامام 
ابو حيفة , فيحل الوفاق محل الخلاف » و ابن العرية من العطبة على تفسير مالك 
المغروف؟ !و كذلك لا بق على تفسيره اى صلة فا بمادتها العربة او الاعراه ثم زيد 
ابن ثابت رضى الله عنه احد رواة حديث الترخيص ف العرية و احد احساب النخيل 
بالدية ول فى تفسير العرية « رخص ف العرايا فى الخلة و النخلین توهبان للرجل 
فيييعهها خرصها مرا » فوصفها باطبة فيا اخرجه اطهاوی بطريق نافع عن أبن عمرء 
فكون ما ذ كر بصينة الاستثناء فى بعض الروايات ممولا على الاستثناء المنقطع ۰ فثبت 
ان فى العرية معى الهة و المطة و الصلة و الاعارة من غير ان يكون فیها معى الزابنة» 
فان تكرت الزابة من بیع ما ليس فى احاطة المعرى اليه وحوزته ؟! فق المنع من 
المزابنة على ععومها کا لا يخنى ؛ و من هاهنا طیر ما قال ان الى شية فى کتاب الرد ٠‏ 
(ه) سقطی كلة « ما » من الأصول و لابد منها ٠‏ 


66١ 


کتاب الحجة ( بسع العرية ) ج ۲ 
آن أهل المدكة بقولون: لا حون لصاحب العرية آن بعها الا عن ا لاط 
له من له مر" بخرصها حى یقیضها البتاع "!و العرية فى قولحم أن يعطى 
الرجل شجرة فى حانط يأكل ثمره . فهکذا زعم أهل الدينة أن العرية 
تكون . فاذا كانت على هذا فائما هی صلة من صاحب الحائط - و الله أعل . 


(۱) فى ج ۳ ص ۲۷۳ من المدونة : من له ثمرة الحائط ‏ اه ۰ و قوله « من له تمر » 
لعله بدل « من له الحائط » و الا ؤائد لا حاجة الله غير الوضاحة ٠‏ 

(۲) تفصيل مذهب مالك فى ج ۳ ص ۲۷۲ من المدونة الى ص ۲۷۸ منها ٠‏ و قال 
الطحاوى : و كان ابو حنيفة يول فبا معت احمد ن اى عمران یذ کر انه سم عمد بن 
سماعة عن ايى پوسف عن الى حنيفة قال : معى ذلك عندنا ان يعرى الرجل الرجل ثمر 
نلة من مخله فلم يسلم ذلك اليه حى بدو له نی بظهر له ان لا يمكنه من ذلك فعطه 
مكانه خرصه عرا فخرج بذلك عن اخلاف الوعد - اه ۰ قال المحقق فى فت القدر : 
و الق ان قول مالك قول انى حذفة . هکذا حكاه عنه حققو مذهبه ؛ و استدل عله 
بأن العرية مشهورة بن اهل المدينة متداولة فما بينهم كذلك .ثم على قوم تکوت 
العرية معناها النخلة و لابءرف ذلك فى اللغة » و مخصیص ما دون خمسة اوسق لانهم 
کانوا يعرون هذا المقدار و ما قرب منه؛ و معی الرخصة هو رخصة ان يخر ج من 
اخلاف الوعد الذى هو ثلث النفاق باعطاء هذا الفر خرصا وهو غير الوعود دفعا 
للضرر عنه » و كون اخلاف الوعد ثلث النفاق نقل عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
أنه حين حضرته الوفاة قال « زر جوا بنى من فلان فانه كان سبق اليه منى شبه الوعد 
فلا ألق الله ثلث التفاق » وجعله ثلا لحديث عنه صل الله عليه و سل « علامة المنافق 
ثلاث :ان حدث كذب »و ان وعد اخلفء و ان اؤتمن خان» ٠‏ و ما ذكر من تأويل 
العرية الامام موفق الدين فقال الزيلعى :لم اجد له سندا بعد الفحص البالغ - 1ه ۵ ۲ ۱۹ , 
(۳) اعل انه قد تظافرت الاحاديث على النهى عن المزابنة و الحاقلة » فالأولى بیع = 

o0۲‏ (۱۳۸( ما 


کتاب الحجة ( بيع العرية ) ج - ۲ 


= ما على رس الیل من الفر بالقر كلا ء و الثانية بيع ما فى السنيل بالحبوب كلاء 
و کلتاهما من ابواب الربا متفق علهیا. و أما العرية فلم يختلفوا فيها لورود الأحاديث 
الصحححة فى الترخيص فها و الجواز بها » لكنهم اختلفوا فى تفسیرها و من فسرها - 
يالك فى رواية الى : العرية نخلة او نختین لر جل فى وسط دل لآخرء رما بتضررصاحب 
النخيل من تردد صاحب النخلة او التخلتين الى اانخيل فبييع ما على رأس النخلة او النخلتين 
من الار خرصا لصاحب النخيل بكيل معلوم من المرء تکون العرية من محض المرابة » 
و لا يكون فيها شىء من معنى الاعارة و المح و الاعطاء و الهبة کا ترى؛ و اما على نفسير 
الامام انى حنيفة رحمه الله کا سبق - بكون فها معنى الهبة و الح و الاعارة؛ و ليس 
فها معنی المزابة اصلاء كالمنحة فى التمتع با لب » لانها ليست ببیع ما على الاتيجار 
من الا نمار بكيل معلوم من العر لان النخلة و النخلنين لم يتسلمها المعرى له »و الهبة اما تتم 
بالقيض » فلو ”م قضه ثم باع ما على رؤسها لكانت العرية داخلة فى الزابنة و هی منهى 
عنها فى الاحادیث فالترخيص بالعرية نجرد دفع شهة المزابنة من مثل هذا الوع من 
الح الذى ليس فيه حقيقة البيع بل فه استبدال هة غير مقبوضة غير نافذة بهبة أخرى 
مبتدأة عن رضی الطرفين فلا بکون مزابنة و لاخلف عن الوعد بل فيه معى النح 
و الاعارة ؛ و ان الى شية ل بفهم هذا فى كتاب الرد و اعترض على الامام من غير 
فكر و روية و الحال ان الأحاديث الى ذ کرها بمرأى من امننا - کا سبق من الموطأ » 
فطار ما زعم اصله ,و ثبت ان الامام ابا حنيفة قائل بأحاديث العرية و ترخيصها. 
فهاء و تفسيره موافق باللفة و عرف اهل المدينة و الحادبت المنوائرة الواردة فى باب 
بيع العر بالقر » کا اثبتها الطحاوى و ان المام فى فتح القدير و الحافظ الى فى عمدة 
القاری » بل وافقه الامام مالك اهنا - کا سبق من قم القدير ٠‏ و بالجملة فالعرية فى 
الحديث محولة على الهبة و العطية » و اسم البيع وقع مجازاء و هذا شائع فيا ينهم ؛ 
فان قل : قول زيد بن ثابت : ان رسواء الله صلی الله عليه و سم رخص بعد ذلك = 


oor 


كتاب الحجة ۱ ( بسع العرية ( 83 ۳ 


حت فى بیع العرية بالرطب او المر و لم برخص فى غيره ‏ کا رواه البخارى فى صبحه 
صرح فى انه صل الله عليه و سلم اجاز بيع العربة و هو بیع حقيقة »و لذا قال الحافظ 
:فى ج 4 ص ۳۲۱ من فح البارى : و هذا من اصرح ما ورد فى الرد على من حل 
من الخنفية الهى عن يسع الفر بالفر على عمومه و منع أن یکون بسع العرايا مستتی 
منه »و زعم أنهما حکان مختلفان وردا فى ساق واحدء و كذلك من زعم منهم - کا 
حكاه ابن النذر عنهم - إن يسع العرايا منسوخ باللهی عن يسع القر بلهر .لان المنسوخ 
لا ييكون بعد الناسخ - اتهى ۰ قلت : ابقاء الهى عل العموم اذل من الال ي 
منه » و لا منع من أن يكون اللهى عن يسع الفر بالعر و سع العرايا حکین و اردن 
فى سياق واحد » و عموم انهی ثابت هین »و قول زيد بن ثابت أنه صلی الله عليه وسل 
رخص بعد ذلك لا يخرجه عن عمومه مدقن » لان معنى كلامه ان النى صل الله عليه 
وسلم آظهر بعد نهيه عن بيع الفر ار ان يبع العرية رخصة لا انه مستثنى منه؛ علا ان 
العرية فى الآصل عطية و هبة » فان قلت: الرخصة لا دخل لما فى العطابا و الات 
ولايكوت الرخصة الا فى شىء محرم . و لو كانت العرية رخصة ل يكن لقوله 
«و رخص بعد ذلك فى بيع العرية» فائدة و لا معی ! قلت: معنى الرخصة فيه ان الرجل 
اذا اعرى شیا من مره فقد وعد ان يسله له ليملكه المسلم البه بقبضه اياه و على الرجل 
أن بنى بوعده و ان كان غير مأخوذ به فى الیک فرخص للعرى ان حبس ما اعری بأن 
مع المری ره ترا بدلا مت من ی أن بكو انا ولا ى سر من اغات موعداء 
فهذا موضع الرخصة ؛ فان قلت : كيف سعيت العرية بعا ؟ قلت : معيت بذلك لتصورها 
بصورة البيع لد ان يكون يعا حقيقة أ لاترى انهل يمللكها المعرى له لانعدام القبض ! 
و لاه لو كانت يعا لكانت بيع الفر بالقر الى اجل و انه لا يحوز بلا خلاف ؛ فدل ذلك 
على أن العرية المرخص فها ليست يبي حقيقة كا نص عليه ابو حنيفة فى تفسيره المرية 
ونقل ان المنذر عن بعض المنفية غير محیح - قاله الحافظ العنى فى عمدة القاری . س 


065 العیی 


کتاب الحجة (سع العربة ) ۲ 
= ومن هاهنا ظهر لك بطلان ما تفوه به فاضل قنو ج فى ص ۲۵۰ من بدور الآهلة - 
پلسان الفرس - حيث قال : ٠‏ يس ابن عريه جار استءو هر که ما را خبر بتحر عم ربا 
داد و از ماه نهی کرد همات ما را درين عریه رخصت بخشيد »و ابن همه حق 
و شرحت واضحه و سنت قامه » و مانع از جوازش متعر ض برد خاص بعام و رد 
رخصت بعزعت و و بت مجرد رانك زائف است ؟ و همچنین حال 5 است 
3 هبه عريه را جاز و بسع آنرا وع مكو بد » ( و تعریب الکلام « فالعرية هذه 
جائزة » و الذى اخيرنا بتحرعم الربا و نهى ع المزابنة فهو الذى رخص لا هذه 
الغرية و كل ذلك حى وشرينة واضحة و اة قائةء و الذى منم وا ها رضن 
برد الخاص بالعام» و رد رخصة بعرية و رد سنة برای زاف ؛ وكذلك حال ٠ن‏ جوز 
هه العرية ومع یعها» ) کا روی عن الى حنفة رحه الله آتهی ٠‏ و هو مأخوذ 
من كلام الشوكانى المأخوذ من قول ابن المنذر فى فح لباری , و قد رد عله ردا بلغا 

الحافظ المیی فى عمدة القاری فراجعها ٠‏ و قد عرفت أن ابا حذفة لم برد بيع العرية 
بمجرد الرأى بل بهن معناه فى نور الاحاديث الاخری و ضوئها » و قد فسرها باللمة زيد بن 

ثابت رضىالله عنه راوی حديث النهى عن بيع ال بالمر وصاحب النخيل بالدنة »وهو 

موی عن مالك »و هو .وافق باللفة و اورات اهل المديئة و أحاديث رسول الله 
صل الله عليه و سل حى يقال : ان المل على الهبة رد السنة بمجرد الرأی! ٠‏ و العجب 
من الفاضل اللكنوى ف التعلق المجد كيف مال الى قول الباعة و رجحه و لم يدل 

على رجحانه دلل ؟ لا يكون فيه كلام معنوى و لم يت بالحديث المرفوع معی بيع. 
العرية ۱۱! و ال على البيع الحقيق يناقض الآخبار و تضادها فان احاديث النهى 
مشاهير و هی قاضية عل غيرها , فاحسل على الجاز اولى ۰ هذا بذ ما ذکرته فى كتانى 
الذى رددت فيه على كتاب الرد لان انى شية ٠‏ و راجع اانکت الطريفة ص ١١‏ 

للملامة الكوئرى ‏ قدس الله سره ٠‏ 
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کتاب الحجة (الرجل يشترى حائطا و قبضه و يخلى له البائع ثم بصيبه آفة) ج - ۲ 
باب الرجل يشترى حائطا فيه ثمر و يقبضه [و يخلى له]' 
البائع ثم يصيبه بعد القبض آفة 


قال مد : قال أبو حنفة : من اشترى حائطا فه ثمر قد بدا صلاحه 
فقبضه و خل البائع بينه و بن صاحبه فأصابه بعد القبض آفة أذهبت' 
الثر كله أو بعضه قل ذلك أوكثر” میم ما ذهب مر ذلك من مال 
الشتری, لانه قضه و ذهب ذلك وهو فى ضانه . و قال أهل المدينة : 
ما ذهب من ذلك إلى الثلث [ فهو ] ' من مال المشترى . فاذا كان الثلث 
فصاعدا وضع ذلك عن المشترى . 

قال جمد : ما سيبل القليل و الكثير فى ذلك إلا سواءء ما فرق بن 
الثلك فصاعدا . و ما بين أقل من ذلك وت ذلك ق فض الى 
و ضمانه ! أرأيتم لو أن قائلا قال «فانی أجعل ذلك إلى النصف فاذا بق 
الاكثر و ذهب أقل مر النصف شىء قليل إلا أن الذى بق أ كش من 
الذى ذهب فهو من مال المشترى و إذا كان الذى ذهب أكثر من الذى 
بق كان من مال البائع » ول يعرف قولكم الذى قلتم فى الثلث و زعم أنه 
خطأ ی شیء كلتم تدخلون عليه ؟ ما زاد إن ادعى کا ادعم فلم : إلى 
الثلك , و قال هؤلاء: [ إلى ] النصف" ؛ فائن جازت الدعوى لاهاها بغير سنة 


۱ (۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(۲) فى الاصل « أذ » و ف الهندية « فأذهب » بالتذكير » و الصواب « آذهت » 
الث ٠‏ 
(۳) بدل موضح لا قله ٠‏ 
(؛) فى الاصول « هؤلاء الصف » ٠‏ 
00٦‏ (۱۳۹( ولا 


کتاب الحجة ( | ( اارجل بشتری حانطا و يقبضه و یخل له البائع ثم يصيبهآفة ) ج ۲ 
و لا أثر تجوزن لغيركم کا تجوز لک!و لقد جاءت الآثار: عنم لاف 
ما قلتم عن عمان بن عفان و عد بن أنى وقاص و غیره - رضی الله عنهم ؛ 
إا الم فى هذا أس راحد : إذا قيض المشترى ما اشتری و خلى [ البائع ] ' 
ينه و ينه فصار فى ضمانه.فا هلك منه من قليل أو كثير فهو من مال الشتری» 
و اذا لم بقبض الشتری ما اشترى فا ذهب منه من قليل أو كثير فهو من 

مال البائع » , لانه هلك فى ضان الا نم قبل ان سله الى 5 5 
مد قال : آیخبرنی ۴ مد , RG‏ قال آخبرنی موسی 


(۱) سقط من الا صول ۰ 

(۲) اخرج البخاری و مسل عن حميد عن انس : ان النى صل الله عليه و سل نهی عن 
بسع مر النخل حى بزهو ؟ فقلت لانس : ما « زهوهاء ؟ قال : تحمر و تصفرٌ , أرأبتنك 
Ep NE‏ 
ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال : و لو بعت مر اخيك مرا فأصابته جانحة 
فلا بحل لك ان تأخذ منه شيثا ثم تأخذ مال اخيك بغير حق - اه ۰ و فى الصححين 
عن انس أن النى صلى الله عليه و سل قال : ان لم شمرها الله فم ستحل احد کر مال 
اخيه - اه ٠‏ و فى ج ۲ ص 4 من العقود : ابو حنفة عن الى الزبير عن جابر انف 
انی صلی الله عليه وسلم نهی ان بشتری مرة حى تشقح - مکذا رواه الحارتى من طريق 
اسماعيل بن محی عه ٠‏ و آخرجه الشيخان و ابو داود و الطحاوى زادوا : قبل و با 
«تشقح» ؟قال: تحار و تصفار و کل منها ؛ لفظ الطحاوی: فقيل ابر ما « تشقح ٠‏ ؟ 
و فى لفظ آخر عند مس : و عن يسع الثمرة حی تشقح ٠‏ وف اباب عن ان عبر 
و ان عاس و أنى هريرة . 

(۲) كذا فى الاصل . و ف الهندية « اخبرناء وهو الارجح على دأب الکتاب . 
(4) مضى ذكره فى احصر بالعدو صن ۰۱۹۷ 


۷ 


کتاب الحجة ( الرجل بشتری حائطا و يقبضه و مخل له البائع ثم يضيبه آفة )ج- ۲ 


ان راهم 3 الحارث التیمی ' عن أيه" عن سلمان بن سار ؟ عن سعد 
(۱) كذافى.الأصول والمحلى ج ۸ ص ۳۸۹ ؛ و هو موسی بن عمد بن إبراهيم ن 
الحارث التيمى » أو عبر المدتى » من رجال الترمذى و ان ماجه » روى عن آبه و ی 
بكر بن أنى الجهم و [سمعيل بن أنى حك و عبد الله بن أبان بن عثمان » و عنسه عقبة 
السکونی ومومى الربذى و مد بن عبد الرحمن بن أبى ذثب و زياد بن عبد الله بن علاقة 
وعبد الله بن نافسغ الصائغ و غيرم ‏ توفى سنة إحدى و خمسين و مائة :و ذكره 
البخارى فى الاوسط فى « فصل من ماته ين خمسين الى ستين ومائة » کا فى ج١٠‏ 
ص ۳۹۸ من اتهذیب ؛ قالوا : ضیف الحديث » و متكره ليس بشء » و لا يكتب 
حدثه !و قال الواقدی : كان فقيها مدا ؛ و كذا قال ,موب ن شية .و تال ان 
سعد : کان کثیر الحديث و له احاديث منكرة » و هو فى ج ۽ ص ۲۹۵ من التارخ 
الکیر للخاری و ج ۳ ص ۲۱۱ من ميزان الاعتدال ۰ وهنا موسى بن راهم 
الخرومى من رجال أنى داود و النسائی, ذكره ان حبان فى الثقات » و قال ابن المددبى: 
وسط »و هو ان عبد الرحمن بن عبد الله بن الى ريعة اللخزوى ؛ و فرق بينهما لو حام 
و الخاری وغيرهما قالوا : و هو الصواب ؛ م فى ج ٠١‏ ص ۳۳۲ من التهذيب 
و .۳ ص ۲۰۷ من ميزان الاعتدال و ج ۽ ص ۲۷۹ من تاريخ الخاری ٠‏ 
(۲) و هو عمد بن إبراهم بن الحارث التبمى ‏ لا ابراهم فانه جد موسی » و هو لى 
ج ۱ ص ۲۲ من تاريخ البخارى ؛ و قال الذهی فى ج ۳ ص ۱۱ من البزآن : ند 
ابن ابراه التبمى الدفی من ثقات التامین ‏ قال احمد بن حنبل : فى حديثه ثىء پروی 
منا كير او قال : احاديث متكرة ‏ قلت : وثقه الناس و احتج به الشیخان و قفز 
القنطرة ‏ اه ؛ و هومن رجال الستة و من التابعين .و جده كان من المهاجرن الآولين , 
یکی ابا عبد الله , و كان عريف قومه . ثقة . كثير الحديث » توفى سنة عشرين و مائة 
| أو سنة دی وعشرين أو سنة:1١‏ كا فى ج ٩‏ ص 1 من النهذيب و له ترجمة بسيطة فيه ٠‏ 
(۳) تدم ترجته فيا قبل ٠‏ 
00۸ ابن 


رضی الله عنه عنبا له بالعقيق اء بالبينة أنه كان باعه [ على أنه كان أصابه] ؛ 
الجراد [ فأذهبه أ أكثره] فاختصا إلى عثهان بن عفان رضی الله عنه ققضی 
بالمن وافيا [ على عبد الرحمن برد ان إلى سعد] * و قال : هو من مال 
. الله من" [ على]' هذا واتلاك به . 


(۱) تقدم ذكره و ترجته فيا قل ٠‏ 

(۲) لخديف انقلب متته على الناسخ فمكسه ۰ و الصحیح ما فى ج ۸ ص ۳۸۹ من 
على ابن حزم فانه رواه بهذا الاسناد؛ و منه حته » كان فى الاصل « انه باع عنا له 
بالعقيق من عبد الرهن بن عوف» . و فى انحلى عن الواقدی عن موسی بن [براهم 
التيمى عن اببه عن سلبان بن يسار قال « باع عبد الرحمن بن عوف من سعد بن أي 
وقاص عنا له فأصابه الجراد فأذهبه أو أكثُره فاختصا إلى عن فقضى على عبد الرحمن 
برد امن إلى سعد » فأبن هذا مما فى الاصل؟ و لذا وضعت « ابتاع » مكان « باغ » 
وان كان الببسع يجحىه بمعنى الشراء ايضا - حى بصح المئن, تدير ۰ 

(۲) تقدم ذكره من قبل » و هو البائع وسعد بن أنى وقاص الشتری - کا عرفت ٠‏ 
وقوله « عنبا له بالعقق » كان مقدما فى الاصل عل « عد الرحمن » فأخرته عنه . فانه 
كان ملوك عبد الرحمن رضى الله عنه » و الضمير فى ه اء » راجع الى « سعد » و بير 
د انه » و « کان » برجع الى « عبد الرحمن » على ما فى المحلى - تدير ۰ 

() فى الاصل « اء بالينة أنه كات باعه بالا من الجراد » و لم افهم معناه» 
وما کته هو فى امحل - کا عرفت ٠‏ و ما ببن المربعين بعده سقط من الاضل ٠‏ 
(ه) زدته من امحل . 

(-) فى الاصل دمن هذا » سقطت لفظة « على » قل « هذا » و قوله « من » فعل ماض 
من المن و المنة »و لذا جعلته « من على هذا » ای من الله تعالى على سعد برد ما له الله حم 


00۹ 


كناب الحجة ( الرجل بشتری حانطا و يقبضه و بخ له ابائع ثم بصیه آفة )اج ۲ 

مد قال : أخبرنا مد بن عمر بن واقد قال حدثنا عبد اميد بن عمران 
ابن أنى أنس' عن أيه ' قال: سألت سلمان. نن يسار عن الجاتحة قال : 
بوخذ عنها . قال : قلت : إن هؤلاء بمضون بها ! قال : ' أخطأوا ؛ ما" سعد 
ان أبى وقاص فأخذها » ولو كان حرامالم بأعذه , فاذا كان عان 
= فى القضاء - تدبر » و العلم عند الله تعالى ۰ 
(۱) لم اقف على ترجته فى التهذيب و المزان و اللسان و تعجیل المفعة ‏ إلا أنه وقع 
ذكره فى ترجمة أيه من التهذيب. و فى الاصول انيس مصغرا وهو تصحیف؛ والصواب 
«انس» مكيرا کا فى التهذيب ٠‏ قلت : وكذلك لم يذكره البخارى فى تاريضخه الکیبر و ابن 
ابى حاتم فى الجر ح و التعديل و ابن حبان فى ثقاته .و ذكروا عبد الميد بن العمران 
ابو الجوبرية الاصغر الجعنى الکوفی» نزيل المدبنة قال ابن انى حاتم : روى عن حماد بن 
لی سلمان ؛ روى عنه معن بن عيسى وحماد بن خالد اباط و ان انی انس قرثى عام‌ی ٠‏ 
(۲) هو عمران بن انی انس؛ من رجال مسل و انی داود و الترمذى ‏ و ابن ماجه » 
قال الذهى فى ج ۲ ص ۲۷۵ من البزان : بصرى صدوق؛ عن سلبان الاغر و ابن 
المسيب . مات سنة سبع عشرة ومائة ‏ اه و فى جم ص ۱۲۳ من التهذیب : 
القرشى العامى الصری » و يقال : مولى انى خراش السلى » مدفی ؛ بزل الاسکندرية» 
عن عبد الله بن جعفر بن اب طالب و مالك بن اوس و سلبان بن يسار و أنى سلسة 
و عروة و عمر بن عبد العزيز و غيرهم »و عنه ابنه عبد اليد و عبد ربه بن سعيد و يزيد 
ابن حبيب و مد بن ای و يونس بن يزيد و آخرون » قال احمد و ابن معين و آو 
حاتم و النسانی : ثقة , قدم الاسكندرية سنة مائة و كان سماع الليث منه بالمدينة » توفى 
بالمدبنة سنة سبع عشرة و مائئة - قاله ابن ونس » و كذا ارخه ابن حبان فى الثقات - 
اه و فه زيادة ٠‏ 
(۳-۳) فى الأصول « أخطأرا ما » و هو خط . 

.0۹ (۰ع۱) ان 


کتاب الحجة ( الرجل يديع مر حائط قد بلغ و بستلی بعضه ) ج - ۲ 


ان عفان رضی الله عنه قد قضی بها على عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه 
فى جماعة [ من ] ١‏ أصعاب رسول الله صلى الله عليه وآله و سل و رضى عنهم 
أجمعين فل برد ذلك عله" ولم بعب به » و استحل أخذ العن سعد بن آی 
وقاص رض الله عنه » فأأن قول ؟ ما عند فى هذا أثر تحتجون به عن 
مثل هؤلاء' علته * و لو کان عند م لا حتججم به .و ما كنم ن 
ذلك فیا نری . 
باب الرجل بسع تمر ,حائط قد بلغ و يستثى بعضه 

قال مد : قال أبو حنيفة : من باع کر حائط قد بلغ و اتهی م استتی 
o‏ كان امل كنا اويا ها ها مرن 
كان استتی من القر شيا جهولا ‏ يحز ذلك ؛ ومن الجهول أن يقول « أيعك 
تمر حائطى هذا إلا ثلاث نخلات ' من كرم النخل »و لا يسميها بعینها - 
و نحو ذلك فكون فاسداء فان مى و قال « الا هذه النخلة و هذه النخلة ء» 
فلا ٠و‏ قال أهل المدينة فى الرجل إذا باع بر حائطه : إن له أن بستتی 
من [ عر ]۲ حائطه ما بینه و بس ثلث الفر لا يحاوز ذلك, و ما كان دون 


(۱) سقطت كلة « من » ءن الاصول - م لا خن ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول »و لعل قوله « احد مهم » سقط من الاصول ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول و لعل قوله «فياء قبل قوله «عليته » سقط منها - و الله عل ٠‏ 
() كذا فى الأصولء وللعل الصواب «عليناء» ٠‏ 

() فى الأصل «و لکنک ما كنتم لتدعون » و هو خطأ ٠‏ 

(د-و) کذا فى الاصولء و لعل الصواب « من مر النخل» ٠‏ 

(۷) ما بين المر بعين ساقط من الاصول » و زدناه من الموطأ ٠‏ 


۱ 


كتاب الحجة ( الرجل یبیع تمر حائط قد بلغ و يستثى بعضه ) عدم 
ذلك فلا بأس به . 

و قال مد ما سبيل الثلث وماكثر منه وماقل الا سواء, فكيف 
ارق هذا ؟ لن جاز أقل من الثلث لجوزن الثلث و لجوزن أكثر من 
الئلث !ریت رجلا لا رید مر بيع تمر نخلة إلا نصفه فاع الصف 
و استتی النصف آما يجوز هذا ؟ آرم إن قال « أبيعك ثمر نخل هذا 
إلا نصفه فیکون ببی و بينك نقوم" عليه جیما و نجده جیعا فنکون " شريكين 
فيه ما الذى بطل هذا ؟ آخبروی عنک آزی؛ تقولون هذا فى غير گر 
(۱) فى الموطأ « بذلك » . 

(۲) فى الاصل «يقوم» و الصواب « نقوم » بصبغة المنكلم » ا هو فى الهندية ٠‏ 
قال الامام عمد فى ص ۳۳۲ من الموطأ ‏ باب الرجل ببيع بعض المر و يستثتى بعضه : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن ای بكر عن ايه ان عمد بن عمرو بن حزم باع دائطا 
له يقال له الأفراق » بأربعة آلاف درم و استثی منه اة درم مرا ؛ اخيرنا 
مالك اخبر نا ابو الرجال عن ايه عن عمرة بنت عبد الرحمن انها كانت تبسع ثمارها 
و تستثی منها ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ربيعة بن ابىعبد الررحمن عن القاسم بن عمد انه کان 
ببسع و يستثى منهاء قال عمد :و بهذا ناخذ » لا بأس بأن يبيسع الرجل ثمره و بستتی 
مضه اذا استتی شیا من جملنه ربعا او مسا او سدسا - اتهی ٠‏ و آخر ج النسانى فى 
سئنه عن عطاء بن انی رباح عن جار ان رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن الثذا 
حى تعلم ‏ اه ۰ فصح الاستثناء اذا كات معلوما ٠‏ و ف الاب آثار عن ابن المبيب 
و عطاء و ابن سيرين و إبراهم النخعى و الحسن الصرى » راجع ج ۸ ص ۳۳ من 
امحلى - و العلم عند الله ٠‏ 
(۳) فى الاصول « فکون» بالغية وهو خطأ . 
)٤(‏ همز الاستفهام قبل « نی » محذوفء اى « أئنك » ۰ 

o‏ النخل 


کتاب الحجة ( الرجل شتری ثلاثة آصم رطب نخل مسمی ) ج - م 
النخل' ۱ أ رأيتم رجلا باع غا قدم بها و استتی نصفها آما جوز هذا ؟ فان 
كان هذا يجوز فكيف بطل الأول أ رأيم رجلا قدم بشىء من مصر فاع 
نصفه أو باع كله و استتی ' نصفه أما يحوز هذا ؟ فان كان هذا يجوز فهو 
و اهر سواء فنغی أن جوز الكر كلها کا جوز هذا! , إن كان [هذا] ۴ 
أيضا لا يجوز فهو مثل الفر . فعمن أخذتم هذا ؟ أرأيتم لو أن أهل الصرة 
قالوا «إنا نز البيع إذا استثى الثلث » أنى شیء كنا تقول لحم ؟ ما حجتكم 
إلا حجتهم ! و ما بن اثلث و الربع فرق فى هذا؟ و ما لک أن تبروا الناس 
على قولكم بغیر بينة و لا برهان ! فان کان عندم عن النى صل الله عليه و آله 
و سل فى هذا أثر أو عر احد من أععابه أنه أجاز* الاستثناء فى اثلك 
و ابطله فى أكثر من ذلك فآخبرونا . 

ما ان تقولوا [إلا] " برأيم ثم تفرقوا بن شين ليس بها افتراق, 
هذا لا يقيل منک إن الدعوى بغير بينة لا بقضى بها اصاحبها . 

باب الرجل پشبری لان آصم رطب خل مسمی 


" قال حمد " : قال ابو حنيفة : من اشترى من رجل ثلا 


ثة آصع من 
رطب تخل مسمی قد بلغ رطبه أو خمسة آرطال من لبن غنم مسمی بشن و تقد 
القن على أن بأخذ منه كل يوم صاعا کل يوم رطلا من البن فلك فاسدء 
(۱) لعل قوله «ايضاء سقط هنا من الاصول ای « تمر النخل أيضاء و الله أعلم 1 
() كذافى الاصل ء و ف الهندية « فاستتی » . 

(۳) ما بين الرمین ساقط من الأأصول » و لا بد منه ٠‏ 

() فى الاصول «إتما جاز » و هو حرف . 

(ه) سقطت « إلا» من الاصول - کا هو ظاهر . 

(1-3) كذافى الاصل . و ف الهندية « عمد قال » . 


o 


کتاب الحجة ( الرجل یشتری ثلاثة آصم رطب نخل مسمی ) ج - ۲ 
لأنه لم شتر شيا من القر بعينه » و لو اشتراه أيضا بعينه ما استقام له تأخیره, 
فأما این فلا جوز على حالء لأنه غرر لا بدری أ يكون أم لا يكون؟ 
و قال تمد ' : لو جاز بيع این فى الضروع ااا 
و لیس فى الضروع يوم اشترى الابن لجاز بیع الولد فى البطن, و ما بها 
فرق, و لجاز بيع اللحم قبل أن يذع الشاة . 
وقال أهل المدينة : الییم فى الغر و لین الذى وصفناه جائز إذا ابتدأ 
المشترى ۲ فى أخذه عند دفعه اللن" وكذلك كل ثیء كارب حاضرا 
فيشترى على وجهه مثل اللين * إذا حلب و الرطب إذا جى * فأخذ المبتاع 
نوما يوم فلا بأس به" فان فى قل أن يستوف الشتری ما اشترى رد 
عليه البائع من العن " حساب ما بق " أو بأخذ منه المشترى مبلغه* با بق له 
(۱) كذاف الاصول » و هذا خلاف دأب الكتاب » فان قول عمد يحىء فى الكتاب 
بعد قول اهل المدينة » و لعل « قال عمد » زيادة من الناسخ ‏ و الله اعل ٠‏ 
(۲) فى موطأ مالك « اذا کان باذ عاجلا يشرع المشيرى» ال . 
(۲) كذا فى الموطأء و فى الاصل «فى ربعه عند اخذه المن» و هو خطأ . 
)٤(‏ فى الموطأ دو اما کل شیء کان حاضرا یشتری على وجهه» ال ؛ و فى الاصل 
دعل وجه مثل اللان» و هو خطأ » و الصواب «عل وجهه » . 
(ه) و کان فى الاصل «يحى » و فى الموطأ « يستجنى » و هو عمی «جتی» . 
(د) كذا فى الوطاً . و فى الاصل «و لا بأس به» بالواو . 
(۷) فى الموطأ من ذهبه » مکان « من الن» . 
(۸) لعل لفظ «له » بعد قوله « بق » ساقط من الاصول ۰ 
(4) كذافى الاصول. وسقط منها لفظ «الشتری» و ف الموطأ «بأخذ منه الشتری سلعة». 
o14‏ (۱6۱) يتراضيان 


کتاب اليه ( الرجل شتری ثلاثة آصع رطب تخل مسعی ) ۳ 


يتراضان عله ١‏ ' و لابفارقه آي بأخذها فان فارقه۲ فان ذلك مكروه لاه 
بد خله الددن بالدین . 

قال مد : و کف جاز هذا و لم شتر رطا بعنه ما 00 
غير معروفة بعينها '؟ آر رام لوكان قض ذلك فقبضه يوما ثم جاء من | 
فوجد الرطب قد أصابته آفة أ كان يحوز ؟ وقد جاء الآثر* أنه ۳ 
أن يس فى زرع معلوم ولاف ثمر حائط معلوم, و إنما يبطل ذلك لن 
لايق ق أردئ الناس 


(۱) كذافى الاصول »و ف الموطأ «علهاء . 

(۲-۲) كذاف الموطأ ص ۲۵۸ »و قوله « حتّى يأخذها فان فارقه» ساقط من الاصول. 
(۳) كذافى الاصل › و زاد فى الهندية بعد قوله « بمنها » « من الرطب بعنه» . 

)٤(‏ هذا قول من کادوا ان بتفقو! على جلالنه و أمانته فى الفقه و الحديث و غيرهما من 
العلوم الشرعبة و ان ۸ بصل الا بالاسناد لقصور علينا .و فى الباب عمومات النصوص › 
كا فى کتب الحديث ٠‏ قال الحافظ فى ص ۲۸۸ مر. رت الدرلية فى باب اس » قول 
صاحب الهداية: و لا يحوز السل فى طعام قرية بعينها و لا ثمرة نخلة بعينها لانه قد تعتريه 
آفة فلا بقدر على التسللم ؛ و إلبه اشار صل الله عليه و سل حرف قال : ارات لو اذهب 
اله تعالى المرة عا يستحل احدك مال اخبه السل ! أما الحديث فالوارد فى الببع وهو 
فى الصحيحين عن انس : ارت البى صل الله عليه و سلم نهى عن بيع مر النخل حى 
بزهوء قلت لانس: ما زهوها ؟ قال : تحمر و تصفر : أ رأبت إن منع الله تعالى الثرة 
كم تستحل مال اخيك ؟ و قد قل : إن قوله: أ رأبت - الى آخره مدرج من قول 
انس ؛ ولمسلم عن جابر رفعه : لو بعت يمرا من اخيك فأصابه جائحة فلا تحل لك ان 
تأخذ منه شیا مم تأخذ مال اخبك بغير حق - انتهی ۰ و لم اجد عخرج ما ذكره 
الامام عمد من النر فعليك بالتخرج . 


010 


کتاب الحجة ( الرجل بستأجر عبدا بعینه او بتکاری راحلة بعینها) ج - ۲ 
و قول أهل الدبنة أيضا : إن ابتدأ الأخذ جاز [ له]' با بق [ أن 
بأخذه و ]' لا أخذ إلا بعد أيام كيف استقام ذلك ؟ لأن كان يجوز 
ما يؤخذ إلى شهر ما یوخذ البوم " إنه ليجوز و إن ۸ يوخذ ما بق ما وجب» 
و لان كان ما وجب بطل [ فکذا هذا ] * ۰ هل يتم شيا من البيوع 
يجيزها " قيض " بعضها دون بعض فیطلها قض بعضها دون بعض و يجوز 
آخذها شض أولا . هذا الاس لا بستقم و لا موز - والله آعل . 
باب الرجل يستأجر عبدا بعینه أو يتكارى راحلة بعینها 
قال مد : قال أبو حنفة: من استأجر عبدا بعينه أو تکاری راحلة بعنها 
إلى أجل" فقال « أتكارى مثل راحلتك هذه بکذا وكذا درا" على أن 
تحملنى إلى مكة فى شهر كذا وكذا*» بغير الشهر الذى هو فه . أو قال 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول » و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۲) تأمل فى العبارة » و لم اصل الى مغزاها و لعل السقط فيها ٠‏ 
(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ليصح الكلام ٠‏ 
(:) قوله « يجيزها » کذا فى الاصول بضمير التأنث » وعندىالصواب «يجيزه » و هو 
راجع الى« شيئا » وهو مذكر »ثم بعده ضمائر التأنيث فى البواق ايضا .وعندی فى الكل 
الارجح هو ضائر الذکر - تأمل و تدر فها و تصر . 
(ه) فى الاصل « قبل » و هو خطأ ٠‏ 
(1) زاد فى الوطاً بعد قوله ه أجل » « قيض السد أو الراحلة إلى ذلك الاجل فقد عمل 
با لا صلمء . 
(۷) كذا فى الهندية؛ و سقط قوله «درهما» من الاصل ٠‏ 
(۸) فى الاصول « فى شهركذا و إلا بغير - ال » و هو تصحیف» و الصواب « كذا 
وكداة: 

۹ ۱ استأجر 


کتاب الحجة ( الرجل بستأجر عدا بعيئه او يتكارى, راحلة بعينها ) ج - ۲ 
« أستأجر منك هذا المبد بخدمى الشهر الداخل كله بکذا و کذا"» إن هذا 
جانز لا بأس Sk‏ 

و قال أهل المدينة ": لا يصلم هذا و إن كان قد أوفاه الکراه لزه 
لم قض " ما استكرى أو استأجر و لا هو سالفه " فى دن يكون مضمونا 
حى يوفيه إياه " . 

وقال عمد : لا بأس بهذا رجل " أتاه رجل له .نزل فقال ٠إن‏ 
الشهر قد مضى [منه] " الایام فلست أكترى منك هذه الآيام و لكن 
أكترى منك منزلك * بسنة* من أول الشهر الداخل بكذا'' وكذا 


۱ 


درهیا » و أرفاه الكراء ١٠١‏ 4 شىء ره مر. هذا؟ و لای شىء" 


(۱) کذا فى الاصول . لعل فوله ه درهما» سقط من منها . 

(۲) راجع لذلك الموطأ مع شرح از رقای ج ۳ ص ۱۱۲ حی نضح لك المسألة 
الموضوعة فى اللاب ٠‏ 

(۳) فى الموطأ « لا هو قض ما استکری» ۰ 

(ع) فى الموطأ «و لا دو سلف» . 

(ه) فى الموطأ « ييكون ضامنا على صاحه حى بستوفه » . 

. كذا فى الاصل »و ف الهندية «ارجل» وهو خطأ‎ )٩( 

(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصول »ء و زيد باقتضاء العبارة و تأمل فى معناها ۰ 

(8) فالأضؤل ۶ مى للك .وهو میتی لا 

)٩(‏ لعل الصواب « لستة » باللام مكان الاه 

. کذا فى الاصل وهو ااصواب  و ف ااهندية « هكذا و كذاء وهو تصحف‎ )٠١( 
. فى الاصل « الکری» قصرا‎ )۱۱( 

(۱۲) وف الاصول « فلاای ثیء» و الصواب «و لای شىء» . 


oY 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او پتکاری راحلة بعينها) ج ۲ 
كره ؟ قالوا لانه غير مضمون . قبل لهم : و إن کان EEF‏ ۳ ا 
بذلك ۱ قالوا : لانه لا بقیض ' ما اکتری و ۸ يحب له بعد و نما يحب له 
إذا مضى الشهر ‏ [ قبل هم ] ' : لقد وضعمم الکراهة فى غير «وضعهاء هل 
سعمتم فى هذا أثرا عن ای صل الله عليه و آله و سل أو عن أحد من أععابه > 
لو معتم ذلك لاحتججنم به؛ ما زال السلون عل آنه لا بأس بااسلف 
ف الكراء إلى مكة قبل الح بأشهر, يعلمون" ذلك و يستجيزونه فما بينهم , 
ولو لم يحز هذا لما جاز أن يستكرى المزل شهرين هذا الشهر بخمسة درام 
و الشهر الآخر بستة درام إلا فى الشهر الأول خاصة, لان الشهر اشانی 
لم يقبض * , وما جوز الكراء فى الشهر الآخر بأن يقبض ف الشهر الأول . 
وما رأينا قض ثی» أجازه غيره مال قيض ,ما أعل* ما تقضون به فى بيوعكم 
عامة " إلا ادعاء تدعون به بلا بينة و لا رهان ولا أثر . 

وقد زعم أنكم لستم فى شیء من علک اج نظرا منک فى يوعم 
وأن الناس رشا ركونك فى بعض النظر , فاذا جاءت البوع لم يكن لاحد 
۱ مع قول و لا ظا يوع فعامتها ادعاء بلا حجة و لا رهان", 


(۱) لعل الصواب «۸ قيض » لکون مناسا لقوله « ۸ يحب» ۰ 
(۲) ما بن المربعين ساقط من الاصول - م لا بخنى على الفحول ٠‏ 
(۲) کذا فى الهندية وهو الصواب, و فى الاصل « یعملون » ٠‏ 
(4) تأمل فى العبارة ٠‏ 
(ه) لعل الصواب «ما نعل » باجمع ٠‏ 
(د) كذا فى الاصل. و فى الهندية «عاءتها» ٠‏ 
(۷) كذا فى الهندية؛ و لفظ « برهان» ساقط من الاصل - ف ۰ 
۸ )14۲( فان 


کتاب الحجة ( الرجل بجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بینها) ج - ۲ 


'فان كان هذا يجوز لاناس فكل من قال فولا بلا حجة ' » فهو لا " شبه 
بعضه بعضا" فيفرق' فيه بين مجتمع و جمع فيه بن متفرق فهو فهمه' 
يحوز قوله , فان كان هذا و مثله هكذا فا يصنع الناس بالنظر و ضرب 
الأمثال فى العم حتى يشبهوا الثىء بنظيره ؟ 

إذا استقام هذا للناس فلا حاجة للناس إلى نظر ولا مثل, و قد قال 
عبر بن الخطاب رضى اله عنه" خلاف ذلك فى كتابه إلى أبى موسی 


(۱-۱) من قوله «فان كان هذا يعوز» ساقط من الاصل , و زيد من الهندية - ف ٠‏ 
(۲) کذا فى الهندية» و فى الاصل « فهو لاء لاء و ليس صواب - ف ۰ 

(۳) تأمل فى البارة:و قوله «فهو » لعله «و هو » بالواو ۰ 

(ع) فى الاصول «ففرق» ٠‏ 

(ه) فى الاصل «ضه » و فى اهندية « فه » کلاهما تصحف , و الصواب «فهمه » ٠‏ 
(+) فى ج ۳ ص ۱۷ من كنز الهال عن الى العوام البصرى قال: کتب عبر الى ای 
مومی الاشعری: " اما بعد ! فان القضاء فريضة محكرة وسنة متبعة فافهم فاذا ادلی اليك فانه 
لا نفع تكلم حق لا نفاذ له > وأس بين الاس فى وجهك و مجلسك وقضائك حى 
لا بطمع شريف فى حيفك و لايأس ضعيف من عدلك, البينة على من ادعى و اليمين 
على من أنكر » و الصلح جائز بين المسليين الا صلحا اخل حراما او حرم حلالا :و من 
ادعى حفا غاا او بينة فاضرب له امدا هی اليه. فان جاء بينة اعطيته حقه .فان ایزه 
ذلك استحللت علبه قضيتك فان ذلك ابلغ فى المذر و أجل للعمى .و لا يمنعمك من قضاء 
قضيته اليوم فراجعت فيه لرأيك و هديت فيه لرشدك أن تراجع لت الحق قدیم 
لا بيطل الحق شی»» مراجعة الحق خير من العادی فى الباطل »و المسلءون عدول بعضهم 
على بعض ف الشهادة إلا مجلود فى حد أو جرب عله شهادة الزور أو ظين فى ولاء 
او قرابة فان الله تولى من العباد السرائر وستر عليهم الحدود الا بالینات و الان حت 
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كناب المجة ( الرجل يستأجر عبدا بعیه ار بتکاری راحلة بعينها ) ج - م 
الاشعری رضی الله عنه و إلى غيره ' فقال: الفهم الفهم " عند ما يتخلخل " 
فى صدرك ما ليس فى الکتات و لا السنة. ثم اعرف الاشباه و الأمثال 
وقس الامور عند ذلك “ . ولو كان هذا على .ما تقولون من الادعاء 
و التفربق بن الجتمع فى النظائر و الامثال ما احتاج عمر إلى* الكتاب بهذا. 


= ثم الفهم الفهم فيا ادى اليك مما ليس فى قرآن و لا سنة » ثم قايس الامور عند ذلك 
واعرف الامثال و الأأشباه ‏ ثم اعمد الى احبها الى الله فما ترى واشبهها بات » و [باك 
والغضب و القلق و الضجر و اللأذى بالناس عند الخصومة و التنكر فان القضاء فى 
«واطرن الق بوجب الله له الاجر و بحسن له الذخرء فن خلصت نفسه فى الق 
و لو على نفسه كفاه الله ما بینه و بن الناس .ومن نزين لمم مما ليس فى قلبه شانه ‏ فان الله 
لا بقبل من الماد الا ما كان له خالصا .و ما دك كزان اقه فی عاجل رزقه وخزانن 
رحته ,و السلام" - اتتهى (قط ق‌کر ) نقلته بهامه فانه بن فيه اصولا و قواعد للقضاة 
و الحكام و أهل الفتوی و الملاء اذا راعوها لا يحيدون عن الوق ٠‏ 
قلت : اخر ج الاثر هذا الامام فى کناب مه » و أخرجه ابو بكر 
الخصاف اضا فى كتابه « ادب القاضى » مع اختلاف الفاظ و زبادتها و نقصها و تفدم 
بعضها و تأخير اخرى - ف ٠‏ 
(۱) كشرح قاضى الكوفة و قاضى دمشق و إلى غيرهما من الناس م فى كيز الهال ٠‏ 
(۲) فى الاصل « الفهم » غير مكرر ء و التکزار فى كيز العمال ٠‏ قلت : وكذا فى رواية 
الاصل - ف ٠‏ ۱ 
(۳) كذا فى الا صول »ء فى مبسوط السرخسى «الفهم ما تاجلج »و فى الختصر « يختلج » 
و هو الصواب ٠‏ . ش 
()) فى كبز المال بين اجملتين تقدحم و تأخير - کا عرفت ٠‏ 
)اط قن سار فلز که 

34 باب 


کتاب الحجة ( باب الصرف ) ج ۲ 


باب الصرف 

قال حمد : قال أو حنيفة : لا بأس أن يشترى الرجیل الذهب بالفضة 
جزافا ترا كان أو حليا أو درام أو دنانير إذا عزل ذلك فقال « أيعك 
هذا الذهب بهذء الفضة » أو قال « أبيءك هذه الدنائير بهذه الدر.م » فلا بأس 
بذلك . و قال أهل المدينة: لا بأس بشراء ذلك إذا كارت ترا أو حلا 
مصوغا ۲ فاا درام بدنائير' فلا بننی لاحد أن بشتری شتا" من ذلك 
جزافا [ حى بعلم و بعد ] * . 

وقال د رحه الله : و کف أبطلتم الدناير بالدرام جزافا و أجزتم 
تبر الذهب تير الفضة جزافا و اجزتم تير الفضة بتر الذهب جرافا ؟ فان 
قالوا: هذا نقد " . قيل لهم: فان التبر يوزن أيضا و الوزن أولى فى الذهب 
والفضة من الور. ۱ ریم رجلا باع عشرة درام بعشرة دنئير أ ليس" 
جائزا*؟ قالوا : بى ٠‏ قبل م : فان باع مائة درم بعشرة دنانیر ؟ قالوا: جانز 


(۱) فى الموطأ « قد صبغ ٠.»‏ 
(۲) كذافى الاصول. و ف الوطاً ‏ فاما الدرام المعدودة و الدنائير العدردة» ٠‏ 
(۳) لفظ « شیا » لم بذکر فى الموطأ . 
(4) ما بن المربعين ساقط من الأصول.و زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصول و لعل لفظ « يوزن » بعد قوله « نقد » سقط من الاصول» 
يقتضبة سوق الكلام . او يكوت لفظ « نقد » مصحف من لفظ « يوزن» يدل عليه 
ما بعده - تأمل ٠‏ ۱ 
(د) كذا فى الاصول » و لعل الارجح « من العدد المد » ٠‏ 
(۷) کذا . و لعل لفظ «مدا» بعد قوله « أ ليس» ساقط من الاصول ٠‏ 
(۸) کان فى الاصول «جایز » بالرفع ٠‏ 
0۷۱ 


تاب الحجة ( باب الصرف ) ج ۲ 
أيضا . قبل [ لم ] : فان باع مائة دينار بعشرة درام ؟ قالوا جار ايضاء 
قل لهم : فهل يخرج الدنائير الجزاف بالدراهم الجراف من أن كون على 
أن امال ها أن کو وا بودن انا أن يكرك أحد القن كر 
من صاحبه ؟ قالوا : لا خر ج الجزاف' من إحدى هذه الخصال ٠‏ قيل طم: 
فاذا ل مخرج الجراف مر إحدى هذه الخصال "لم يفسد البيع' و نم 
بمزون البيع عل آی هذه الحصال كان و أى شىء أبطل الجزاف ؟ 
وهو لوكان على إحدى هذه الخصال ۸ يفسد اأببع, فاذا كان ليس بطل 
على وجه من هذه الوجره إذا عرف " فكيف بطل حين لم يعرف و هو 
لم خر ج من وجه من هذه الوجوه " المعروفة ؟ و الله اعل بالصواب ۰ 


(۱) لفظ «طم » سقط من الاصول ٠‏ 


(۲) و كان فى الاصل « من الجراف» و لفظ « من » زاده الناسخ سهوا ٠‏ 

(۳-۲) قوله ۸۰ فد البییع » ساقط من الاصل » و فى الهندية «ل يقسر البيسع » 

و هو تصحف هلم بفسد » ٠‏ 

(4) فى الاصل «إذا عرفت » و هو تصحف ٠‏ 

(ه) كذاف الأصولءو لعل الصواب« بوجه من هذه الوجوه »و الله أعل ٠‏ قال الامام 

عمد فى الموطأ فى كناب الصرف و ابواب الربا : اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله 

ان عير بن الخطاب رضى الله عنه قال : لا تدءوا الورق بالذهب احدهما غائب و الاخر 

ناج ,فان استنظرك الى ان بلج يته فلا تنظره فافى اخخاف عليكم الرماء - و الرماء هو الربا؛ 

اخبر نا مالك اخيرنا عد الله بن دينارعن عبد الله بن عمرقال فال عمر بن الخطاب : لا تیم | 

لب بالذهب إلامثلا عثل, و لا تیعوا الورق بالورق إلا مثلا بثل و لا بیعوا الذهب 

الورق احدهما غاب و الآخر ناجز »و إن استنظرك حتی بلج ببته فلا تنظره انی اخاف 

علک الربا ؟ اخبرنا مالك حدثنا نافع عن أنى سعيد الخدرى : ان رسول الله صلی الله حت 
(1e۳) o۲‏ باب 


کاب اج (الرجل شتری سفا أو مصحفا أو خاما) ج-۲ 
باب الرجل شترى سفا او شتا او | 


قال حمد " : قال أبو حذفة : من اشترى مصحفا أو سفا أو خاتما فه 


= عليه و سل قال: لا تبیموا الذهب بالذهب الا مثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على عض » 
و لا تیعوا الورق بالورق الا مثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على بعض »و لا تبيعوا منها 
شتا غائا ناجز ؛ اخبرنا مالك حدثنا موسی بن الى بم عن سعيد بن يسار عن أنى هريرة 
أن رسول الله صل الله عليه و سل قال : الدنار بالدینار و الدرم بالدرثم لا فضل 
بنها ؛ قال عمد : و بهذا كله نأخذ على ما جاءت الآثار وهو قول الى حذفة و العامة 
من فقهائنا - انتهی ٠‏ 

(۱-۱) كذافى الاصل و ف الهندية « مصحفا أو سيفاء ٠‏ 

(۲) قوله « قال عمد »كذا فى الاصل و ف الهندية « مد قال » ۰ قال الامام فىكتاب الاثار 
باب شراء الذهب و الفضة تُكون فى السيف و الجوهر : حمد قال اخبرنا ألو حنفة عن 
حماد عن ابراهيم قال : اذا کان الخاتم فضة وفيه فص فاشتره بما شئت ان شمّت فلا 
و ان شت كثيرا ( قال عمد ) و لسنا تأخذ بهذاء و لا تجيز اليح حى يمل ان المن 
اکثر من الفضة الى فى الخائم فيكون فضل العن بالفص »وهو قول الى حنيفة ؟ عمد قال 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا الوليد بن سربع عن انس بن مالك رضى الله عنه قال : بعث 
الى عمر رضى الله عنه باناء من فضة خسره انى قد احکت صنعته فأ الرسول أن عه 
فرجع الرسول فقال: انی ازاد على وزنه » قال عمر رضى الله عنه :لا .فان الفضل ربا ؛ 
و به نأخذء وهو قول الى حنفة ۰ باب شراء الدراهم الثقال بالخفاف و الريا : عمد 
قال اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا مرزوق عن اف جلة عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: 
قلت له : انا نقلام الارض ها الورق الثقال الكاسدة و معنا ورق خفاف نافقة أ نبيع 
ورقنا ورقهم ؟ قال : لا. و لک بع ورقك بالدنانیر و اشير ورقه بالدنانير 
و لا يهارقةك صاحبك شرا حتى تستوفى منه فان صعد فوق البيت فاصعد معه = 


of 


کاب المج (الرجل يشترى سیفا أو مصحفا أر حاقا) | ج -۲ 


فص و فى شىء من ذلك فضة بدرام نظر فى تلك الدراهم » فان كانت أ كثر 
ما فه من الفضة جاز البيع , لان الفضة تكون بمثلها من الدراهم فیکون! 
فضل الدرام بالصحف أو السيف أو الفص الذى فى الخاتم » و إن كانت 
الدرام وزنها مثل الفضة أو أقل فد البيع » و إن كانت لا بدری الفضة 
أ کثر من الدرام أم لا فد البيع آیضا . و قال أهل المدينة : ينظر إلى قيمة 
ذلك الذی فيه الفضة , فان كانت قيمة ذلك الثلثين و قيمة ما فيه من الفضة 
الثلك فذلك جائز لا بأس به إذا كان يدا بيد' . 

و قال مد : کیف نط ی هذا إلى القيمة و الفضة الردية و الفضة 


حو ان وثب شب معه ؟و به نأخذ »و هو قول ای حذفة ؛ عمد قال اخبرنا أبوحنفة 
| قال حدثنا عطة العوفى عن الى سعيد الخدرى عن النى صل الله عليه و آله و سل قال: 
الذهب بالذهب متل بمثل و الفضل ربا او الفضة بالفضة مثل بمثل و الفضل ربا و ال محنطة 
بالحنطة مثل بمثل و الفضل ربا و الشعير بالشعير مثل بمثل و الفضل ربا و الهر بالمر مثل 
بل و الفضل ربا و المح بالملم مثل بمشل و الفضل ربا ؛ و به نأخذ و هو قول 
انی حنفة ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصول. و لعل الصواب «و يكون» ف ٠‏ 
(۲) فى الموطأ : من اشتری مصحفا أو سبفا او خاتما و فى شىء من ذلك ذهب او فضة 
بد نا نير او دراه » فان ما اشترى من ذلك و فيه الذهب بدنانير فانه ينظر الى قيمته فان 
كان قبمة ذلك این و قبمة ما فيه من الذهب الثلك فذلك جاتر لا بأس به اذا كان 
بدا بيد و لا بکون فيه تأخير » و ما اشترى من ذلك بالورق مما فيه الورق نظر الى 
قيمته فان كان قبمة ذلك الثلثين و قيمة ما فيه من الورق ااثلث فذلك جاتر لا بأس 
به اذا كان ذلك بدا بيد - انتهى ٠‏ 

o4‏ احدة 


کاب الحجة2 ( الرجل شترى سيفا أو مصحفا أو خاتما) ١‏ ج-۲ 


الجبدة لا يجوز إلا مثلا مثل؟ أرأيتم إن كانت الفضة الردية قمتها الثلت ١‏ 
أ ليس ذلك جائزا ؟ قالوا : بلى ؛ قبل لهم : فان كانت فضة جيدة قيمتها أكثر 
من الثلث يحودتها ؟ قالوا: يفسد البيع ؛ قلنا لهم : و كيف افترقت الفضة الجيدة 
و الفضة الردية ؟ و كيف جاز لک أن تزا الثلث و تبطلوا أكثر من ذلك؟ 
ی Ee E‏ أواثر عن. أحد: . 
من أصحابه ؟ إن كان ذلك فأخمرونا! قالوا : هكذا الام عندنا ' ؛ قلا لهم : 
أدأيم إن قال غيرك «نحن تراه غسلى النصف فاذا كانت القيمة الصف 
آجزاه , و إن كانت أكثر میں النصف أبطلناه » أى شىء ينبغى لا أن 
نقول لهم ؟ فقد قال قوم كثير: هذا جائز وإن كان فيه ألف درم بمائة 
aT‏ من تحكم فى هذا ؟ لبن جاز لكر الثلث ليجوزن لمن 
قال النصف .و لمن جاز لمن قال النمف لجوزن طری قال إذا كان فى 
ااصحف :ار السيف من الفضة وزن الدرام و قيمته مائة درم فلا بأس 
بأن ببيع ذلك بدرام 11 ليس بنظر فى هذا إلى ما قلم ؛ و إا قال 
رسول الله صلی الله عليه و آله و سل «الفضة بالفضة وزنا بوزن»", فاذا 


(۱) فى الأصل البارة هکذا : « إن كان فضة ردية فکان لثلث - اه و هو خطأ . 
(۲) فى الموطأ : «ء | بزل على ذلك أم الناس عندنا » و المأل واحد ٠‏ 

(۳) الحديث واه الامام ا وحذيفة عن عطبة عن ان سعيد ال#درى عن النى صلى الله عله 
و سل انه قال : الذهب بالذهب وزنا بوزن بدا بيد .. الفضل ربا و الفضة بالفضة وزنا 
بوزن بدا بيد و الفضل ربا ۰ الحديث العروف اخرجه الحارنى من طريق اسد بن 
عمرو و عبد اليد ا لجان و عبيد الله بن موسی و عمد بن امسر و الحسن بن زياد 
و احق بن بوسف الازرق و سعيد بن یی الجهم و حاد بن ايى حتيفة و الى عبد الرحن 
القری و عطية و مسروق.و مومى بن طارق و ابوب بن هانىء و شعيب بن احق حت 


ولاه 


کتاب الحجة ٠‏ (الرجل شتری سبفا أو مصحفا أو غاتما) ١‏ ج-۲ 
اشتری سفا محل وزن حليته مائة درم مائة درم وقمة السف [مائة 
درم ] '. قلنا: هذا باطل لانه اشری فضة بوزنها و بق السيف بغير تمن 
ولا بد له من القن » فان جعلنا له "من منه' صارت الفضة باقل من وزنها 
فیطل البيع حى یکون المن من الفضة أكثر من الفضة الى فى السيف 
فكون الفضة بالفضة و الجائل و الجفن. باق الفضة " . 

تمد قال : آخبرنا سعيد بن أبى عروید" عن أنى معشر " عن إراهم النخعى 
فى شراء السيف الحل قال: لا باس إذا كان" حليته أقل من القن . 
= كلهم عن الامام انى حنفة به ٠‏ و اخرجه الشخان بلفظ « لا تیعوا الذهب بالذهب 
الا مثلا بمثل .و لا تشفرا بعضها على بعض و لا تيعوا الورق بالورق الا ثلا بمثل » 
و لا تشفوا بعضها على بعض . و لا تیعوا غالا بناجز » و بلف.ظ « لا تیعوا الذهب 
بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا بوزن مثلا بمثل سواء بسواء »۰ و ل یکر البخاری 
«وزنا بوزت » ٠‏ و أخرج مسل عن ألى هريرة ابضا رفعه ٠‏ الذهب بالذهب وزنا 
بوزن مثلا بمثل و الفضة بالفضة وزنا بوزن مثلا ثل » « فن زاد او اسیزداد فهو ریا» 
راجع لذلك ج ۳ ص ۲۷ من عقود الجواهرء و فه أحاديث أخر أيضا ٠‏ 
(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول توت تن و الا لاختل نظام 
الکلام فى هذا القام .. ۱ 
ور م ا 
(۴) العبارة فى الأصول : ٠‏ فبكون الفضل بالفضل و الحائل و ال مقن و ببق الفضة» م 
بعدها بياض فى الآصول وهو کا ترى لا تصح . 
(4) مضی ذكزه فى الصوم و غيره ٠‏ 
(0) مضی ذكره فى الصوم , و هو الكوق . 
)٩(‏ كذا فى الأصول « كان » و لمله « كانت » فصحف ٠و‏ التركيب على الاصول س 


0۷٦‏ (144) أخيرنا 


كناك ال سل ىتما ار مضا ا ,مه 

آخرنا جمد قال أخيرنا عباد ن العوام ' قال حدثنا عمر بن عاص" 
عن حماد عن إراهم أنه یکره شراء السف امحل بوزن " الفضة و لاری 
بأنايآن شتری با كر من حصته فيكرن الفضة بالفضة و الفضل بالفضل . 


= ابضا يمح لانه منك غير حقیق ۰ و راجم ج ۸ ص ٤۹٤‏ من انحلى فان این 
حزم سرد فها آثارا زعا انها تدل على ما ذهب اله »و بعضها يوافق ما زعم و عضها 
بخالفه و هو لم يفهم لسوء فهمه و اطالة اللسان على الاعة مهدی سبل الهدی ٠‏ و راجع 
باب الصرف مر اصب الراية و الدراية و اتلخص ابر و سنن الیهق و مها 
الجوهر الق و غيرها من کتب الاحادیت و الاثار ٠‏ 
(۱) مضی ترجته فى الواب متفرقة من الکتاب ٠‏ ۱ 
(۲) هو السلی ابو حفص الیصری القاضی » من رجال سل و ای - کا فى ج ۷ 
ص 411 من التهذيبء و الا کنر على توثيقه . قال ابن معین: لیس به بأس ء زاد بعضهم 
عنه : انه ثقة ؟ و عن ابن الدیی ۰ شیخ صام › كان على قضاء البصضرة . مات اءة 
وهو ساجد سنة خمس و ثلاثين و مائة وقل سنة ۱۳۹ ؛ و عن احد : أنه فة ثبت 
فى الحديث الا انه كان مر‌جثا ؛ و قال العجل : ثقة ‏ اه ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ 
() فى الاصول « بدون » و هو خطأ . قال الامام جد فى كتاب الصرف ص ۳۵۰ 
من الموطأ : اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن مالك بن اوس ن لئان انه اخبره 
اننه الس صرفا بمائة دنار و قال: فدعانی طلحة بن عبد اله قال : فراوضنا حى 
اصطرف منى . فأخذ طلحة الذهب هلها فى بده ثم قال : حى بأتيى خازقى من الغاية » 
و عمر بن الخطاب سمع کلامه فقال : لا و الله ! لا تغارقه حى تأخذ منهء ثم قال : 
قال رسول انه صل الله عليه و سل : الذهب بالفضة ربا الا اء و هاء و الم بالمر ربا 
الاهاء و هاء و الشعير بالشعير ربا الا هاء و هاء ؛ اخبر نا مالك اخبرنا زيد بن اسل عن 
عطاء بن بسار ار عن سلمان بن يسار انه اخيره ان معاوية بن اى سفان باع سقاية = 
يفف 


کتاب الحجة ( الرجل شتری سيفا أو مصحفا أو عاما) ج-۲ 


ح من ورق او ذهب بأكثر من وزنها فقال له ابو الدرداء : معت رسول الله صلى الله 
عليه و سلم بنهى عن مثل هذا الا مثلا بمثل» فقال له معاوية: ما نری به بأساء فقال له 
ابو الدرداء: من يعذرفى من معاوية أخيره عن رسول الله صل الله عليه و سل و یخبری 
عن رأيه ! لا اسا كنك بأرض انت بها , قال : فقدم ابو الدرداء على عبر بن الخطاب 
فأخيره بذلك فكتب الى معاوية افلا تنيسع ذلك الا مثلا بمثل او وزنا بوزن ؛ 
اخرنا مالك اخبرنا يزيد بن عد الله بن قسيط الى انه رأى سعيد بن المسيب انه 
براطل الذهب بالذهب » قال : قفرغ الذهب فى كغة المزان و يه غ الآخر الذهب 
فى الكفة الأخرى . قال : ثم برفع المزان فاذا اعتدل لسان المزان اخذ واعطى 
صاحه ؛ قال عمد : و بهذا كله نأخذ على ما جاءت به الآثارء وهو قول الى حذفة 
و العامة من فقهائنا - انتهی ٠‏ 0 
زيادة مفدة 
اعل انهم اختلفوا فى جواز بیسع الذهب و الفضة مع غيرهما و عدمه اذا کانا 
متصلين بالغير ممزوجين او ملصقين معه؛ كالسيف الحلى و الخاتم مع الفص و القلادة 
مع الجواهر و المصحف الحلى و الل مم القصوص و نحوها., فقال اتنا الثلاثة 
رحمهم الله تعالى يحوازه اذا كان المن الذهب او الفضة اكثر مما فى الل و السف 
و المصحف و الخاتم » و قد روى ابن حزم فى ج ۸ ص ٩۷‏ من الحلى من طربق 
شعبة : انه سأل الحكم بن عتية عن السبف الحلى بباع بالدراهم فقال : ان كانت الدارم 
اكثر من الملل فلا بأس بهو روينا مثله ايضا عن الحسن و ابراهم وهو قول سفيان_. 
اه ٠‏ قال الطحاوى ج ۲ ص ۲۳۸ من شر ح الآثار: و اما القلادة الى فها الذمب 
المبيعة بالذمب او القلادة الى فيها الفضة المبيعة بالفضة فلا دلالة فيا روينا عنه على 
حك ذلك اذا بيمع بأكبر من وزن ذهبه او فضته من الذهب و الفضة ؛ وقد حدثنا 
على بن شية قال ثنا ابو نعم قال ثنا اسرائيل عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن س 
۵۱۷۸ ابن 


كات اجه ) الرجل شترى سيفا أو مص دا أ خا یا ( a‏ ۲ 


ح ابن عباس قال : اشتر السيف الحلى بالفضة . فهذا ابن عباس رضى الله لي ا 
بيع السيف الذى حليته فضة بفضة ؛ حدثنا ابراههم بن مرزوق قال ثنا ابوعام قال ثنا 
سفیان عن عمان بن الاسود عن مجاهد انه كان لا بری بسا ان يشترى ذهبا يذهب 
و فضة وفضة پذهب و فضتة ؟ حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن مبارك عن 
الحسن انه كان لا بری بأسا ان بباع السیف الفضض بالدرام بأ كثر مما فيه » تکون 
الفضة بالفضة و السف بالفضل ؛ حدشا سليان بن شوب عن ايه عن عمد بن الحسن 
عن ای بوسف عن سعيد بن انی عروية عن الى معشر عن ابراهم انه قال فى بيع 
اليف الحل : اذا كانت الفضة الى فيه اقل من القن فلا بأس بذلك ؛ حدثنا سلمان بن 
شعيب عن أيه عن تمد عن الى وسف عن حصين بن عبد الرحمن عن عنام الشمي 
قال : لا بأس بيع السيف الحلى بالدر ام لآن فيه حائله و جفنه و نصله - اه ؛ و رونا 
من طريق احمد بن حنبل عن بحى بن الى زائدة اخبرنی ابن الى غنية : سألت ال حك بن 
عتية عن الف درم و ستين درهما بألف درم و خة دثائير ؟ قال : لا بأس به » آلف 
بألف و الفضل بالدنائير ‏ و من طريق ابن الى شية : نا عیان بن مطر عن هشام و هو 
ابن حسان و سعبد بن انی عروية - قال هشام : عن أبن میرن » و قال سعيد : عن قنادة» 
ثم اتفق ابن سيرين و قتادة - انه لا بأس بشراء السیف المفضض و الخوان الفضض 
و القدح بالدرام ؛ و من طربق شعبة قال: سألت حماد بن انى سلهان عن السيف الحلى 
ماع بالدرامم فقال: لا بأس به ؛ و روى هذا عن سلهان بن مومى و مكحول اضا- 
ااتهى ۰ غاد بن انى سلهان و الحكم بن عتية و مکحول و سلمان بن موسی و سفيان 
الثورى كلهم قالوا بجوازه . و فوتهم ابراهم النخمى و الحسن ابصری و ان سيرين 
و الع قالوا بذاك . و فوق كلهم قال بذاث ان عباس رض الله عنهما - كا فى آثار 
الطحاوى و مصنف ان الى شية . بل روى نحوه عن عمر و على و ابن مسعود و أنس 
و طارق و خباب رض الله عنهم - م فى ج ۸ ص ٠۹1‏ من النحلى »و روى ابن = 
0۹ 


كتاب الحجة ( الرجل شتری سفا أو مصحفا أو خاتما ) E ٠‏ 


= انی شیة بسنده عن طارق بن شهاب و هو من رأی البى صل الله عليه و سل ورآه 
الامام ابو حنفة قال : كنا نبيسع السيف لحل بالفضة و نشتربه ۰ فقد علمت بهذا كله 
ان الامام ابا حنفة لم بتفرد فى القول بحواز ذلك بل معه النخعى و اللصرى و ان سيرين 
و حاد و الک و مكحول و سلمان بن موسی و الثورى و ابو بوسف و عمد بن الحسن 
بل عمر و على و این مسعود و ابن عباس و انس وخاب وطارق بن شهاب رض الله عنهم 
فله اسوة فيهم و العجب كل المجب مر ان الى شية فى كتاب الرد فى المسألة 
الخامسة بعد المائة من شراء السيف الحلى بنوع من حليته قال بعد سرد حدیث فضالة 
و أثر انس و أثر الشعبى و ابن سيرين و الزهرى و ذكر ان ابا حنيفة قال : لا بأس ان 
شیربه بالدراهم !!! 
ثم حديث فال بن عيد فى اسناده سعيد بن يويد و لد بن ابی عمران و حنش هن 
افراد مسل . و اختلف الرواة عن فضالة با مختلف به اللفظ و العی کا ساق الطحاوى 
الفاظهم بأسانيده إليهم فى معانی الآثار ص ۲۳۷ و ص ۲۳۸ و تكلم على معانها حبث 
لم یق لها وجه الدلالة على تحرجم شراء السيف الحلى بنوع من حليته و المصحف امحل 
به ؛ فلا يصح الاستدلال به على التحرحم ؛ و على التسلبم فعناه عندنا على ما فى ص ۱۲ 
من المبسوط : اذا کات لا بعل ايهها اکر وزنا او بعل ان وزن الذهب الذی 
فى القلادة أ كثر او مثل النفصل و فى هذه الوجوه عندنا لا يحوز العقد حى لا مخاف 
ما عليه الصحاة و اتابعون؛ مع ان فك القلادة النظومة من الذهب و الاحجار مل 
الذهب فى جانب و الأحجار فى جانب من غير احداث خلل فى الصياغة يمكن , فباع 
الذهب بالذهب بسهولة مخلاف السيف و حوه فانه لا يمكن فيه الشك الا باحداث خلل 
فى الصنعة و ابراث تلف فها فلا يكون هذا من بأب بع القلادة او الطوق او الحلقة, 
بینهما ون بعيد ؛ فدیث فضالة لا يكون حجة على اى حنفة رحمه الله بل على من قال 
لاف قوله > و لا بخالف رأبه فى هذا الاب و كذا اثر انس لا برد على الابام ‏ 
0۸۰ (۵ع۱) و لا 


ات ار هرت عند ارس تاه تا 


قال مد': قال آبو حنفة : إذا اصطرف الرجل الدراهم ' عند الرجل 
بدنانیر فقیض الدرام و دفع الدنانير و تفرقا ثم وجد فها درها" زائفا 
ح و لا مخالف قوله , و اثر شري لابقاوم آثار الصحابة الذکورة و التابعين مع ان 
المسألة مجتهد فها . و كذا قول الزهری فانهم رجال و تحن رجال » و اثر ابن سيرين 
يعارضه ما رواه جنه ان الى شيبة فى مصنفه - کا تقدمء فكأنه رد بنفسه على نفسه» 
علا انه : اذا تعارضا تساقطاء او يحمل على معی يجتمع کلاهما فيه ؛ و لا یکون قول 
مجتهد حجة على مجتهد آخر من غير دليل ٠‏ و تفصيل المسألة مبنى و معنى فى ص ۲۱۳ الى 
ص ۲۱۵ من معتصر الختصر من مشكل الآثار و فى ج ه ص ۲۹۳ من الجوهرالنق 
عل الیهق ۰ 
و الحديث الذی استدل به اليهق تعن من رواية الليث الى اخرجها مسل انه ورد فى 
صورة خاصة و هى ان الذهب الذى فى القلادة كان | کثر من الذهب آلنفرد ؛ و خصمه 
بمنع هذا ٠‏ و قال الحافظ فى التلخيص : له عند الطبرانى فى الكببر طرق كثيرة جدا فى 
مدر تناف :ارون A‏ وسو مین قدنف 
معلقة يذهب » و فى بعضها : بائی عشر ديناراء و فى بعضها : بتسعة دنائیر و فى أخرى: 
بسبعة دئائير - اه ۰ و للشافعية عن الاختلاف جوابان » و ف کلهیا رخ التعصب 
الذهی بجحرى , فانهما خلاف اصول الحديث » بل الاختلاف يدل على ان الراوى ۸ تقنه 
حق الاتقان و ان كان ثقة . و القول فيه-ما قال الامام ابو خنغة و من مغه - تأمل 
و تصر قيه. 
(۱) کذا فى الاصل و فى الهندية «حمد فال» . 
(۴) كذا ف الاصول و ف الوطاً « دام » . 
(۳) كذا فى الوطاً ‏ و لفظ «درهماء ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

۸۱ 


کتاب الحجة ( الرجل صطرف عند الرجل درام بدنائير ) ج-۲ 
إلا أنه فضة غير أنه زاف فضة سوه ردة فاستبدله » فار كان سئوقا 
أو رصاصا فانه برده و ينتفض من الدنانیر حسابه » فان كان اصطرف" عنده 
الدنائير" بعشرة درام رده عليه و رجع إليه بشرة دتاير". و جاز الصرف 
فا بق ٠‏ و قال أهل المديئة :إذا اصطرف الرجل درام [ بدثائير ] * ثم وجد 
فيها درهمين زائفین" فأراد رده اتقض صرف تلك " الدتایر و رد اه 
ورقه و أخذ منه دیناره . 

و قال مد رحه الله : أخير ونا ع بقة الدراهم الى كانت بالدناير 
لم بطلت و لم اتقض" البيع فيها؟ ما ينغى أن يسةط هذا عن“ أحد . 
قالوا : لان الصرف لا یکون إلا مقصودا . قلنا هم : صدقتم . لا يكور 
الذهب بالزرق إلاهاء و هام" وقد قض هذا الدنائيز و قض الآخر الدراهم, 


(۱) فى الاصل « صرف » و الصواب «اصطرف » ٠‏ 
(۲) کذا فى الأاصول و الصواب «دنایر » . 
(۳) تأمل فى العبارة لعل فها سقطا ٠‏ 
)٤(‏ ما بين المربعين ساقط الآصول و زيد من الموطأ » لکن فيه « بدینار » بالافر اد . 
() کذا فى الاصول و ف الوطاً « درهما زائفا » و هو الراجح.و بدل عليه با بی 
بعده من الافراد ٠‏ 
(+) لفظ «تلك» لم يذ کر فى الموطأ ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل. و فى الهندية « بشقض» ٠‏ 
(۸) فى الأصول «عل » و الصواب «عن» . 
(و) قال الزرقای : هكذا رواء اكثر اب الزهرى كلك و معمر و ان عينة 
لم بقولوا الذهب بالذهب فى كل حديث عبر و مم الحجة على من خافهم .و هو الناسب 
لسباق القصة - اه ج ۳ ص ۱۱۷ و هكذا فى موطأ عمد . 

۸۳ فاذا 


کتاب الحجة (الرجل بصطرف عند الرجل درام دنار ) ج -۲ 
كا قال أبو حنيفة : و قد كارن قبضه و هو فضة" فوجد فها عيبا فیرده 
و يستبدله؟. وإما أن تقولوا رده و بطل الصرف فى حصته خاصة . فأما 
أن یطل الصرف ف الدنائير كلها فكيف كان هذا !؟ و الله أعلم . 

٠ فى الاصل « أحد النزلنین » و فى الهندية « أحد المأزلين»‎ )١ - ١( 

(۲) کذا فى الهندية ؛ و قوله « و هو فضة ءلم يذكر فى الاصل - ف ٠‏ 

(م) كذا فى الاصل من الاستدال و فى الهندية « بتبدله »:و لا بد ان تراجع كتاب 
الصرف من الجزء الرابع عشر من المبسوط خصوصا من ص ۲ الى ص ۲۳ فانه اوضح 
مسائل هذا اللاب على الوجه الآثم و ذكر فه الأحاديث و الاثار الى | كبرها فى امحل 
و بن معناها و جمع بن الأحاديث التعارضة ,و ما فى المنسوط يندفع ا كثر ما اورده 
ابن حزم من الابرادات خصوصا على الحنفية» و لم اقدر على اختصار ما فى المبسوط فانه 
طو بل جداءو ينحل به ما فى الاب المذكور من الاغلاق و الاجمال ۰ و راجع ما فى 
كتاب الآثار و قد نله فيا قله فتذكرهءو كذا فى موطأ مد و قد مضى نقله ايضاء 
قال فى ص ۱۳ من المبسوط : و اذا اشترى عشرة درام بدنار فتقابضا ثم وجد فها 
درهما ستوقا او رصاصا فان کانا لم تفرقا استبدله لآن المقبوض ليس من جذس حقه 
فكأنه | يقبضه اصلا ‏ وتأخير القبض الى آخر المجلس لا يصير ,و ان كانا قد افترقا 
فیس له ان تجوز به لآن الستوق و الرصاص ليسا من جنس الدراهم» فكون مستبدلا به 
لا مستوفيا ‏ و لکن رده و كان شریکا فى الدینار تحمینه تن انه كان قبض في 
الجلس تسعة درام و لم قيض درهما جى افترقا * طفن عيسى فى هذا اللفظ فقال: قوله 
« كان شر یکا فى الديئار بحصته » غلط , و الصحیح انه شريك فى مثل ذلك الدبنار بالعشر 
لآن التقود عندنا لا تتعين فى العقود و الفسو خ ء ألا تری انهما بعد التقابض لو تفاعا 
العقد لم يحب على واحد منهبا رد القوض من النقد بعینه و لکن ان شاه رده - 

۸۳ 


باب الرجل راطل الرجل الذهب بالذهب 
قال حمد': قال أبو حنفة : مر راطل ذهبا بالذهب" فکان بن 
الذهبين " فضل مثقال فأعطى صاحبه قيمته من الورق أو العين أو غير ذلك ؛ 
فلا بأس. يكون الذهب عثله و الثقال بالذى أعطاه . و قال أهل المديئة : 
لا ينبغى أن يأخذه* فان ذلك قبيح و ذريعة إلى الربا - يعنى بالذريعة السبيل . 
قال مد : و کف كان ذلك ذريعة إلى الربا؟ قالو! : لان هذا لو جاز" 


ح و ان شاء رد مثله ! نكذلك هنا لا بصير شريكا فى عبن ذلك الدبنار و نما له عشر 
الديئار دیا فى ذمته الا ان يتراضيا على ان برد عليه عشر ذلك »و لكن ما ذكره 
فى الكتاب اصح لآن بالافتراق قبل القبض يفسد العقد من الأاصل لوجود قرط 
الفساد و هو الدينة لان الدين بالدین حرام ,و لكن اذا وجد القبض ف الجلس جعل 
كالموجود عند العقد ؛ فاذا لم بوجد كان العقد فاسدا مرح اصله ؛ فتبین ان حصته 
من الدینار مقبوضة بحكم عقد فاسد فيجب رده بعينه , لآن و جوب الزد من ۹ اقبض 
هنا لا من حكم العقد » و اللقود نتعين بالقیض "م فى القبض بحم الهبة - انتهی ٠‏ 
(۱) كذافى الاصل ‏ و فى الهندية « عمد قال» - ف 
(۲) کذا فى الاصل ‏ وف الموطأ « پذهب» . 
(۳) فى الاصول «الوزنین» عرف »و آلصواب« الذهين» . 
(و) فى الموطأ : من راظل ذهبا او ورقا بورق فکان بن الذهين فضل مثقال فأععلی 
صاحبه من قیمته الورق او من غيرها فلا أخذه فان ذلك قبح و ذريعة الى الرباء 
لاه اذا جاز له ان يأخذ اللقال بقیمته حى كأنه اشتراه على حدته جاز له ان بأخذ 
الثقال بقيمته مراراء لآن يحيز ذلك البيسع بيه و بين صاحبه ‏ اتهى . 
(ه) قد عليت الفرق بن العبارتین .و المآل واحد ٠‏ 
() فى الوط «لآنه إذا جاز لهء الح . 

۸ (1:5) له 


کا ارج وا رجز التب اق + ب 


[ له ] أن بأخذ الحقال بقيمته حی كأنه اشتراه على حدته جاز له أن 
بأخذ الثقال شمته ا قلنا لحم : و ما ین أن بأخذ الثقال بقيمته 
مرارا [أو بأخذه مرة فرق؟] ۲ هذا كله جائز ؛إنما نهی رسول الله صل الله 
عله و آله و سل أن يأخذ ذهبا بذهب أكثر منها ", و إذا أعطى بالفضل 
النی مع أحدهما شيئا فا بأس بذلك ؛ اما فرت القرم من الحرام و آرادوا 
الدخول فى اللال . فان فلت : تهمهم على هذا . [ قلنا: ] فليس ينبغى أن 
بطل الاشياء بالتهم . و لعمری! أنه ينبغى اک أن تبطلوا الاشیاء بالتهم لان 
قد قاتم فى القسامة التهم " و القتل أشد الاشياء , و كيف يبطل اليقين بموضع 
التهمة و قد قال الله تعالى ”إن الظن لا يغنى من الحق شیثا*؟ ٠.‏ 

أخيرنا محمد قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى قال حدثنا علمان بن 
الآسود' عن مجاهد فى الرجل يكون له على الرجل "دیناران موقنان" فعطیه 
شامیین فأخذ فضل ما نها درام آنه لابرى بأسا . 


٠ سقط من الاصولء و زيد من الموطأ‎ )١( 

(۲) كذا فى الأصل »و ف الهندية « مرادا» و هو تصحف ٠‏ 

(۳) ما ببن المربعين ساقط من الأصولء و زيد على اقتضاء العبارة ٠‏ 

() الاحاديث فى ذلك معروفة » و لبذ منها تقدم فها قبل ٠‏ 

(ه) فى الأصول « بالنعم » بالنون و العين و هو تصحيف ٠‏ 

(د) هو الک - کا فى ج ۷ ص ۱۰۷ من التهذيب » و قد مضى من قبل ٠‏ 
0897-50 فى الأصول « دینارن موقتين » بالنصب» و راج عكتاب الصرف من البدائع 
و البسوط و قح القدير وغيرها ٠‏ 


9۸6 


كتاب الحجة ( الرجل راطل الرجل فيعطه الذهب العتق) ج -۲ 


باب الرجل براطل الرجل فيعطيه الذهب العتق' 

قال تمد" : قال أو حنيفة فى الرجل براطل [الرجل ]" الذهب 
فقتل اد ج الاد و فل مها را ذها عر جيدة و اغد ماي 
ذها كوفة' مقطعة و تلك أ الكوفة 0 عد الناس فتباعان بذاك 
مثلا مثل لا فضل بینهیا فى الوزن ": إت ذلك جانز لا بأس به , لان 
وى اف و ةو عر لشفي نال اقل امدقت لذ رن 

وقال حمد: لم لا جوز . ذلك؟ قالوا : لان صاحب الذهب الجياد 
أخذ فضل عيون * ذهبه فى التبرا الذى طرح مع ذهبه ,و لو لا فضل ذهبه 
على ذهب صاحه لم براطله صاحبه بتعره ذلك ' إلى ذهبه الكوفة "۰ قسل 
شم قد صدقتم » الامر کا قلتم» إنما راطله بفضل ذهبه ؛ آخرونا منها أ ليس 
قد تبایعا ذلك وزنا بوزن ؟ قالوا: بل . قلنا : فليس فسد هذا کله , هکنا 
ماقام » هذان رجلان أرادا أن بغرا مما نهى رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


(۱) كذا فى الموطأ ,و فى الأصول « العين » بالعين و بالياء التحتانة فى آخره نون» 
و هو تصحف ۰ 

(۲) كذا فى الاصل: و ف الهندية « تمد قال » ٠‏ 

(۳) كذا فى الموطأ . و لفظ « الرجل » الثانى ساقط ئن الاصوك:: 

(4) فى الا صول «العين » و هو تصحف ٠‏ 

(ه) کذا فى الموطأ ؛ و كان فى الاصول «یوافه » و هو تحرف ۰ 

(د) فى الاصول « ذلك » عرف . 

(۷) فى الاصول «الورق» و هو تصحف . 

(۸) فى الأصول «عوب» و هو عرف . 

(4-9) ف الاصول إلى ذمه ذلك الکوفة» و هو خطأ . 

۸٦‏ باخذ 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانیر إلى أجل ) ج - م 


ا الذهت که رن :زها ‏ مصنعا هذا" لیحل" لها الا 
فأما أن بكرت ات با طلبا من الحلال و ج ۶ نهی رسول اه 
صل الله عليه و آله es E‏ اا ا 
واا 


باب الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانير إلى أجل 


قال محمد ' : أخيرنا أبو حنيفة فيمن اشترى من رجل حنطة بدتائير إلى 


(۱) كذا فى الا صول. و الذوق بقتضی ان یکون ه عن أخذ » لان صلة النهى حرف 
هم عدار اه اتف بو الاه لته ی با 
9 اى : صانعين - يعنى : فاعلين هذا ؛ كذا فى الاصول بالافرادء و الأرجح الى 
المنصوب: و لعل الاضافة اولى ‏ ای « مصنعى هذا » من الصنع ٠‏ 
(۳) كذا فى الهندية من الحل و الاحلال ضد الحرمة » و كان فى الاصل « دلخل» 
بالخاء المعجمة » و هو خطأ . 
(:) فى الاصول ٠‏ من » و هو خطأ, و الصواب «عن» . 
() ای : فلا يكون مأجوراء ان كانت « اما » شرطا. وان كانت « اما » حرف 
الترديد « فأما ان لا یکونا مأجورین» فعلى كلا التقدبرن نذ من العمارة سقط . 
)3( قوله « قال تمد » كذا فى الاصل .و فى الهندية مد قال » ٠‏ قال الامام مد فى 
ص ۳۳۵ من موه - الرجل يبيسع الطعام نسيئة ثم يشترى بذلك القن شيا آخر : 
اخبرنا مالك حدثنا ابو اازناد : ان سعيد بن المسيب و سلهان بن سار کانا يكرهان 
ان بيع الرجل طعاما إلى أجل بذهب ثم بشتری بذلك الذهب يرا قل أن بقضهاء 
قال جد :و نحن لا تری بأسا ان يشترى بها مرا قبل ان نها اذا کار الق بعينه 
ولم يكن دبناء و قد ذكر هذا القول لسعبد بن جير فل بره شیا و قال: لا بأس ,م ؛ 
و هو قول انى حنيفة و العامة من فقهانا ‏ اتهی . 

۸۷ 


کتاب الحجة ( الرجل شتری من الرجل حنطة بدنائير إلى أجل ) ج - ۲ 
أجل و قيض النطة الشتری و لم يدفع الدانیر حى اشتری بها منه الذى 
باعه الحنطة ترا ,هذا ليس به بأس ؛ و قال : إن اشتری بالدنانیر الى باع بها 
الحتطه ' مرا من غير عه" الذى باعه ۳ الحنطة قبل أن بقض الدنانیر و أحال 
الذى اشترى منه القر على غريمه الذى ابتاع" منه الحنطة بالدئانير الى له عليه 
فلا خير* فى ذلك » لأنه اشترى المر بذلك " من غير الذى عليه الدين , 
و هذا من بيسح الغرر لآن الد ن لا بدری أ خر ج أم لا خرج ؛ و لا ينبغى 
أن يكون [الفرر ] ۲ على مال امرئى مسل ۰ و قال أهل الدینة: إن اشتری 
بالدتائير إلى أجل من بعه * تمرا [ قبل أن يقبض الدناتر ]" لا خير ' فيهء 
(۱) من قوله « مرا هذا» سافط من الاصل موجود ف الهندية ٠‏ 

(۲) البیسع بتشدید الياء بمعى البائع او الشتری »و فيه الحديث العروف «الببعاتف 
بالخبار ما لم تفرقا» ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول. و الآولى « باع منه » ۰ 

[و) کذا فى الاصول .و الصواب «باع» . 

(ه) فى الاصول «و لاخر » بالواو . ۱ 

(د) کذا فى الاصل »و ف الهندية « بدن » مکان « بذلك» ۰ 

(۷) ما بين الم ببين ساقط فنا الاضول ول مه 

(۸) بتشديد الياء الحتاة ٠‏ 

(4) ما بن المربعين ساقط مر الاصول »و عبارة الموطأ هكذا : لا يديع الرجل 
حنطة بذهب ثم شتری الرجل بالذهب مرا قبل ان .قيض الذهب من بعه الذى اشترى 
منه الحنطة › فأما ان شتری بالذهب الى باع بها الحنطة الى اجل من غير بائعه الذى 
باع منه الحنطة قبل ان يقبض الذهب و يحيل الذى اشتری منه المر على غريمه الذى 
باع منه » و قد سألت عن ذلك غير واحد من اهل العلل فم بروا به بأسا - اتتهى ٠‏ 
(۱۰) كذا ف الهندية ء و فى الاصل «و لاخير» تصحيف »و الصواب « فلا خير » . 


o‏ (۱6۷) فان 


کتاب الحجة ( الرجل شتری من الرجل حنطة بدنانر إلى أجل ) ج - ۲ 
فان ابتاع بذلك من غيره تمرا قبل أرن بقبض الدنانر وا نم 
اشتری منه المر على غرعه [ الذی باع منه ] " بالدنائير فلا باس " به . 

و قال مد نن المسن: کرهوا الذی لا باس به و وسعوا ف الذی 
لا خبر فه ۱۱ ری إذا اشتری من بعه را فاتما هو * بعینه لیس بدن 
ما بأس بذلك » و لأى شىء يكره ذلك ؟ [ فا قالوا:]* لانه غرر ء٠‏ 
[ قبل لهم:] * ا الغرر و الال دين .عليه يكون مستوفیا له من حين بقح 
البيع ؛ أو يقولوا: هذا بیع الدين ان فليس هذا بيع دن بدن ۰ فان 
قالوا: هذا بمازلة الحنطة بالهر و لا باس بيرع الحنطة بالهر ۰ ما بنیغی هم 
أن يكرهوا ما كره آبو حنيفة مالم بروا به بأسا أن یشتری الرجل من الرجل 
مرا بدن له على الآخر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج ! فهذا الغرر الذى 
بکره و لا نی ؛ وقد جاء فى هذا آثار: ۱ 

آخیرنا مد قال آخبرنا سفیان بن عينة عر عرو بن ديار عن 


أنى الشعثاء' أن رجلا باع طعاما إلى أجل خاء يطلب حقه فقال له 


(۱) ف الوطاً محل ٠‏ 000 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصول ؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 

(۳) و كان فى الاصل «و لا بأس» و هو حرف »و فى الهنددية « لا بأس » بلا واو 

091و اران وله الع ان | 

(عء) لفظ «هو» ساتط من الاصول ٠‏ و تأمل فى العبارة ٠‏ 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه فزيد حسب اقنضاء المقام ٠‏ 

(5) هو جابر بن يد »و قد تقدم فها قبل » و هو کو » و ابو الشعثاء الكو هو سام 

ابن اسود الحاربنى » كلاهما من رجال الستة ؛ و هو ايضا تقدم . كلاهما من التابعين» 

وهنا هو جابر بن زيد الازدی» و هو من فقهاء البصرة و أعل أهل العراق ومفتهم = 
o۸۹‏ 


کتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطعام ) ج ۲ 


صاحب الطعام : دن هی جعل ' .و لکن خذ مى طماما . فاذا حل 
[الأجل ]۲ فحل دينارك غذ به ما شئت . 
باب الرجل سلف ف الطعام 
قال ممد": قال أبو حنيفة فى الرجل بسلف ف الطعام " [ بسعر معلوم 
إلى أجل مسمى ] * فيحل [ الاجل ]۲ ولا يحد الشتری عند البائع إلا بعض 
ما بسلفه " فيه فان أراد أن يستوفى " ما وجد بسعره و يقيله فى ما لم يحده 


عنده و يأخذ منه بحساب ذلك مر القن الذى دفع إليه : إن هذا جائز 
لا بأس به . 


= ف زمنه » روی عنه عرو بن دینار - كا فى ۴ ص ۳۸ من التهذب ‏ مات 
سنة ۱۰۳ أو ۱۰6 هو و آنس تن مالك فى جمعة واحدة .و كان من اعل الناس بکتاب الله 
و قال ابن عبر : با. جابر ! انك من فقهاء اهل البصرة ؛ و قال ابن عباس : تسألونى 
و فيكم جابر بن زيد ؛ و هو شيخ انی حنفة - رحهبا الله ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصل »و هو ما سل للعامل على عله , ثم سمى به ما يعطى الجاهد 
ليستعين به على جهاده ٠‏ و اجتعلت له : اعطبت له الجعل ؛ و اجتعله هو : اخذه - كذا 
فى ج ١‏ ص ۸٩‏ من المغرب مع زيادة فيه ٠‏ و لعل المراد به هنا حقه » بدل عليه قوله 
« يطلب حقه» و هو نه - تدير ٠‏ 
(۲) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(۳) كذا ق الاصل » و ف الهندية « عمد قال » ٠‏ 
() كذا فى الأصولء و ف الموطأ «طمام » بالتتكير ٠‏ 
(ه) ما بن المريعين ساقط من الأصول » و زيد من اثر ابن عمر الذى ذكر فى الى طأ ٠‏ 
() كذا فى الاصل ء و ف الهندة « سافه » . 
(۷) معناه : يأخذه ؛ و ليس المراد به اصل معى الاستيفاء ٠‏ 

٠ ۹.‏ قال 


کتاب الحجة ( الرجل سلف ف العطام ) ج ۲ 

قال حمد : و کذلك آخبرنا آبو حنفة قال حدثنا آبو ان" عن سعيد 
ان جبير عن ان عباس رض الله عنهما فى السل بحل فأخذ بعضه و يأخذ 
بعض رأس الال فما بق فقال ان عباس: هذا المعروف الحسن اميل . و قال 


سس 


(۱) كذا ق الاصول «أبو عهان» ۰ وقد رواه الامام جد فى کتاب الاثار قال : 


اخبرنا ابو حتيفة قال حدثنا ابو عمرو عن سعيد بن جبر عر ان عباس به , ففیه 
«أبو عرو » مکان « أنى نان » ۰ و رواه الامام ابو وسف ايضا فى آثاره ص ١8+‏ 
رقم 867 : قال حدثنا بوسف عن ابه عن انى حذفة عن حماد عن ای عبر عن سعيد بن 
جبير - به ٠‏ و فى جامع المسانيد : ابو حنفة عن اى حى - و قل : اى جلة » و قبل : 
الى مرو - عن سعيد بن جبير عن ابن عباس ان رسول الله صلی الله عليه ولم قال : اذا 
اخذ الرجل بعض رأس الال و بعض سليه فلا بأس به ؛ اخرجه طلحة و ابن خسرو 
و الحسن بن زياد فى مسانيده » و اخرجه الامام عمد فى کتاب الآثار ۰ ففيه اختلافات : 
الأول فى الرفع و الوقف . و الاصح عندى الوقف على ابن عباس ؛ و الثانى فى شيخ 
الامام من هو ؟ حماد بن انى سليان او أبو عثمان او لو عبر او آبو عبرو او آو يحى 
او أو جبلة ؟ وعندى ان ادا إما زائد مر الناسخ او سقطت الواو بن ماد 
و انی عمر من آثار انى بوسف » فان حمادا بروی عن سعيد بن جير بدون واسطة 
کا هو ظاهر من كتاب الآثار و جامع المسانيد » و لعله كان فى الأصل « حدثنا ماد 
و او عمر» فى آثار انى بوسف - تأمل ؛ الثالك الاختلاف ف انه ابو عمان او أبوعمرو 
او أبو عبر او أبو بجی او أبو جبلة - کا فى ج ۲ ص ۲۲ من جامع المسانيد و اشكل 
عل التعيين : و فد ذكرت الاختلاف فى حاشیی على كتاب الآثار للامام عمد . 

و قد رجح الفاضل الآفنانى فى تعليقه على آثار ابی بوسف انه « أبو تمر بدون الواوء 
و هو ذر بن عبد الله المرهى فانه يكنى ابا عبر و الامام پروی عنه» و قال : و أما ابو 
عمرو فم اعثر له على ترجمة - اه ٠‏ و الآثر رواه عن سعيد بن جبير سلبة بن موسی سس 


۹۱ 


كتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج - ۲ 


= و عبد الاعل الثعلی و يزيد بن الى زياد - کا سین فى الكتاب و فى کناب الام 
للامام الشافی و سان البيهق ؛ فلا يب ان يكون رواه عنه آخرون ايضا: ابو عغان» 
او ابو عبرو او ابوعمرءاو ابو بجی »و هم كثيرون - کا فى التهذيب و كتاب الكنى 
للحافظ الدولانى » فاتعين متعذر ٠‏ 

ثم عندی « أبو عمان » علْ ما ی ابال ان كارت ححا على الأرجح هو : 
عبد الله بن عهان بن خش القاری الک ابو عثمان » حلف بى زهرة » من رجال ملم 
و الأربعة » ثقة صالح الحديث ما به بأس , مات سنة اثنتين و ثلائین و مائة »و هو 
من شيو خ.الامام ایی حنيفة ؛ و هو بروی عن سعید بن جبير- کا فى ج ه ص ۳۱6 
من التهذیب ٠‏ او : بزید بن صهيب الفقير الکوفی » من رجال الستة » كنيته : او عهان - 
کا فى التهذيب , و هو من شیوخ الامام ٠‏ او ريعة ارأی» كنيته : ابو عمان - کا فى 
لتهذيب » وهو أيضا من شيو خ الامام ۰ او هو : عمد بن شريك » ابو عقان المى , 
من رجال ای داود » و هو بروی عن طقة سعيد بن جير لکنه مشترك فى شیوخ 
الامام و متأخر عنه وفاة ‏ کا فى الهذیب ؛ و قد قال الدولای فى ج ۲ ص ۲۷ 
من کتاب الكنى : حدثنى ابو تمد الحسن نن على بن عفان قال حدثنا ابو امامة قال 
حدثنا عمد بن شريك ابو عثمان المكى قال حدثنا عمرو بن دنار قال : اشترى عمو بن 
الى عقرب من عمرو بن عمان شیا بعضه عنده و بعضه ليس عنده فأتيا عبد الله بن عبر 
فاستفتياه فقال : اوفه ما كان عندك و لا توفه ما لم يكن عندك ؛ فأنى ابن عباس فسأله 
فقال ثل ذلك - اتهی ۰ و راجع ج ۲ ص ٠١‏ إلى ص ۲۸ من الکی ٠‏ 

و اما :أبو عمروء بالواو كم فى کتاب الآثار ان كان صرحا فهم أيضا كثيرون › 
و قلی يمبل الى انه قيس بن مسل الجدلى العدو ای او عرو الكو فى »هو شبسخ الامام , 
وهؤ بروى عن سعيد بن جبير- 5 فى ترجمته من التهذيب ٠‏ و ابو عمرو الشعبى و هو 
أيضا من شيو خ الامام لكنه فى كتاب الأثار على الا كثر باسمه « عام » و النسبة = 

۹۲ (۱4۸) الشعی 


= «الشمی» ۰ و آخر ابوعمرو ن العلاء بن عمار التمیمی المازنى اللحوی الصری القری 
احد الأثمة القراء السعة ؛ و هو أيضا يروى عر سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمة 
وغيرهم . متأخر وفاة عن الامام الى حنيفة ۰ و آخر ابو عمرو بن حماس بن عمرو 
اللی »من رجال ای داود ؛ مات منة ٠١9‏ - کا فى التهذيب» و هو بروى عن سعد 
ان جر ٠‏ و آخرون کثیررن م فى الكنى و التهذب و غيرها ٠و‏ اما « او عمرء 
بدون الواو فهو أيضا کثیرون » منهم : ذر بن عبد الله المرهى الهمدانى ؛ بروى عن سعرك 
ابن جر و طقته ؛ و هو يأنى فى کتاب الآثار باحمه و روی عنه الامام ابو حزفة 
فى كتاب الآثار بواسطة ابنه عمر بن ذر الهمدانى و زيد اليائى وغيرهما ؛و فى الاسناد 
المذكور لا واسطة ها الا فى آثار ابى بوسف بواسطة حماد ٠‏ و منهم : دنار ن 
عير الاسدى ابو عمر المزار الكوفى , الاعجی بروی عن ابن الحنفية و غیره» و روى 
عنه ااثورى و غيره ۰ و راجع ج ۲ ص ۰ الى ص 45 من كدتاب الكنى للحافظ 
الدولای باب اى راو ای عمرو فانك جد فيه كثيرا بروی عر سعد بن جر 


جر 


و طقنه » فالتعيين و التصحبح عك . 

هذا ما عندى على الاريجال » و لعل الله تحدث بعد ذلك اما »و أنت ففتش من مظان 
العم فانه امانة فى اعناق العذاء ٠‏ و الفاضل السذلى نقل الآثر المذكور فى حواثی ااهداية 
من كتاب الآثار لکنه لم وبين من ابو عمرو عن سعيد بن جبير» و كذا العجب من 
صاحب جامع المسائيد فانسه ذكر الآثر فيه و فى باب الاخ و لم شخص من هو 
ول بعين فبا بين الثلاثة ای يحي و أن جبلة و أنى عمرو من هو فى اسناد الأآثر الذکور, 
و هذا فى جامع المسانيد كثير» ولازم على العلاء تصحيحه . و الحافظ ان حجر ذكر 
فى کی الابثار ابا عمر - بدون الواو - عن سعد بن جبير و قال : هو ذر بن عبد الله 
تقدم - أهء فهو متعين عنده أنه ذر بن عبد الله ٠‏ و لى قلق فى ان الامام لا .روى عنه 
الا بواسطة ‏ کا قدمته ٠‏ و راجع ص ۵۰۸ من التعجيل ۰ فالحاصل انه فى كتاب س 

2۹۳ 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج- ۲ 
أهل المدينة : لا بصلح ذلك ۲ . 


= الاثار ٠‏ و عمر » بدون الواو عند الحافظ فى الاثار » و « أو عرو » خطأ. وهو 
مطابق لا فى آثار انى وسف ۰ بق الاختلاف فى الواسطة بين الامام و ذر بن عبد الله» 
و لعل «حماد» ‏ م فى آثار انى یوسف - سقط من قل الناسخ فى کتاب الاثار» 
او الامام رواه عن ابى عبر ذر بن عبد الله بواسطة و بدونها ٠‏ ثم بق الاختلاف فى 
ای عهان فى کتاب الحجة و ای عبر فى کتاب الآثارءو آثار ای وسف ۰ هذا و الله 
تعالی آعل »و عليه اتم و احک . و لا بعد فى ان ابا عثمان و ابا عبر كليهها رویاه عن 
سعيد بن جبير كا رواه عنه سللة بن موسى و يزيد بن الى زياد و عبد الآعسلى الثعلى 
و غرم » فلا خالف و لا تعارض ينها ٠‏ 
قلت : ذر بن عبد الله الهمدانى المرهى بنفسه من شيو خ الامام ايضا کا هو بروى عنه 
بواسطة ابنه» ذكره ابن خسرو فى مسنده » و روى له عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال رسول الله صل الله عليه وسل لجبريل :ما لك لا تزورنا اكثر ما تزور - الحديث٠‏ 
و ذكره فى شيوخه موفق بن امد ق ج ۱ ص ۳) و الکردری فى ج ۱ ص ۷۰ 
من مناقه) » و ذکره الخوارزى اعناق ج ۲ ص ۵۰) من جامع المسازد فى شبوخه 
الا انه حفه الناسخ و جعله العمرانى » و الصواب * الهمدانی » ۰ و عده شخ الحافظ 
مد بن وسف الدمشق الصالی ايضا فى عةود الجان من شبوخه فقال : ذر بن عد الله 
ابن زرارة الرهی - بضم الم و سكون الراء - ابو عمر الکوفی ۰ و أما « أو عمان» 
فتصحیف « أبو عر » لانهم كانوا یکتبونه متصلا بلا الف« عثمن » فيشتبه + دعر »۰ 
وهذا معروف ف المصحفات ؟ و ليس للامام فى مسانيده شبخ پروی عنه یکت آبا عثمان 
والله اعم ف ۰ 
(1) راجح لذلك موطأ مالك ممع شرحة للزرقانى ج ۳ ص ۱۲۲ و ص ۱۳۳ من 
باب ما يكره من بسع الطعام الى اجل و السلفة فى الطعام ٠‏ 

۹۶ و قال 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج-۲ 


5 و قال مد : وكيف کرهتم هذا؟ قالوا : لان هذا شه ما نهی عنه 
من البيع و السلف فى ذلك' ذريعة إلى البيع و السلف ۰ قبل لاهل الدینة: 
ما هذا ذريعة إلى شیء! وما تبطلون بيوع الناس و صلحهم إلا بالظنون ؛ 
و قد قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه': الصلح جائز بن الناس إلا صلحا" 
أحل حراما أو حرم حلالا ؛ *فهذا صلح اصطلحا عليه أن يأخذ بعض سلیه 
و بعض رأس مانه » و ليس بصلح أحل حراما و حرم حلالا؟ . 

مد قال آخبرنا سفيان بن عبينة عر سلبة بن موسی" قال معت 
سعيد بن جير قال: قال" ان عباس رضی الله عنهما : ذلك المعروف أن 


(۱) كذافى الاصول ‏ و لعله كاتف « فذلك» او «و ذلك » فصحفه الناسخ. عله 
«فى ذلك» و اه اع ف ٠‏ 

(۲) و هو فى كتابه الى انی موسى الاشعری وغيره و قد تقدم ٠‏ 

(۳) فى الأصول « صلح» بالرفع ٠‏ 

(؛ - 4) كذا فى الاصل »و من قوله « فهذا صلح» الى قوله «و حرم حلالا» ساقط 
من الهندية ٠‏ 

(۵) فى ص ۱۹۲ من التعجبل : سللة بن موسى عن سعيد بن جبير » و عنه سفيان بن 
عيينة ؛ قال عبد الله بن احمد : سألت الى عنه فقال: لا ارى به بأسا ؛ و ذكره ابن حبان 
فى الثقات ‏ اتهى ٠‏ و الأنر رواه الامام الشافی بهذا الاسناد فى ج ۳ ص ۱۱۷ 
من کتاب الام - و راجعه ؛ و رواه اليهق فى ج ٩‏ ص ۲۷ من سننه الکبری بالاسناد 
المذكور من طربق ابی بجی زكريا بن بحي بن اسد عن سفيان به بلفظ : اذا اسلمت فى 
شىء فلا بأس ار تأخذ بعض سلىك و بعض رأس مالك فذلك العروف - اه ؛ 
و من هذا ظهر أن قوله « بعض سليك » سقط من الاصول ٠‏ 

(-1) كذا فى الامول. و لعل الصواب « قول قال » . 


0۹0 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج ۲ 
تأخذ مق از ای مالك 
يمد قال آخبرنا سفيان الثورى عن عبد الأعلى ' عن سعيد بن جبير 
مد قال أخبرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جار" عن نافع عن ابن عبر 
أه قال [مثل ] " قول ابن عباس . 
(۱) هو اللعلى الكوفى ‏ قد تقدم فا سل » و هو من رجال الآربعة - ج + ص )عه 
من التهذيب ٠‏ 


(۲) هو ال جعنی - کا صرح به اليهق فى ستنه » قال: و روى جابر الجعنى عن نافع عن 
ابن عمر معی قول ابن عباسء و المشهور عن ابن عبر انه ذكره ذلك »و رونا عن 


عطاء بن ابی رباح و عمرو بن دينار معى قول ابن عباس - انتهى ٠‏ و بذکر ما مضى 
ما رواه الحافظ الدولانى فى الكنى عن عمرو بن دنار . 
(۳) ما بين المر بعين ساقط من الاصول › وهو المطابق: لرواية البهق لفظا و معی ٠‏ 
قال الامام الشافمى فى الام : فان قال قائل : ما الحجة فى ذلك ؟ فالقباس و المعقول 
مكتنى به فيه ؛ فان قال: فهل فيه اثر عن احد من اصحاب رسول الله صل الله عليه وسل؟ 
قل : روى عن ابن عباس و عن عطاء و عمرو بن دینار : اخبرنا الربسع قال اخيرنا 
الشافى قال اخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جرج ان دطاء كان لا بری بأسا ان قبل 
رأس ماله منه أو بنظره أو بأخذ بعض السلمة و بنظره بما يق ؟ اخيرنا الربييع قال 
اخيرنا الشافمى قأل اخيرنا سعيد بن سالم القداح عن ابن جرج انه قال لعطاه : اسلفت 
دينارا فى عشرة افراق فلت أ فأقض منه إن شنت خسة افراق وا كلتب نصف الدينار 
عليه دينا ؟ فقال : نعم؟ قال الشافعى : لانه اذا اقاله منه فله عليه رأس مال ما اقاله منه» 
و سواه انتقده او ترکه لانه لو كان عليه مال حال جاز ان بأخذه و ان نظره به می 
شاه ؛ اخبرنا الربيسع قال اخيرنا الشافعی قال اخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جرج = 
۹۹ (۱44) ند 


کتاب الحجة ( الرجل سلف فى حنطة کورة کذا و کذا) ج - ۲ 


عمد قال آخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا عبد الاعلى الثعلبى عن 
سعيد بن جبير عن أبن عباس رضى الله عنهها , قال: کنت عنده فتاه رجل 
قال إن الات إل رجن ف ام الب ده ان مات ا 
الك در و أتينه أتقاضاه و قد غلا الطعام فقال : خذ منى نحسائة درم؟ 
فقال : رحت و أخذت هذا العروف . 

مد قال آخبرنا خالد بن عبد الله عن بز بد ن أنى زياد عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس رضی الله عنهها فى رجل أساف عشرن درهما فى طعام 
فل بحد عنده طعاما إلا بعشرة درام فأخذ بعشرة دراهم طعاما و أخذ عشرة 
درام فقال: ذلك العروف ۶-۲ الله اعل : 

باب الرجل سلف فى حنطة کورة کذا و کذا 

د قال قال أبو حنيفة : من سل فى حنطة شامية فلا بأس أن بأخذ 
ح عن عمرو بن ديار انه کان لا ری بأسا ان بأخذ بعض رأس ماله و بعضا طعاما 
او بأخذ بعضا طعاما و كتب ما بق من رأس المال ؛ اخبرنا الربيسع قال اخبرنا 
الشافى قال اخبرنا سفيان عن سلية بن موسى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : 
ذلك المعروف ان يأخذ بعضه طعاما و بعضه دنائير ‏ اتتهى ٠‏ قال مد فى آثاره :و به 
نأخذ » و هو قول الى حنفة رحمه الله اه . ۱ 
(۱) قال الامام ابو وسف فى ص ۳۳ ن « الاختلاف بين أبى حنيفة و ان الى إلى » 
فى باب السلم : قال ابو بوسف : و اذا كان لرجل على رجل طعام اسل اليه فيه فأخن 
بعض طعامه و بعض رأس ماله فان ابا حنيفة رضى الله عنه كارن يقول : هو جائر ؛ 
بلغنا عن عبد الله بن عباس رضى الله عنهیا انه قال «ذلك المعروف الحسن اليل » و به 
نأخذ » و کان ابن انى لبیل بقول : اذا اخذ بعض رأس ماله فقد فسد السل و يأخن 
رأس ماله کله - انتهی ٠و‏ راجم ج ۱۲ ص ۱۳۰ من مبسوط السرخسی ۰ 

۹۷ 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف فى حنطة کورة کذا و کذا) ج -۲ 


محولة وهی حنطة بيضاء يحاء بها" من مصر [ بعد حل الاجل] " و إن سل 
فى المجوة من القر فلا بآس بآن" يأخذ صبحانا [ أو جعا] ".و إن سل 
فى حنطة فلا ينبغى أن بأخذ شعيرا لآن الشعير غير الحنطة ؛ و کذا لا بأس 
بقفيز من حنطة بقفزن من شعير بدا بيد لآنهها نوعان مختلفان . و قال 
أهل المدينة : من آسلف" فى حنطة فلا بأس بأن' بأخذ شعيرا يمكيلها . 
وكذلك قالوا فى الحنطة و الحمولة و الصحانى کا قال أبو حذفة . وقالوا: 
لا يصلح أن أخذ قفيزا من. حنطة بقفیزن من شعير بدا بید؛ لان ذلك 
عندثم نوع واحد ۰ 

قال مد : و ما بن الحنطة و الشعير [ منع] " مثلين بمثل ؟ قالوا : لاه 
عندنا نوع واحد . قيل لهم : ريت صدقة الفطر وغيرها من الصدقات 
أليس قد قل فيها نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو“ شعير!؟ 


(۱) فى الاصول «حاطا» و هو تصحف ۰ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول فاا زدناه من موطأ الامام مالك - رحمه الّه» 
(۳) کذا فى الأصل »و ف الهندية « أن » ٠‏ 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و انما زدنا من الموطأ » و هو بفتح و سکون : 
المر الردی - م فى شرح الزرقاق ٠‏ 
(ه) و فى الموطأ « سلف » ۰ 
(د) فى الموطأ « أن» . 
(۷) زدته لاصلاح المعنى »و الا لم يصحء و على هذا کون لفظ «ماء فى «ما بن » 
بمعنى « أى شىء» على اقتضاء المقام » او سقط لفظ «بأس » بعد «ما » - ای :ما ببن 
الحنطة و الشعير بأس ‏ الخ او : ما بأس بين الحنطة ‏ ال . 
(م) کذا فى الآصل › و ف الهندية «و » مکان «أو» . 

۱ ۹۸ فو 


کتاب اجه ( الرجل بسلف فى حنطة کورة کذا و گذا) ج-۲ 
فلو كان البر و الشعير صنفا واحد کا یکون القر كله و إن اختلفت أصنافه 
صنفا واحدا ما قبل فى الصدقة فى الر نصف صاع . وفى الشعیر صاع . 
و جحعل ذلك شيا واحدا ا جمل ذلك فى الفر شيا واحدا و أصنافه 
مختلفة ؛ فهذا يدلكم على أن الشعير صنف غير الير . فاذا كانا صنذين فلا بأس 
أن يبتاع أحدهما [ بالآخر]' يدا بيد واحدهما أ كثر من الآخر, مع ما قد جاء 


فى ذلك من الاثار, منها حديث عادة بن الصامت رضی الله عنه ' الذي 
رو به عر رسولالله صل الله عليه و آله و سل انم وال لا عير ای لین : 
إلامثلا عشل بدا بد و لا بأس بالشعير اثان بواحد بدا بيد" 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و زید لتم الکلام و لا يختل ٠‏ 


(۲) اخرجه الماعة الا البخارى م فى ج ۳ ص ۳۵ من نصب الراية - عن الى ال شعث 
عن عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله صل الله عليه وسل « الذهب بالذهب و الفضة 
بالفضة و الر بالر و الشعير .بالشعير و العر بالعر و المح باطلح مثلا يمل سواء سواه ۱ 
يدا ید » فاذا اختلف هذه الاصناف فیعوا كف شنم اذا كان بدا بيد » اتهی ؛ 
و له الفاظ سأی بعضها فى الکتاب و بعضها فى کنب اخری من الحديث ۰ 

(م) وهو معنى قوله صل الله عليه و سل «فاذا اختلفت هذه الاصناف فیعوا كيف 
شتنم اذا کان يدا ید » و قد قال الامام تمد فى باب الرجل يشترى الشعير بالمنطة » 
من الموطاً ص ۱۳۵ بعد رؤاية انر عبد الرحمن بن السود الآنى فى الكتاب بعده : 
و لسنا رى بأسا بأن بشتری الرجل قفيزين من شعير بقفيز من حنطة يدا بيد »و الحديث 
المعروف فى ذلك عن عبادة بن الصامت قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل « الذهب 
بالذهب مثلا مثل و الفضة بالفضة مثلا بمثل و الحنطة بالحنطة مثلا بمثل و الشعير. بالشعير 
مثلا مثلا ‏ و لا بأس بان يأخذ الذهب بالفضة و الفضة اكثر » و لا بأس بأن يأخذ 
الحنطة بالشعير و الشعير اكثر يدا بد » فى ذلك أحاديثكثيرة معروفة »وهو قول حت 

۹۹ 


كتاب الحجة ) الرجل ساف ف حاط و كذا وكذا ( ج ۲ 


و من غيره ' من الاحادبث ؛و هذا حديث معروف عن رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل . 

و ما عل ' تروون عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ولاعن 
أحد مر أعحابه أنه کره ذلك إلاحديثا واحدا: أخيرنا مالك بن أنس 
[ حدئنا نافع أن سلمان بن يسار آخره ] ۴ أن عبد الرحمن بن السود بن 


عبد يغوث * فى علف دابته فقال لغلامه : خذ من حنطة أهلك فاشتر به 


= الى حنيفة و العامة من فقهاثنا ‏ اه ۰ و به يتضح ما به من الخال فى عبارة الککتاب ٠‏ 
قال التووى فى ج ۲ ص 6؟ س شرح مسل ذيل حديث عبادة : هذا دلبل ظاهر فى 
أن البر و الشعير صنفان »و هو مذهب الشافعى و الى حنفة و الثورى و فقهاء احدثین 


و آخرن - اه . و راجع ج ۲ ص ۲۹ الي ص ۳۰ باب الربا من عقود الجواهر 


٠‏ فانه سرد الروایات فه مفصلا .و راجع ج ۲ ص ۱۹۷ ال ص ۱۹٩‏ من شرح 


معانى الائار . 

(۱) فى الاصول بدرت الواو و زدتها ليصح الکلام و الضمير برجع الى حدیث 
عبادة . ای : و غير ذلك من الاحاديث - تأمل . 

(۲) كذافى الأصولء و تأمل فى معناه ٠‏ 

(۳) ما بن الربعین ساقط سن الأأضول هن لرن )ولاب مت اا 
aS‏ ودار قري رادو سيد بسن ۵ 39 و سل 
و مات ابوه فى ذلك الز مان فلذلك عد " فى الصحابة »و قال العجل : من كار التابعين - 
قاله اازرقای فى ج ۳ ص ۱۲4 من شرح الموطأ ؛ هو من رجأل البخاری و الى دود 
٠‏ و ان ماجه؛ و ترجته فى ج ٩‏ ص ۱۳۹ من التهذيب »و فه : ذكره ابن سعد فى الطقة 
"ادل فق ای ی إن عل هد رر ا صلى الله عليه و سل » قال 
العجلى : مدنى » تابعى » ثقة » رجل صا » من كار التابعين؛ و قال الدارقطى : ثقة ؛ س 


°( (۱۵۰) شعبرا 


كتاب الحجة ( الرجل ساف فى حنطة کورة کذا و کذا) ج-۲ 


= 


قرو لا ناخد الا ملا عقيل : و آن هذا م ر الاحادیت فى ذلك 
شد ا ا TD‏ " جاء به من السنة 
أن الشعير جعل ضعف الحنطة فى الصدقة , فقيل فى صدقة الفطر : نصف 
صاع من بر أو صاع من شعير . و ذکر" إبراهم ن طهیان " عن أيوب بن 
و ذكره ابن حبان فى الثقات و قال : يقال ان له حبة : و قرنه خليفة بابن الزبير 
وغيره ؛ من صغار الصحابة و أثبت مطين ته ؟ و قال ابو حاتم : لا اعل له عة ؛ 
و قال ابو نعي :لا تصح له رواية و لا صحبة _ اه ۰ فأثره هذا لا بعارض ما ثبت عن 
رسول الته صل الله عله وسل من الاحاديث فى ذلك اللاب ره اها : عادة و او سعيد» 
و ابو هربرة و عمر بن الخطاب » و ان مسعود »و ابن عمرء و ابن عباس و غرم 
فى جواز اليع فى الحنطة و الشعير متفاضلا ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصل ‏ و فى الهندية «من» مکان «ما » ۰ 

(۲) هذا فى صورة التعلق ؛ و قد رواه الطحاوى من طریق عمد ان الحسن حبث قال : 
حدٹنا سلمان بن شعيب الکیسانی عن ابه عن حمد بن الحسن عن الى دوسف عن ابراهیم 
ابن طهیان عن ابوب بن الى مميمة عن محمد بن سيرين عن ابن يسار عن الى الاشعف 
قال سمعت عبسادة بن الصامت يقول : نهى رسول الله صل الله عه و سلم - - أو قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : : لا تا عوا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا 
موز و لا القر بالقر و لا النطة بالنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح باللج 
الا سواء بسواء عينا بعين , فن زاد و ازداد فقد ارنى .و لکن بيعوا الذهب بالورق 
و المنطة بالشعير و القر باللح بدا بيد كيف شم - ام 

(۳) ابن شعبة الخراسانى ابو سعید » من رجال الستة » ولد هراة و سك بنيسابور 
و قدم بغدادء ثم سکن مكة الى ان مات سنة ۱۹۳ أو سنة ۱3۸ بها .و لم بخلف مثله ؛ 
كان ثقة صدوقا حسن الرواية مح الحديث كثير الماع » لم بزل الآثمة بشتهون حت 

۱ 


کنات اة ( الرجل سلف فى حنطة کورة کذا و کذا 1 ج- ۲ 


نی E‏ عن مسل بن سار ` کر أ الاشعث ۲ الصنعانی قال : ضهنا" 
۱ و عبادة بن ااصامت فسمعته يقول: نهی رسول الله صل الله 


1 
۱ 


عليه و آله و سل - أو قال : قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل :. 


ح حديئه و رغون فه و بوثةونه » كان اکثر حديًا خراسان و انبل من حدث 
خراسان و العراق و الجاز » و أو ثقهم و آرسعهم علا - کذا فی ج ۱ ص ۱۲۹ 
من التهذيب» وهو - ان شاء الله حن » وقد ذكره فى ج ١‏ ص ۳۹ من الجواهرالمضيئة ٠...‏ ' 
(۱) هو الصرى الا وى الک او عبد الله » الفقبه » مولى بى امية » و قبل : موی 
طلحة » و قل : مولى مزرينة » من رجال الى داود و النسائى و ان ماجهء تابعى ثقة » 
رجل صاخ : قديم » فاضل » عابد » ورع » مفى اهل الصرة و خامس خمسة من فتهااها 
لم يفضل عليه احد فى زمنهء ارفع من الحسن عند »و سيد ساداتهم .مات فى خلافة 
٠‏ عمر بن عبد العزيز سنة مائة أو إحدى و مائة أو سنة ۱۰۲ - كذافى ج۱۰ص ۱:۰ 
فم ول( 

69 وفع ف الاصول «الأشعث » بدون لفظ الاب و هو خطأ »هو شراحل بن آدة 
ابو الاشعت الصنعاق من صنعاء الشام أو اليمن » هو شامی تابعی ثقة ۰ و ذکره ابن 
سعد فى الطقة الثانية من اهل الیمن ۰ کارت ازل دمشق » و توف فى زمن معاوية 
رضى الله عنه . من رجال مسلم والاربعة - کذا فى ج ۽ ص ۴۱۰ من الته-ذيب ؛ 
و «آدة» جده - بالد و تخفيف الدال . 

(۳) كذا فى الاصل. ر فى الهندية « ضمتا » .و لعل ااصواب « ضتاء . 

(4) سقط من الاصول قوله « أو ببعة » بعد قوله « كنيسة » تدل على سقوطه روابة 
الطحاوی الآنية ‏ ف ٠‏ 

(ه) کذا فى الا صول بالضمير الرفو ع » و الاصلاح المذكور : إباى و عبادة بن 
الصامت ‏ و الفاعل : كنسة او بيعة ؛ نعم اذا كان فى الاصل «ضمنا » بالميمين = 


0 كان 


کتاب ا ( الرجل بسلف فی حنطة کورة کذا و کذا) ‏ ج-۲ 
حت كان « آنا و عبادة » پدل من الضمير الرفو ع التصل ؟ أو یکون تأ كيدا و « کنيسة» 
منصوب على المفعولة ٠‏ و الحديث رواه الطحاوی ‏ و فه جمبع المنزل بين عبادة بن 
الصامت و معاوية فى كنسة او عة الم ۳ الم ”عند الله تعالى ٠‏ 

۱ تنبه ۱ 
شم اع ان ابن الى شية فى كناب الرد ذكر فى المسألة السابع شر بعد الماثئة بعد رواية 
حديث عمر بن الخطاب الذى سبق من الموطأ وحديث عبادة المذكور فى الباب وحديث 
انى سعيد الخدرى الذى مضی من الموطأ و غيره فى الآشياء الستة الربوية أن ابا حنيفة 
کان بقول: لا بأس بیسع اه الذائية بعينها بالحنطة الحاضرة ‏ اه ۰ و انت تعل انه 
غالط الناس فى عم هذه المسألة الى الامام و افبرى عليه , ان قال ابوحنفة ذلك ؟؟ 
وهذه کتب مذهبه مدونة و هی مشحونة بمنع ذلك و النهى عنه!! و هذا اباب یکنی 
لارد عليه ؛ وكذا ابواب كتاب الآثار و ابواب الربا من موطأ ممد ترد عليه ردا ينا ؛ 
و بسع غائب بناجو و بسع مالم بقبض من الر بو بات لا يجوز اجماعا الا .ثلا مثلا 
و بدا يد وديا مین و وزنا بوزن» و اذا اختلفت الاصناف فبيعوا كف شنم اذا 
کان بدا بيد کا تقدم ۰ و حدیث عمر بن الخطاب و حدیث عبادة وحديث الى سعيد 
رضی الله عنهم مخرجة عن الامام فها الف من مسانیده ؛ راجع جامع المساند وعقود 
الجواهر النفة وكتاب الآثار و آثار انی ابو وسف و شرح معانى الأثار للاحاوى 
و لا ادری كيف اجترأ ابن انى شية على ذلك الاضراء و الزور و مغااطة الناس فى 
ذلك و مد بن الحسن يقول بعد اخراج حديث الى سعيد من طريق الى حيفة : و به 
نأخذ و هو قول انى حنيفة ؟ فهل تطلب اببن و أظهر و أدل من هذا ؟ فن أنكره فقد 
انکر طلو ع الشمس رابعة النهار ٠‏ و راجسع الجرء الثالك عشر و الرابع عشر من 
السوط کتاب الصرف و البيوع النهی عنها لتضح لك الحق الصراح - ساعه الله 
تعالى و ايانا من هذا » و جازاء ها هو بلق به هذا . 


1۳ 


کتاب الحجة ( الرجل سلف فى حنطة كورة گذاوگذا) ج -۲ 


لا تسعوا الذهب بالذهب ١‏ لا الورق بالورق و لا المر بالمر و لا الحنطة 
بالحنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح بالملح إلا سواه بسواء عينا ' بعين» فن 
زاد أو استزاد فقد أربى, و لك بوا الذهب بالورق ء الحنطة بالشعير 
والمر بالملم بدا بيد كيف شنم . 

تمد قال آخبرنا سعيد بن أنى عروبة عن قنادة عن مسل" بن يسار عن أنى 
الاشعت الصنعایی قال : حطنا عادة بن الصامت رضى الله عنه قال :بها الناس ! 
نم أحدثتم اما ما ندری ما هوء ألا !و إن الذهب بالذهب" وزنا بوزن تره 
و عنه , ألا ! و إن الفضة بالفضة [و زنا بوزن ] " تبرها و عينها , و لا بأس 
أن يبيع الذهب بالفضة بدا بيد و الفضة اکثرهما و لايصلح شاه ألا ! 
إن الله ا او ا ال ا که ا 


(۱) فى الآصول «عين» ۰ 
(۲) فى الا صول « سلمان » و هو تصحف ‏ و التصحیح من آثار الطحاوی ج ۲ 
ص ۱۹۷ و سان البيهق ج ه ص ۲۷۰ و غبرهما ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول و فى آثار الطحاری و سئن البيهق و غيرهما : انه قام فقال : 
با ابها الناس ! انکر قد احدثم بیوعا لا ادری ماهی › و ان الذهب بالذهب - 
الج + و الام سهل : 
(؛) ما بن المربعين سافط من الاصول ؛ وهو فى آثار الطحاوی و غیره فى هذا الطريق» 
و واه ای بدا ید ء ۱ 
(ه-ه) فى الاصول « مدين يمدين» و هو تصحيف «مدا د» کا فى سان البیهق 
و آثار الطحاوى ۰ 
(1) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ؛ موجود عند الطحاوی و البيهق بالاسناد 
المذكور فى صلب الحديث › فردناه منهها ٠‏ 

74 (۱۰۱) و لاس 


کتاب الحجة (الرجل بسلف فى حنطة کورة کذا و کذا) ج- ۲ 


و لا باس أن دبيع الشعير بالحاطة ' بدا بيد و الشعير أ كشرهما و لايصلم' 
نسيئة . ألا !و إن القر بالقر "مدا مد" [ يدا بيد حتی عد الملح مثلا بمثل] * 


من زاد أو ازاداد؟ فد انق ١‏ 


رد قال ' أخيرنا عاد الوهاب ن عہل الد الثقى' عن ات ن أنى عسمة 


(۱) عند الطحاوى و البيهق :.و لا بأس ببيع الشعير بالبر ۰ 
(۲) هو مطابق لما فى سنن اليه ؛ و فى آثار الطحاوى « لا يصح » من الصحة ٠‏ 
(۳-۳) فى الاصول «مدين مدن» ۰ 
(4) ما بن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منم و زيد مر آثار الطحاوى 
و سان الدهق ٠‏ 
(ه) فى آثار الطحاوى «و اسنزاد» ٠‏ و زاد البيهوق بعد الحديث : قال قتادة : و كان 
عبادة بدريا عقیا احد نقاء الانصار .و كان بیع رسول الله صل الله عليه و سل عل 
ان لا يخالف ف الله لومة لاثم - کذا رواه ان ابى عروبة » و رواه همام بن يحى 
وهو من المّات عن قناده عن الى الیل عن مسل موصو لا م‌فوعا الى البی صلى الله 
عليه و سل - اه ؛ ثم رواه باسناده:. و قال الطحاوى بعده : فهذا عبادة بن الصامت 
رضوان الله عليه قد خالف معمر بن عد الله فما ذهب اليه على ما ذكرنا عنه فى الحديث 
الأول »و قد روى عن عبادة الصامت رضى الله عنه هذا الكلام ابضا عن النى صل الله 
عله و سل : حدثنا اسماعيل بن يحى المزنى قال ٹیا عمد بن ادريس قال ثنا عبد الوهاب 
الثقنى عن ابوب 95 إلى آخر ما فى الکتاب بعده ۰ و #د بن أدريس هو الامام الشافى 
ک فى جه ص ۲۷۹ من سان البهق ؛ والمزنى خال الى جعفر الطحاوى ٠‏ 
(د-و) فى الآصول «أخبرنا عرد الوهاب عن عبد اليد الثقى» و هو مصحف» و التصحيح 
من آثار الطحاوی و سآن البق و صصح مس و غيرها فانهم رو وه بالاسناد المذكون- 
فى کنهم و هو من رجال الستة - کا فى جه ص 44 من التهذيب ٠‏ ان ااصلت س 
1.0 


کتاب الحجة ( الرجل يساف فى حنطة كورة کذا وکذا) ‏ ج-۲ 


السختيای عن عمد بن سيرين عر ملم بن يسار ورجل آخرا عن 

عبادة بن الصامت رضى الله عنه قال 9 
لا تیموا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق و لا الر بالر و لا الشعير 
بالشعير و لا المر بالمر و لا الملح بالماح إلا سواء بسواء عینا بعين .و لکن 
يعوا الذهب بالورق و الورق بالذغب و الر 1 و الشمیر اوا 
باللح والملح بالعر يدا بد كيف شیم . ۲ آحرهیا : 


حت ابن عيد الثقق» ابو تمد البصرىء ولد سنة ۱۰۸ او سنة ۰۱۱۰و مات سنة اربع 
و تبعین و مائة او سنة ۱۸4 و هو ثقة » اختلط قبل موته بثلاث سنين او اربع 
سنين ؛ و قال على بن المدينى : لیس فى الدنيا کتاب عن يحى بن سعيد الانصاری اصح 
من كتاب عبد الوهاب ‏ كذا فى ج > ص ۵۰ من التهذيب ؛ و راجعه ٠‏ 

(۱) قال البيهق : الرجل الاخر يقال : هو « عبد الله بن عبيد », اخبرنا ابو الحسن بن 
عمد المقرىٌ انا الحسن بن مد بن اماق ثنا بوسف بن يعوب ثنا مذ بن الى بكر نا 
يزيد بن زریم ثنا سلية بن علقمة نا مد بن سيرين ان مس بن بسار و عبد الله بن عبيد 
حدثاه قالا : جع المنزل بين عبادة و.معاوية اما فى يعة او كنيسة . قال - و ذكر 
الحديث فى الصرف بطوله ؟ وهذا الحديث لم سمعه مسل بن يسار من عبادة بن الصاءت 
انما سمعه من الى الاشعث الصنعانى عن عادة - اه ٠ ٠‏ ثم رواه من طريق قتادة عن مس 
ابن يسار عن ابی الأشعث به » ثم عن حماد بن زيد عن الى قلابة قال : كنت بالشام 
فى حلقة فها مس بن يسار اه ابو الا شم قال قالوا : انو مت ابو الاشمت . 
خلس » فقلت له: حدث اخانا حديث عبادة بن الصامت ‏ قال: نعم الحديث ٠‏ وحديث 
جع المزل بن عبادة و معاوية عند الطحاوى ص ۱۹۸ : حدثنا ابراهم بن انى داود 
قال ثنا مد بن المهال قال ثنا يزيد بن زريع قال ثنا سلية بن.علقمة به الحديث ٠‏ 
(۲) فى الآصول «و قال و الاصلاح من آثار الطحاوى و سان البيهق فى هذا ب 


1 العر 


کات ان یش مرش چ 


القر بالملم' 37 اد الاخر : من زاد أو ازداد نقد ۰ 
باب الرجل يشترى بثلی دینار قحا 
قال مد" حدثنا أبو حنيفة " فیمن اشتری بثلی دنار قحا فدفع 
دارا و يأخذ* ما اشتری مر القمح و برد عله" صاحب القمح ثات 
دینار عينا ذهبا : انه لا بأس بهذا . و قال آهسل المديئة : یکره أن بعطی ‏ 
ذهبا و باخذ ذها و حنطة . 
و قال محمد : هذا من ظنونک أيضا الى تبطلون بها الببوع »ما ینبغی 
لأحد من الناس أن یکره هذاء ما هذا" و ما اشتراه [من ]^ القمح بثلى 


= الطر بق من الحديث ؛ و لا بد منه ٠‏ 
(۱-۱) مطابق لا فى آثار الطحاری و سان البهق و غيرهما . وفى الاصول. 
«القر أو الملم» و هو خطأ . ۱ 
(۲) هذا اللاب كاف لارد على ابن انى شية ف المسألة السابعة عشر بعد المائة - کا تقدم » 
و انت تعل انه لا اثر بعد العين فا عزاء الى الامام ليس له ار فى كتب مذهه ٠‏ 
(۲) كذافى الأصل ,و ف الهندية « محد قال» ‏ ف . 
() كذافى الاصول » و دأب الکتاب على ما عرفت « أخيرنا أبو حنيفة » او 
«قال أو حنفة » و هو ف الموطأ و کتاب الآثار ايضا طريقه 006 
۱) کذا فى الأصولء و الآولى عندى صغة الماضى - ای «وأخذ » لطابق قوله «فدفع». 
(د) ای «و رد عليه » بصيغة الماضى ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول»و تأمل فى معنى اجملة مع المعطوفة » و الى ای شىء اشار بقوله 
دما هذاء و نفاه » حى يصح الاستثناء ٠‏ 
(۸) سقطت حرف «من » من اللاصول ٠‏ 

1۷ 


کات اجه ( الرجل يساف فى طعام لمأ حل جاء صاحب الساف ) ج - ۲ 
دئار إلا سواه 1 اعا أخذ شای دشار حا ا بالثاث الباق مدل وزه 
ذهبا فأی ثیء یکره من هذا ؟ . 
الساف يتقاضاه طعامه 

مد قال قال أبو حنيفة فيمن أسلف فى طعام فلا حل جاء صاحب 
الساف يطلب طحامة فقال الذی عند و الطعام « ما عادى طعام :ھی ١‏ طعامك 
[ الذى على ] ' إلى أجل ۰ [ فبقول صاحب الطعام «هذا لا بصلح» فیقرل 
الذى عليه الطعام دفعی طعاما ال اجل )۲ حى أقضيكه ۾ 7 مضه 
إن اشترط فى أصل البیع إنه ییعه حى يقّضه فلا خير فى ذلك , و إن 
لم يكن یینهیا شرط و باعه بثل رأس [الال ]۲ الأول أو بأقل فلا بأس 


بذلك . ولا يقضيه ااطمام حى بستوفبه » فاذا استوفاه فلا بأس برس 


(۱) فى الآصول «يعنى» بالیاء وهو خطأ. و الصواب «بعنی 
م فى.الموطأ ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الا صول وهو موجود ف الموطأ و لا بد منه ٠‏ عبارة الموطأً 
. ع الزرةانى ج ۳ ص ۱۲۵ هكذا : قال مالك من اشتری طعاما بسعر معلوم الى اجل 
مسمى فليا حل الاجیل قال الذى عليه الطعام لصاحبه : ليس عندى طعام فيعنى الطعام ' 
الذى لك على الى اجل » فقول صاحب الطمام : هذا لا ,صلح لاله قد نهى رسول الله 
صلى الله عله و لم عن بيع الطصام حى يستوف » فقول الذى عله الطعام لغريمه : 
فعی طعاما الى اجل حى اقضيكه ؛ فهذا لا بصاح - اتهى . 
(۳) ما بهن المربعين ساتط من الاصول ٠‏ 
(:) كذا فى الآصل . وف الهندية « أقضيتك » و هو من سهو الناسخ ۰ 
(or) 1۸‏ تقيضه 


4 امس م نت الیع. 


کتاب الحجة ( الرجل سلف فى طعام فلما حل جاء صاحب السلف ) ج - ۲ 
" قبضه الاخر منه إلا بكيل و قال أهل الدية :لا بصلم هذا لا شرط 
و لابغیر شرط ‏ فانا نراه باعه ذلك لنفسه؟ . 

و قال محمد : إنما يكره الشرط لانه اشترط عليه شرطا لا بقدر 
[عله ] " فکأنه خل" بعه إياه؛ فاذا كان ليس بینهیا شرط فان شاء 
“المشترى الطعام* إذا قبضه أن لا بعطه إياه و أن لا بعطیه غيره فعل ,فاذا كان 
هذا هکذا فليس به بأس , و على هذا عامة آم الناس ؛ أرأيتم السفتجة " 
الى يعطى الرجل الرجل الدرثم بالمديئة فيكتب ماله إلى الكوفة فقبضها 
بالكوفة ما هیا شرط ما بأس هذا اليس .بهذا بأس 4 فان كان اشتزط 
عليه أن يأخذ الورق بالورق بالمدينة على أن يوفيها" باه بالكوفة كان هذا 
فاسد ! فينغى لاهل المدينة أن يفسدوا ذلك “بالشرط , و غير الشرط *, 


() كذا فى الاصل « بأن بقبضه» و فى الهندية « بأن يقضيه » و عندى الصواب « بأن 
لا يقبضه » بزبادة الق من القبض ,فان الاستناء بعد يقتضى ذلك .و الم عند الله تعالى 
فلك بالتأمل ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصل؛ و ف الهندية « لنقد » وهو تصحيف, و عليك بالتحقيق ٠‏ 
(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(4) کذا نى الاصول و لم اصل الى مغزاه ٠‏ ۱ 
(ه-ه) كذافى الاصول؛ و لمل ااصواب « متری دام » بالاضافة ۰ ۲ 
۱ («) بضم السین و فتح الناء » و احدة السفا مج »و تفسيرها عندهم معروف - كذا فى 
ج ۱ ص ۲۰۳ من المغرب ٠‏ 
ب کذا ق الاصل » و ق اندة را »حرف ۰ 
(م -۸) کذا فى الاصل. و ف الهندية « شرط و غير الشرط » ٠‏ 

1۰4 


وهو على الناس' الذى عليه أمورثم ؛ وقد سئل عن هذا بعينه عبد الله ن 
عباس رضى الله عنها فقال : لا بأس به مالم يكن شرطا . قال : ذكره' 
الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن أنى رباح: " ات ان الزیر" كان بقبض 
من التجار الورق بمكة و يكتب بها لهم إلى مصعب بن الزبير؟ فسأل عن 
ذلك ابن عباس فقال : لا بأس به مالم يكن شرطا 


(۱) كذا فى الأصول . تأمل فى مرجع ااضمير ما هو و كذا حرف «عل» لا معی 
له ؛ و لعله حرف او مصحف من لفظ آخر - و الله اعلم : 
(۲) رواه البیهق فى ج ه ص ۳۵۲ من سته بهذا الاسناد من طریق سعيد بن منصور : 
حدثنا هشم انا حجاج بن ارطاة عن عطاء بن الى رباح :ان عبد الله بن الزير كان 
بأخذ من قوم بمكة درام ثم یکتب بها الى مصعب بن الزبير بالعراق فبأخذونها منه» 
فسئل ابن عباس عن ذلك فل ير به بأساء فقيل له : ان اخذوا افضل من دراهمهم ؟ قال : 
اس اذا اخذوا بوزن دراهمهم ‏ اه ۰ قال البهق : و روى فى ذلك ايضا عن على 
رضى الله عنه » فان صح ذلك عنه و عن ابن عباس فاعا اراد و الله اعلم اذا كان ذلك 
بغير شرط - اه ۰ و قد روى قله عن سعيد بن منصور ثا هشم انا خالد عن ابن 
سيرين : انه کان لا برى بالسفتجات بأسا اذا كان على الوجه المعروف - انتهی . 
(۳-۳) فى الأآصول « أن الزبير »و الصواب« أن ابن الزبر » وهو عبد الله بن الزبير , 
کا فى سان البيهق ٠‏ 
(؛) هو ابن العوام القرشی الأسدى »ابو عبد الله امير العراق لآاخيه عبد الله بن الزييرء 
ولد سنة ثلاث و ثلاثين فى خلافة عیان ؛ قال ابن حبان فى ثقات التاعين : روى عن 
ابيه و أخيه ؛ و لم يسم من روى عنه و كان جملا جوادا ماعا قتل بمكر فى الحرب 
الى كانت ينه و بين عبد الملك و كارن عد اللك ناداه بالامان - راجع لذلك 
ص ۰۳ من التعجيل ٠‏ 
11۰ باب 


باب الرجل سلف الدراهم اللقص فقضى درام وازنة 

مد قال : قال آبو حنيفة فى من أسلف درام به" نقص فقضی درام 
واذنة بها" فضل : إنه لا صلح فضل الوزن الذى ازداد, لانه اقتضى أ كثر 
من حقه . و قال أهل المدينة: لا بأس بذلك »و هو جائز . و قالوا : لا شبه 
ذلك" الشراء * . لو اشتری درام وازنة بنقص لم يحل [ ذلك] * 

و قال تمد : يمنعون من البيوع فى الأشياء الى ينبغى أن يشدد فها 
ثم لا برح لم الامور حى يحلوا المكروه الواضح الببن ۱۱ أرأيم لا 
يكون عليه مائة درم لرجل بنقص من الوزن درهما فقبض " [ مائة 
درم ] * فکیف جاز له أن بقبض مائة درم وهی لا تقص * شيا ؟ 


لسن قد أخذ مدل وزن ورقه و فضلا' ' ؟ فهذا الربا عندنا أن و خذ 
بورقه مثل وزنها و فضل. قبل ۵م :فن أ بن افترق هذا و الییع و الاشتراط '' 
(۱) کذا فى الآصولء و الصواب «ها» ٠‏ 

(۲) كذافى الاصل. و ف الهندية «فها » و هو موافق لنسخة الوطاً . 

(۳) كذا فى الاصل »و ف الهندية «هذا» مکان «ذلك » . 

(ع) قوله « الشراء » منصوب و بعده بدل منه على وجه التوضیح و التنوبر کا لا یخی ٠‏ 
(ه) ما بن الرمین ساقط الاصول. و زید مر الوطاً و عبارته : و لو اشتری منه 
دراه نقصا بوازنة م يحل ذلك اتهى ٠‏ 

(«) كذا فى الامل؛ و فى الهندية «رجل» بالرفع ٠‏ 

(۷) كذافى الأصلء و ف الهندية « فقض » ٠‏ 

(۸) ما بن المرعين ساقط من الاصول و لا بد منه ‏ ف ٠‏ 

(و) كذا فى الاصل ‏ و فى الهندية « الا نقص» ٠‏ 

(۱۰) ف الا صول « فضل » بالرفع 

(۱۱) ف الاصول « اشتراط » . 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف الدرام النقص فيقضى درام وازنة) ج - ۲ 
عند السلف درام وازنة ؟ قالوا: لان ذلك على وجه المكايسة' 
[و التجارةع ۲ وهذا على وجه المعروف . قل شم : فكيف جاه هذا على 
وجه العروف و هو يقول «هذه الدرام الوازنة قضاء بدراهمك الناقصة »؟ 
نما وجه المعروف لو أعطاه درام مثل دراهمه و وهب له الفضل على غير 
شرط كان ينهماء فما رس يقول له «خذ هذه الدرام الجباد الوازنة 
بدراهمك الردية الناقصة » فليس هذا على وجه المعروف ".و لكنه أعطاه 


درام أوزن من دراهمه کان قرضه إباه 58 أقرضه ۰ 


(۱) لعل الصواب «بدرام» ۰ 
(۲) فى الاصل « المكاتة » و فى الهندية « المكاسبة » تصحف »و الاصلاح من الموطأ ٠‏ 
() ما بين المربين ساقط من الاصول »و زید. من الوطاً . 
(:) فى ال صول « معروف » ۰ قال الامام فى ص ۳۵۵ من الموطأ ‏ باب الرجل یکون 
عليه الدين فيقضى افضل ١ا‏ اخذه سس 
قال : استلف عبد الله بن عمر من رجل درام ثم قضى خيرا منها فقال الرجل : 
لالبو لحن موحي م 
اخيرنا مالك اخيرنا زبد بن اسلم عن عطاء بن يسار عن ایی رافع : ان رسول الله 
صلى الله عليه و لم استسلف من رجل بكرا فقدمت عليه ابل من الصدقة فآ ابا 
رافع ان يقضى الرجل بكره » فرجع اليه ابو رافع ققال :لم اجد فها الا جملا رباعاء 
فقال له : اعطه اياه فان خيار الاس احسنهم قضاء ؛ قال مد : و بقول ابن عمر تأخذء 
لا بأس بذلك اذا كان من غير شرط اشترط عليه > و هو قول ابی حذيفة رحمه الله ؛ 
اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن عبر قال : من اسلف سلفا فلا بشترط الا قضاهه ؛ 
قال مد : و بهذا نأخذ : لا بنغى له ان يشترط افضل منه و لا شترط عليه احسن منه 
ان ارط ف هذا یی و هو قول اب ی وام من با ات س 
۲ (۱۰۳) باب 


کتاب الحجة ( باب السل ) ج ۲ 
باب السلم 
عمد قال قال أو حنيفة': لا ينبغى أت سل فى طعام و لا غيره 

إلا بأجل معلوم و كيل معلوم و مكان معلوم إذا كان له حل ومؤنة , 
فان لم يكن له حمل و لا مؤنة. فلا بأس بأن [لا] يسمى' المكان و بوفه 
فى المكان الذى سل له فيه. ولا بد من أن يقبض رأس الال قبل أن 
يفترقا ؛ و إن أ-لم فى طعام أو غيره وم يضرب له أجلا لم يحرء لآن هذا 
بيع ما لیس عنده» و قد نهی رسول الله صلى الله عليه و آله و سل عن بیع 
ما ليس عنده” . و قال أهل المدينة فى الس : جائز و إن لم يضرت له أجلا 
ح وقال تمد فى ص ۱۳۷ منكتاب ال ثار - باب القرض : عمد قال اخيرنا انوحنفة 
عن حماد عن ابراههم فى رجل اقرض رجلا ورقا اه بأفضل منها قال : الورق بالورق 
اكره الفضل فها حتى إلى بثلها ء [ قال محد: ] و لسنا تأخذ بهذاء لا بأس بهذا 
مالم يكن شرطا اشترط عله » فاذا کان شرطا اشترط عله فلا خير فيه. وهو قول 
انى حنفة ‏ اتهی ٠‏ و راجع مسائل هذا الباب من اج فان ابن حزم خبط فيها خبط . 
العشواء لا يعتمد على شىء الاهرب منه ! لانه ليس له اساس ببى عله . 
(«) كذاف الاصل »و ف الهندية «قال عبد قال أو حذفة » 5 
(۲) فى الاصول «بأن سمی » و هو خظأ". 
() رواه اد و اب السئن و ابن حبسان فى صيحه من حديث بوسف بن ماهك 
عن حكيم بن حزام مطولا و مختصرا , و صرح همام عن بجی بن ابى كثير ان على 

أبن حکم حه ان بوسف حدثه ان حكم بن حزام حدثه ؟ و رواه هشام الدستوای 
۱ و ابات العطار و غيرهما عن يح بن الى كثير فأدخلوا بن «بوسف » و «حكيم» 
«عبد الله بن عصمة» ٠‏ قال الترمذی : حسن فیح !و قد روى من غير وجه عن = 


۳ 


کتاب الحجة ( باب السل ) ۲ 


إذا نقد رأس المال قبل أن يفترقاء و یکون الذی أسل فيه حالا يأخذه 
إذا شاء . 

قال حمد : و کف جاز السل فى الحال و فى الاجل ؟ فان كان السلم 
بجوز فى الحال و فى الاجل فا لحديثك رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
معی حين نهى أن يببع الرجل ما ليس عنده؟! وهو حديث معروف ' 
مشهور' قد رواه أهل العراق و أهل الحجاز 

آخرنا مد قال أخمرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن نافع 


= حکم »و رواه عوف عن ابن سيرين عن حکم و لم پسمعه ابن سيرين منه انما همه 
من ابوب عن بوسف بن ماهك عن حکم؟ مبز ذلك الترمذى وغيره ۰ و زعم عبد الق 
أن عبد الله بن عصمة ضیف جدا » و لم يتعقبه ابن القطان بل نقل عن ابن حزم انه 
قال «هو بجهول » وهو جرح مردود فقد روى عنه ثلائة و احتج به النسائى ‏ قاله 
الحافظ فى ج ۲ ص ۲۳۳ من التلخيصض ۰ و رواه الطرانی فى معجمه - م فى ج٣‏ 
ص ۱٩‏ من نصب الراية وخرجه باسناده مطولاء وهو فى حديث مرو بن شعب عن 
ايه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا: و لا بيع ما ليس عندك ‏ رواه 
اصعاب السئن الآربعة ٠‏ و قال الترمذى : حد.ث حسن صمح ؛ و رواء الحا م فى 
مستدرگه و قال: حديث صمح على شرطه جاعة من ائمة المسلدين ٠‏ و راجع ص ۲۳۹ 
من التلخيص و ص ۱۸ من نصب الراية ‏ و قد سبق مفصلا فيا قبل ٠‏ و رواه ابوحذفة 
عنه - كا فى الجامع و العقود ٠‏ ۱ 

(۱) رواه عبد الرزاق من حديث ابن عر مرفوعا : نهى عن بیع ما لیس عندك - کا 
فى الأقوال و الأفمسال من كز المال ٠‏ و رواه احمد و الآريمة و الا - کا فى 
كيز الال ضا ٠‏ و هو موی عن حك وعبد الله بن عبرو بن العاص زضى الله عه ٠‏ 

ME‏ ابن 


کتاب الحجة ( باب السل ) ج ۲ 
ابن جر بن مطعم" قال : بعت طعاما من عمرو بن علمان ' منه ما ليس 
عندی و مته ما عندى, فأتاق رسول من عند أبن عباس وهن عند ابن عمر 
رضى الله عنهم " فقالا : أما ما يكون عندك فأجز ی و ما 1 يكن عندك 


۱ فاردده" ۰ 


(۱) ان عدی بن توفل بن عبد ماف اللوفل » ابو عمد او : ابو عبد الله الدفی» 
من رجال الستة » مدنی تابعی ثقة مشهور .احد الآتمة › من خار الاس »مقت فصیح» 
عظم النخوة , جهير الکلام » مات سنة تسع و تسعين فى خلافة سلمان بن عبد الماك - 
کذاق ج ۱۰ ص ٠٠٥‏ من التهذيب ٠‏ 
(۲) ابن عفان الاموی ء قبل : یکی ابا عمان » من رجال الستة » ذ كره ابن سعد فى 
الطقة الاو قال : و کان ثقة و له احادبت ‏ و قال العجل : مدنى ثقة من کار التابعین» 
و قال الزیبر ن بكار : كان اكير ولد عن الذین اعقبوا ۰ قلت :و ذ کر الزیر ان 
معاوية زوجه لا وی الحلافة ابنته رملة »و ذکره ابن حبان فى الثقات - كذا فى ج ۸ 
ص ۷۹ من التهذیب ٠‏ ۱ 
(۲) قال الامام مد فى ص ۳۳٩‏ من الموطأ ‏ باب الرجل سل فيا يكال ؛ اخبرنا 
مالك حدثنا نافع ان عبد انه بن عمر كان بقول : لا باس بأن ببناع الرجل طعاما الى 
اجل معلوم ان كاف اصاحبه طعام او لم يكن مالم يكن فى زرع ‏ یبد صلاحها 
او فى تمر لم يبد صلاحها ء فان رسول الله صل الله عليه و سلم تھی عن بیع امار و عن 
شرائها حتى ببدو صلاحها ؛ قال مد : هذا عندنا لا بأس به » و هو السم يسم الرجل 
فى طمام الى اجل معلوم بكيل معلوم من صنف معلوم و لا خير فى ان بشترط ذلك 
من زرع معلوم او من تخل معلوم » و هو قول الى حذفة رحمه الله تعالى - آنتهی ٠‏ 
(ء) کذا فى الاصل» و ف الهندية « فأجزه» و هو خطأ ٠‏ ۱ 
(ه) لم اجد من آخرجه ۰ 

516 


کتاب الحجة ( باب الس ) ج + ۲ 


تال اعرا اومان هزین يشير" عن عم لشي آه سل عن 

السل فقال عام : إذا كان شيئا مسمی و قفيزا مسمی فهو حلال ۲ ۱ 
يمد قال أخبرنا سفيان بن عبيئة عن ابن أنى تجبح" عن عبد الله بن 

کثیر" عن أبى التهال" عن ابن عباس رضى الله عنما قال : قدم رسول الله 


(۱) فى الميزان ج ۲ ص ۲۵۱: عمر بن بشير أو هانىء عن الشعي عن عدى ابن حاتم 
حديث «لا تسافر المرأة فوق ثلاث » قال احمد: صالخ الحديث » و قال حى بن معین : 
ضیف - أنتهى ٠‏ زاد الحافظ فى ج ۽ ص ۲۸۷ من اللسان : و ذكره ابن حان فى 
الثقات و قال : روى عنه وكيع و ابو نعم » و قال ابو حاتم الرازى : ليس بالقوی 
یکتب حدیثه جار امن احب الى منه » و قال ابن عار : ضعيف ,و ذکره العقيل 
و ان شاهین فى الضعفاء - انتهی ۰ فهو مختلف فه ٠‏ 
(۲) فتش من مظان العلم من اخرجه غیره ٠‏ 
(۳) هو عبد الله بن ایی بجیح تقدم . ۱ 
(؛) هو الدارى الک ابو مد قاری , مولى عمرو بن علقمة الكنانى؛ و كان عطارا 
بمكة و اهل مكة بقولون للعطار «دارى» و يقال : بل هو من ولد الدار بن هانی» 
رهط عم الدارى ؛ من رجال الستة - ڳا فى ج ه ص ۳۹۷ من الهذیب ؟ روى عن 
اى الزبر و مجاهد و قرأ عليه القراف و ايى التهال عبد الرحمن بن مطعم و عكرمة 
تن »و عنه ابوب و جرر بن حازم و ان ای بح و غيرهم ؛ قال ابن اطدیی 
و ان سعد : ثقة » و له احاديث صالحة ‏ اها. 
(ه) هو عبد الرحمن بن مطعم البنانى المكى ؛ من رجال الستة » بصرى نل مكة » روى 
عن أبن عباس و البراء و زید بن ارقم و اياس بن عبد ؛ و عنه عمرو بن دینار وسلمان 
الاحول و عبد الله بن كثير القاری و غيرم » 2 ۰ مات سنة ست و مائة - تهذيب 
ج 5ص ۲۷۰ ۰و ليس بی الممهال البصرى سيار بن سلامة فانه متأخر عنه و صمت 
11٦‏ (۱۵6) صل الله 


کتاب الحجة ( باب السل ٠)‏ ج ۲ 


صل الله عليه و آله و سل الدينة وهم بسلفون فى الفر" السنتین و اثلاث 
فقال [ رسول الله صل الله عليه و سل : ]۲ م أساف فى مر" فایسلف ‏ 


ف كيل معلوم [و وزن معلوم] إلى أجل معلوم؟ . 


ب الجرانى على ما فى اسماء رجال اليخارى ان عبدالله ن كثيرهو ابن المطلب بن انى وداعة 
نقله عنه القسطلانى کا فى حواثى الخارى ج ١‏ ص ۲۹۸ و عندى ليس بصحیح کا 
لا خن على من طالع كتب ارجال ۲ 
)١(‏ فى صصح الخارى بهذا الاسناد « بر » بالباء و الثاء اف » هو عن صدقة عن 
سفيان ؛ و من طريق الى نع عنه به «فى الماز » بالمع ؛ و من طريق اعمیل بن علية 
عن ان ابى ببح به «فى المر » بالتاء الفوقانة ٠‏ 
(۲) ما بين المربغين ساقط من الآصول. و زيد من صمح البخارى ٠‏ 
(۳) فى حيح البخارى فى حديث صدقة عن أبن عينة « فى ثىء» و عن أبن علة عن 
ان الى نيح : من سلف فى تمر - الله . وعن الى نعم عن ابن عيينة : فقال ام لفو | فى المار 
فى كيل معلوم - الح . 
(ع) قال الحافظ از یی فى ج ۳ ص +4 من نصب الراية : اخر جه الآتمة الستة فى 
كتبهم عن الى المهال قال ممت ابن عباس بقل : قدم رسول اله صلی اته عليه وس 
المدبئة و ثم يسلفون فى الار السنة و الستین و اثلاث فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
من اسلف فى مر فلسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم الى اجل معلوم - اه . و روا 
احد فى مسنده بلفظ : فلا بسلف الا فى كل معلوم ‏ اه ۰ و ما نقله عن اليهق عن 
الشافعی فى معنى الحديث فهو عدول عن ظاهره و تأويل الکلام بما لا برضی قائله ؛ 
a‏ يدل دلیل على السلم ق الخال من غير اجل » و الاستدلال عليه بشرائه عله الصلاة 
و السلام جزورا من اعرانی بوسق يجوة فى غاية العد ۰ قال ابن حزم 2 الى : انه 
لا حجة فيه على مذهبهم لات الم ینم ينها لانما لم يفترقا فاستقرض عليه < 
11۷ 


کتاب الحجة ( باب السل ) ج- ۲ 
مد قال آخبرنا سفيان بن عيينة عن عبد الکرم" عن عكرمة عن ابن 
عباس رضی الله عنهیا أنه كان یکره أن يسلف إلى العطاء أو إلى العصير' 
. أو إلى الاندر".و كان يقول: اضرب [له] ۰ أ 
عمد قال أخرنا سفيان الثورى قال حدئنا أو [#اق* قال : أل 
الآسود بن يزيد عن السلف فقال: اسلف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم. 
مد قال أخيرنا سفیان الثورى قال حدثنا عمد بن قیس" قال : سئل 


= الصلاة و السلام الوسق و تم البيع حضور الهن ٠ ٠‏ و فى التجربد للقدوری : « الهر» 
ههنا تمن بدليل أن الاء جته - کذذا فى ج > ص ۲۱ من الجوهر الق على اليهق ٠‏ 
(۱) عبد الكرحم هو الجزرىء ۰ 6 صرح به فى سان الیهق و انحل وقد تقدم من قل ٠‏ 
(۲) فى الاصول « القصير » و هو تصحیف » و التصحيح من انحل و سان البیهق ٠‏ 

(۳) فى الاصول « «الآبدء وهو تصحيف , و الاصلاح مر. رت انحل و سان الیهق . 
و هو الیدر ۰ 

(:) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠و‏ زید من سان اليه ٠‏ و الآثر رواه البهق 
ف ج ٩‏ ص ۲۵ من السن عن سعدان بن نصر عن ابن عبيئة به نحوه ؛ و عن قيصة 
عن الثورى عن عبد الکریم عن عكرمة به نحوه » و ابن حزم فى ج ۸ ص 44۷ من 
ال من طريق ابن عبينة به مثله ؛ و فيها آثار أخرى من اثابعین . 

(ه) هو السيعى الکو : قد تقدم . 

6 هو محمد بن قيس الهمدانى ثم المرهى الكو » روى عن ابن عمر و مالك الهمداتى 
و الختى و غيرم ‏ و عنه الثورى و ابو حنفة و ارال و شريك و غيرم ؛ قال ان 
معين :.ثقة »و قال احمد : صا ارجو ان یکرن ثقة » و ذكره ان حبان فى الثقات - 
راجع ج ٤‏ ص 4١7‏ من التهذیب ٠و‏ قول ابن حزم « انه ليس بالشهور » مردود 
عليه - تأمل فيه . 


11۸ ابن 


کتاب الحجة (الرجل بأخذ الرغیف بالرغيفين ) ج -۲ 
ابن عمر رضی الله عنهیا و آنا أسمع عن السلف فقال : [ق ] كيل معلوم لٍل ‏ 
أجل معلوم ؛ قال : آخذ الرهن؟ قال : ذلك السلف مضمون - و الله أعل . ۱ 


باب الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين 

مد قال قال أبو حنيفة : لا بأس بالخز قرص بقرصين يدا ید , 
و لا بأس بعظم بصغير يدا يد ون كان بعض ذلك أكير' من بعض» 
لان ذلك قد خرج من الكيل و ليس ما أصله الوزن . و قال اهل المدية: 
لا خير فى الخدز قرصا بقرصين و لا عظم بصغير إذا كان بعض ذلك اكير 
من بعض» 'فأما إذا" كات تحرى أن یکون لا بشل فلا بأس به 
و إن لم يوزن ۰ ۱ 

و قال محمد : إن" كان الخيز لا يجوز إلا مثلا شل ما يحل التحرى 
فيه لان التحری بخطی» و بصیب و يزيد و ینقص . ایس بالخيز؟ بأس يدا 
بيد بزبادة و لا نقصان لانه قد خرج من حال اللككيل و ليس ما بقع عليه 
الوزن . ما تقولون فى رجل اشتری من رجل قحا بقح و ليس عندم 
مكيال و لا ميزان وم فى سفر فتحریا أيحوز ذلك؟ فان أجزتم هذا فها 
ما لا فى أن شکل خطأه على آحد! لاس التحرى يزيد و بنقص گ 
(۱) كذا فى الموطأ .و كان فى الا صول « أكثر » بالمثثة و هو تصحیف - ف . 
(۲-۲) كذا فى الموطأ .و فى الاصول: فاذا » سقط منها بعض الحروف - ای « مال » 
ونان ی 0 
(۳) كذافى الاصل و ف الهندية «إذاء . 
(4) كذا فى الهندية ء و لفظ « بالخيز» ساقط من الأاصل . 
(۵) قوله «و بنقص » ساقط من الاصول و هو لا بد منه . 

1 


کتاب الحجة . (الرجل بأخذ ارف بارغفین) ١‏ ج-۲ 


وقد جاءت السنة' فى هذا : لا جوز إلا مثلا مئل . و إن قحم :هذا 
لا جوز ؛ فكيف جوزتم الخبز بالتحری و هو لا جوز عند الا مثلا بمثل ۱5 
ليس ينبغى أن يكون بن هذه الأشياء افتراق إلا بستة . من قال قولا 
فننی له أن يحصل نظيره مثله ‏ و لا بتحک فيه فأن التحک لا يقبل . 

(۱) و هی حديث الآشياء الستة الربوية »و فيه « « البر بالبر مثلا مثل كيلا بكيل يدا بيد 
و الفضل رباء کا هو المروى فى كتب الحديث »و قد تقدم من قبل ٠‏ قال الامام مد 
ف کتاب ال ثار - باب السل فيا يكال و مرزن : محمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن 
ابراهم قال : اسل ما يكال فہا بوزنء وما بوزن فيا بكال, و لا تلم ما يكال فها يكال» 
" و لاما وزن فما بوزنء و اذا اختلف النوعان فيا لا يكال و لا بوزن فلا بأس بائین 
بواحد بدا بيد و لا بأس به نسأ. و اذا كان من نوع واحد ما لا يكال و لا بوزن 
فلا باس به اثنين بواحد بدا بيدء قال مد : و بهذا كله نأخذ. و هو قول الى حزفة 
- ام ٠‏ قال فى الهداية ج ۳ ص ٩۲‏ : قال : و يجوز بيسع الحبز بالحنطة و الدفق 
متفاضلا لان الخيز صار عدديا او موزونا جرج من ان يكون مكيلا من كل وجهء 
و الحنطة مكيلة ؛ و عن أنى حنفة : إنه لا خير فه ؛ و الفتوى على الآول .و هذا اذا 
كانا نقدين » فان كانت الحنطة نسيئة جاز ايضا ء و ان كان الخيز نسئة بجوز ند 
. انی بوسف و علبه الفتوی - اه ۰ قوله « لا خير فبه » ای لا جواز فه › لآن الجواز 
. افسسع فهو انا خير ١‏ و.قال الشافی: لا جوز بيسع الجن بالخدين اذا كانا رطان 
او.اخدهما ٤و‏ قال احمد: يحوز مائلا اذا کانا رین و لو کانا بابسین مدقوقین ففيه 
قولان احدهما : بحوزء و الاخر : لا جوز , و اؤكانا يابسين غير مدقوقين لا يحوز 
لجهالة الهائل » م لو کانا رطین أو احدهما ٠‏ و فى فناوی قاضی خان : بیسع الخيز 
بالخيز متفاضلا عددا او وزنا جائز فی.قول ایی حذفة و مد بدا بید و لا خير فيه 
Ee‏ الخيز ليس وزی و لا عددى عنده بو قال تمد : هو غددی حت 


(10o) 1°‏ باب 


کتاب الحجة ( الرجل ببيع الطعام و لا بستثی منه شيا  )‏ ج - ۲ 


باب الرجل يبيع الطعام و لايستثنى منه شتا 

مد قال قال أبو حنفة : من باع طعاما جزافا ولم يستثن منه شيشا 
إذا انتقد ان ثم بدا له أن شترى منه شیا فان کات ۸ يقبضه منه 
الشتری فلیس ن له أن شتری منه ششا فللا و لا كيرا و إن كان 
المشترى قد قبضه فلا بأس أن ببتاع منه ما أحب . و قال أل المدينة : 
هن باع طعاما جزافا و لم يستثن منه شیثا ثم بدا له أن يشترى منه ششا 
فلا بأس بأن يشترى منه الثلث فا دونه . و لا يشترى منه أكثر من ذلك' . 

قال مد : ما فرق بن الثلث و بن أقل من الثلث و بين أكثر من 
الثلث ؛ ان جاز الثلث لبحان' أكثر من اثلث ,و این حرم أكثر من 
الثلث لحرمن الثلت! ۰ قالوا : هذا الام عندنا ‏ قل لهم : فهل عند ج 


و قال ابو وسف : هو وزی الا ان کوت قلا لا بدخل نحت الوزن وجوز 
الواحد بالاثنين ؛ و ان كان كثيرا لا بحوز ۰ كذا قال بعض الآفاضل فى حواثى 
الهداية و الاب المذكور يخالفه ‏ کا لا بخن ۰ و الأأصل ان الرب اما بتحقق فيا بدخل 
تحت الوزن او الكل »و ما لا فلا - کا قال , لآن ذلك قد خر ج من الكيل و الوزن 
فجوز اثنان بواحد . ۱ 

(۱) فى لوطا : و من باع طعاما جرافا ول بستان منه شيئا ثم بدا له أن بشتری منه 
شبئا فلا بصلح له ا بشتری منه شيئا الا ما كان يحوز له ان يستثى منه »و ذلك 
الثلث فا دونه » فان زاد على الثلك صار ذلك الى الزابة و الى ما بکره فلا فى 
ان شتری منه شیا الا ما كان يحوز له ان بستتی منه و لا يحوز له أن بستتی منه 
الا الثلك فا دونه , و هذا الام النی لا اختلاف فيه عندنا - اتهى ٠‏ .. 

۰ (۲۷) کذا ف الاصول وهو من الحلال - ای : ليجوزن ؛ و لعله مصحف منه ٠‏ 


۲۱ 


کتاب الحجة ( الرجل بيع الطمام و لا بستتی منه شیتا) ج ۲ 
أثر عن النبى صل الله عليه و آله و سل أو عن ۱ آحد من أصحابه ؟ فلو كان 
عندع لاختججتم به علينا , فأما قولك «هذا الآمى عندناء " فليس هذا 
بشىء", بلغنى عن بعض فتهائك أنه کان لا ری شا و" کان 
کوشا لما وليك" الصغير بن عبد الله" الذى خالفه ! فرجع 


(۱) كذا فى الأصل » و ف الهندية «من» مکان «عن» تصحيف ۰ 

(۲-۲) فى الا صول « لیس هذا ثىء » وهو تصحیف » ومثل هذا یکون من النساخكثيرا . 
(۳) كذا فى الهندية و هو الصحیح › و معنا : لا يجيزه ‏ او : لا بجوزه ؛ و کات 
فى الاصل « بستتی بأساء . 

(؛) فى.الآصول « آر» و هو خطأ . 

(ه) ای شيئا ما ۰ 

() كذاف الهندية لکن کان منفصلا ای « ول » وهو تصحیف النسخ - ای« ولج » 
يعنى لما صار واليا على اهل المدينة ٠‏ قلت :و فى الاصل« و لا کر » وهو الصواب» و النساخ 
یکتبون ا كبر الآلفات المنقلية من الياء بالألف حسب ما يتكلمون به لآنه من :ول بل , 
او من : ولى یل - بفتح الياء فى الماضى » فهذا من تصحفات الخط دون اللفظ ‏ ف . 
(۷) ( ادر من هو » و لم اجده فى الميزان و الاسان و التهذیب و التعجل فلك الطلب 
من مظان العل » و فى اارجال « ثعلبة بن صعير » نضغرا بالصاد و العين المهملتين » من 
رجال ابی داود - راجع ج ۲ ص ۲۳ من التهذيب ۰ و فيهسم « عبد الله بن ثعلية بن 
صعير »» او « ان أنى صعير » + مختلف فى صحبته ؛ مر رجال البخارى و انى داود 
و النساى - راجع ج ه ص ۱1۵ من التهذيب و ج ١‏ ض (۷ و ۳۲۳ من التجريد 
و ج ۱ص ۷۸ و ۳۵۰ من الاستيعاب ۰ و فه) اختلاف كثير ينهم .و كان 22 
ابن شهاب يحالس الآخير كثيرا - کا فى التهذيب أينا ٠‏ قلت :ما اظنه الا مصحا » " 
والله اعم - ف . 


1Y‏ فقيهم 


0 إلى قول الصغير . ند اق وال نااك ين اس + کنا. لا نقتص! 
بن الأصابع حى قضى 1 " عبد العزيز بن المطلب* زأينا أن *نقتص 
بينها * ؛ فليس ينبغى أن بترك ما يوافق السنة و الكتاب هذه » الأمور التاطة 
یتسم فها الصغير بن عبد الله و دونه . 


باب الرجل يبيع الحنطة' ثم بأخذ ثمنها ترا 
يمد قال : قال أبو حذفة : لا بأس بأن بأخذ الرجل تمن حنطة باعها 

مرا قبل أن يفارقه و بعد ما فارقه , و ما أحب انيد د فال أهل المديئة: 
لا بأس بأن بأخذ الرجل شمن حنطة باعها تمرا قبل أن يفارقه ,فان فارقه ‏ 
(۱) فى الاصول «فتبههم » ٠‏ 

(۲) فى الاصل «لا نقض » فى هذا الحرف و فى الایی ايضا .و ف الهندية « لا نقص . 
(۳) فى الاصول ١‏ بنهاء ٠‏ 

(4) هو الخزوی الدقی القاضى » من رجال مسل و الترمذی و ان ماجه . وی قضاء 
المدبنة فى زمن الاصور ثم الهدی ؛ و وی قضاء مكة. صا الحديث » معروف بالجود 
و العرفة بالقضاء و امک . صاخ الحديث ؛ و ذکره ابن حبان فى الثقات » مات فى 
ولاية ای جعفر - كذا فى اج > ص ۳۵۸ من التهذیب ٠‏ 

(ه -ه) کان فى الأصل « نقض بينها » و فى الهندية ه نقص ينه Ea‏ 
تفحك »و الراب شن بها اف 

(د) كذا فى الاصل . و فى الهندية «حنطةه ٠‏ 

(۷) كذا فى الاصول ‏ لعل معناه ان كانت العبارة ححة :.« ليس عندى ذلك ل 
على کون « أحب » على صغة المتكلم و صمة المطف ١١‏ عن نوها عي إلا بو 
على ان يكون «ماء نافة » و الشانى ان «ماء ی «الذى» فبکون سم صللنه مد 
و «یدا بيد» خيره ‏ تدر ٠‏ 


1۳۳ 


مد بيع الخنطة فلا باخدن من عن النطة طعاما و لا اداما : 
قال مد : فکف" قلتم هذا صار" صرفا فان افرقا فسد و إن 
لم يفترقا جاز ؟ لن جاز أن بیعه بان تمرا قبل أن فارقه [نه لیجوز 
أن هه اعد أن هار 
عمد قال أخبرنا عباد بن العوام قال أخبرنا مشام بن حسان عر 
الحسن البصرى قال: إذا بعت بيعا نسيثا لخل الاجل فأى“ بيع وجدته 


عنده فاشتر كيف شنت ذلك البيع بعينه . و لا تشتريه* بزيادة أو برأس 
الال و قال ابن سيرين : إذا حل الاجل فأى 2 و جد له عنده فنراضيما" 
عل ذلك فاشيريه ۷ 5 
باب الرجل يشترى الحنطة بالدقيق 

تمد قال: قال أبو حنيفة : لا خير فى شراء الحنطة بالدقق ثلا رل 
ولا بأكثر من ذلك و لا بأقل . و قال أهل المدينة : لا بأس بيع الحنطة 
بالدقيق مثلا کل ٠.‏ 

و قال تمد : إن أهل المدينة يبطلون الذى لا بأس به و يحزون مثل هذا! 
(۱) كذاق الآضل .وف الهندية ىة مکان دمن اف 
(r)‏ کزا ق الاصل » و فى الهادية «و کف 7 
(۳) كذافى الاصل › و ف الهندية « جاز» مکان «صار » . 
(؛) و کان فى الاصول « فان » تصحیف » و الصواب « فأى» . 
(ه) فى الاصول دلا شتربه » و الصواب « لا تشتربه » . 


(د) فى الاصول «فراضها» و هو تصحف ۰ 
(۷) كذا فى الهندية « فاشتريه» وهو الصواب . و فى الأصل « فليشتريه » . 


1۲٤‏ (163) أو 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى النطة بالدقیق ) ج-۴ 
[ أو ]۱ ما بعلمون أن الحنطة إذا طحنت خرج منها مر الدقيق 
أكثر ما أعطى ۱ فکیف جوز هذا و قد صار دققا" بدقيق و فضل ؟! 
أدأيم رجلا افترى وتنا کشا کر نالرت رظان یه أرطالن 
من الزيت أ يجوز هذا ؟ أدأيم رجلا اشترى مسا يكون فه من الدهن 
أكثر من عشرة أرطال من ده السسم ا رطال دهن السمسم" 
أبحوز هذا ؟أ 3 رجلا اشتری سنلا فه من الحنطة عشرة. أقفزة مسة 
أقفزة أيحوز هذا؟ فان زعم ا هذا بحوز' . فان" هذا »ا لا شش 
أن پشکل خطأه على أحد ؛ جوز أن بأخذ دهنا مثل دهنه و قحا مثل 
قحه وزيا مشل زيته وفضلا' ؟ فان قم : إن هذا لا جوز . [قيل:] ' 
فكذلك* الحنطة لانها إذا طحنت صارت أكثر من الدقق كلا فأخذ 
مثل دققه و فضلا" . قالوا : إن الحنطة أخذها مثل الدقیق كيلا مثلا مثل . 
قبل لهم : صدقتم » و لکن الحنطة إذا طحنت صارت أكثر من الدقبق, 
ما تفولون فى قفيز عر بقفيزن من رطب ؟ قالوا : لا خير فيه . قلنا هم : 
صدقتم» فلم كرهتم ذلك و هو كيل ممثله من الكيل ؟ قالوا: لآن الرطب 
إذا جف صار أقل من الفر » و هکذا قال رسول الله صل الله عليه و آله 
(۱) ما بين المربعين لم يذكر فى الاصول و لا بد منهء فزید بحسب اقضاء المقام ٠‏ 
(۲) كذا فى الأصول» لعل الصواب «دقبق » بالرفع ٠‏ ۱ 

۳( ) فى الاصول ١‏ عمسم » بدون التعريف ٠ ٠‏ 

۰ (ع) ملظ اط با مرل مد لد رعولا بد نفد عل داب اک تاب» 
(ه) کذا فى الاصل » و ف الهندية «قال » مکان «فان » تصحف ۰ ۱ 
(د) فى الاصول فضل » بالرفع » و الصو اب « فضلا » بالنصب ٠‏ 

(۷) ما بن المربعين سافط من الاصول ٠‏ 

(م) فى الاصول « فذلك » و هو خطأ . 


۳۵ 


کتاب الحجة ( الرجل ,شتری الحنطة بالدقيق ) ج - ۲ 
و سل'. قلنا لهم : مالحنطة ' إذا طحنت كانت أكثر من الدقیق» فکا يفسد 
ذلك نقصانه فكذلك يفسد هذا زيادته ‏ والله أعل؟ . 

(۱) قال الامام جمد فى باب ما يكره من بيع المر بالرطب من الموطأ ص ۳۳۲ : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن بزید مولى الاسود بن سفبان ان زيدا ابا عياش مولى 
بی زهرة اخبره انه سأل سعد بن انى وقاص عبن اشترى البيضاء بالسلت » فقال له سعد : 
ابهها افضل ؟ قال : البيضاء. قال : فنهانى عنه و قال : انی معت رسول الله صل الله عليه 
وسل سثل عمن اشتری الفر بالرطب فقال: أ ينقص اذا ببس ؟ الوا : نعم فنهى عنه ؟ ٠‏ 
قال محمد : و بهذا تأخذء لا خير فى ان بشتری ار جل قفبز رطب بقفيزين من عر لان 
الرطب نقص اذا جف فيصير اقل من قفي فلذلك فسد الببع فيه - اتهى ٠‏ و من طريق 
مالك رواه اححاب السئن الآربعة ؛ و قال الترمذى : حديث حسن حیح ؛و رواه احمد 
فى مسنده » و ابن حبان فى حيحه » و الجا کر فى مستدرگه ٠‏ و الکلام فى هذا احدت 
موكول الى نصب الراية ج ۳ ص 4١‏ و الجوهرالنق على الیهق ج ه ص ۲۹۵ فى 
« باب بیم الرطب بالمر » و مشكل الآثار للطحاری و شرح معانی الآثار له و غيرها 
من الكتب : لكن سنعود له فى الكلام مع ابن الى شية فى« الرد» ٠‏ 

(۲) كذا ف الاصل و الهندية « و الحنطة » ٠‏ 

(۳) اعل انه صلی الله عليه و سل ذکر الاشاء الستة فى بان الرباء و الحديث فى ذاك 
مشهور »حى قال بعض العلاء : انه متواتر » و قال الامام الجصاص في احكام القرآن :. 
هذا الحديث يقرب من التواتر لكثرة رواته » و النص معلول باجماع القائسين خلافا 
للظاهرية فانهم يقصرون الحك على ما ورد به النص تفا للقياس »وهو مردود براهين 
حجبة القياس » مع انهم يقيسون ايضا حى اضطر بعض ابناء العصر فى التعافب عليه 
الى القول بالقياس و مته و القول بأن بح البخارى ملو بالقياسات الصححة - کا 
هو فى جريدة « اخبار اهل الحديث »» لکنهم ينكرونه جهلا و سفاهة و عنادا ليس = 


1۳۹ هم 


کتاب الحجة ( الرجل بشتری الحنطة بالدقيق ) ج-۲ 


لهم بصيرة فى الدلائل الا مود الظاهرى الفاسد » وقد اختار سلکهم فاضل قو ج 
فى جيع تصانيفه و رد على الآئمة و علاء الامة كابن حزم »و خالف فها الآيات 
و الأحاديث و اجماع ااصحابة فى مسائل كثيرة » منها انه قائل بطهارة الدم السفو ح 
من الیل و الابل و سائر ما کل لبه » بل قال بطهارة دم الانسان! کا فى « بدور 
الآهلة» له و قائل بطهارة الختزير المجع على نماسته »و قائل هاهارة الجر » و قائل 
بطهارة رجيسع الجلالة و بوله ؛ كل هذا مذكور فى كتبه المؤلفة فى الباب ك « دلبل 
الطالب » ص ۲۰ و« بدور الاهله » و « عرف الجادى» ۰ و اجب من هذا كله 
انه اجاز نکاح الخنسة فى وقت واحد فى كتابه « ظفر اللاضی » تقلیدا الشوكانى فى 
رسالته «وبل الغام »» و اجاز ذيحة كل ذاج ذکر اسم الله عليه و لو کان مشرکا ٠‏ 
ذكرت ذلك اتموذجا لآهل العم » و ان شنت تصديق قولی فراجم الى تألفاته : الدرر 
البهية . و دليل الطالب فى ارجح المطالب ‏ و السراج الوهاج شرح مسل بن الحجاج , 
و بدور الآهلة . و ايحد العلوم وغيرها من مو لفاته ؛ و طالع مها : تذكرة الراشد » 
و ابراز ال » و غيث الام على امام الكلام للفاضل الشيخ عبد الى اللکنوی » بعد 
فها سائل أخرى بضحك منها ااصیان و الاطفال نضلا عن اهل الال و الفضل 
و الكال من الرجال - هذا . 
6م اختلف الاعة و علا عرعة اناما في ؟ لدعت ب الى حنيفة و من معه من الاعة 
لقدر و الجن ای کون العوضين ما يكال او بوزن و متائلين فى الجنس لا فى النوع. 
- و الصفةء فاستبدال القليل الجيد بالتكثير الردی من جنس واحد عنده لا يحوز بل 
هو رباء فال يد و الردی عنده سواه فى امک ؛ ومذهب غيره مر الْآئمة ره من ۱ 
الحم ؟ و الارحج الا قیس الا قرب بظاهر انس اما هو مذهب الى حنفة رحمه الله 
تعالى فى ذلك الاب ۰ كيف و قد .نقل عن الدارقطی و البزار انها اخرجا عن عبادة 
و انس رضى الله عنهما انه صلی الله عليه وسل قال :« کل ما بوزن مثل بمثل اذا کان عت 
۳۷ 


کتاب الحجة ١.‏ (الرجل شترى الحنطة بلدقیق ) ١‏ جم 


ح من توغ و ما يكال له وذ اتف اران فلا بس به» ‏ را ان" 
و اصرح و ادل على ما علل به ابو حفة , فكان تعليله استناطا و اجتهادا عاد تتصصاء 
و کان قياسه صار بالعلة النصوصة ؛ و هو صرح فى الرد على الظاهرية و على فاضل 
قنوج اعضا حيث اقتصر الک على الاشبا» الستة مقا.ا للشو كانى و قله ابن حزم 
و سلك مسلکهم من غير تعمق فى الاحادیث » و تفوه كان حزم فى « دلیل الطاب » 


ما تفوه , قال فى ص 0۷۲ من الکتاب المذكور بعد يان حرمة الربا فى الأشباء الستة 
ما تعريبه : أن طائفة قصروا حرمة الربا فى هذه الآشياء الستة و هو الحقءو اول من 
روى عنه ذلك قتادة و هو مذهب اهل الظاهر و اختاره ان عقيل مع أنه قائل بالقياس 
و قال : اث عل القائسين فى مسألة ربا علل ضعيفة , و اذالم تظهر فيه عله امتتع 
لقباس » و اليه ذهب الشوکانی فى « السيل الجرار» و غيره من مؤافاته و قال فى « سبل 
السلام »: و الح ما ذهب إله الظاهرية - اه ٠‏ و قد عرفت انه صلى الله عليه و سم نص 
على ان كل ما يوزن او يكال اذا كان من جنس واحد ففيه الربا الا ان بكرن مثلد 
بمثل » فقوله صلى اله عليه و سلم شامل يسع الاشياء الموزونة و المكيلة لا تخصيص 
فيه لثىء دون ثىه و لا نوع دون نوع و لا لفرد دون فرد» فکیف ییکون قوطم 
"هو الحق ؟ ! و هل هذا إلا رد السنة النبوية بهوى النفس؟! ٠‏ و من ادلة عدم الحصر 
حديث أن عمر فى الهی عن المزابنة اخرجه الشيخان » و منها <ديث مسل فى خرص 
المر على الشجر فانه يدل على بوت الربا فى العنب و الزییب» و متها حديث النهى عن 
بيع اللحم بالحيوات :و منها حديث الرخصة ف المرایا ‏ و منها حديث السلم « من 
اسلف فلیسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم » اخرجه الستة وغير ذلك من اللاحادءث , 
و كلها ادلة الاق الغير بها وعدم الحصر علها . و عليه اجماع الصحابة و القائسين . 
و لا اعتداد بمخالفة الظاهرية و من حذی -ذرم کاثا من کان و لا بنقض اجماع 
الصحابة و التابعين خلاف من نشأ بعدهم بفرون ٠‏ و قد صرح غير واحد من العلیاء سے 


1۲۸ (۱۵۷) کالسبوطی 


کتاب الحجة ( الرجل شترى الحنطة بالدقيق ) ج - ۲ 


= کالسوطی و غيره : انه لا عبرة بالظاهرية فى الاجاع » و لا بنقضه خلافهم 
و اعنداد بهم فى شىء من الأحكام ,و الشاهد العادل على ذلك قول اللووی فى تهذیب 
الأسماء و اللغات فى ترجمة داود الظاهری : اختلف العلبا» بل یعتبر قوله فى الاجماع 
فقال الاستاذ ابو اناق الاسفرائى : اختلف اهل الحق فى نفاة القباس يعنى داود الظاهری 
و شبهه فقال المهرر : انهم لا بلفون رة الاجتهاد و لا جوز تقلدمم القضاء , و هذا 
فى الاعتداد بهم فى الاجماع ‏ اه ۰ و فى دراسات الليب : وم ما لا بعبأ بهم 
و لا بو الهم ابم ارت و الفقه حى قال الشيخ الامام السبوطى وغيره : ان الاجاع 
لا نخرق خلانهم - اه ٠‏ و قد نقل اللووی عر ان ااصلا ح أن داود يعتير قوله 
و بعتد به ق الاجاع الا فما خالف فه القیاس الجلى ‏ و ما اجمع عليه القياسيون من 
انواعه او بناه على اصوله الى قام الدلل القاطع على بطلانها فاتفاق من سواه على خلافه 
منعقد » و قوله الخالف حیثثذ خارج عن الاجماع كقوله فى التفوط فى الماء الرا كد 
و تلك السائل الشذيعة , و قوله : لا ربا الا فى الستة الخصوص علهاء و شهه اه ۰ 
و بعد هذا الاجماع القوی و النصوص الظاهرة ترجیح قول الظاهرية مصادم للانسانة 
الظاهرة و الدلائل القاهرة و البراهين الب‌اهرة . و لا مجال لا ن حزم ایضا ان بشنع 
على الآئمة الاربعة لاسما على انى حذفة بل هو مساحق بذلك؛ و قد يجاوز الحد فى 
المسائل الاصولية و الفروعية ‏ قال الذهی فى سير اعلام النبلاء : و انا اميل اله 
لته فى الحديث الصحیح و معرفته به و ان كنت لا اوافقه فى كثير ما بقوله فى الرجال 
و العال و المسائل البشعة فى الاصول و الف_وع ۰ و اقطع مخطائه فى غير مسألة و لكن 
لا | کفره و لا اضلله و ارجو له المففرة و اخضع له بفرط ذكائه و سعة علومه ‏ اه ٠‏ 
و قال ابو بكر بن العرنی فى كتاب القواصم و العواصم : و کان اول بدعة لفرت فى 
رحلى القول بالباطل ؛ فلا عدت و جدت القول بالظاهر قد ملا به الفرب » ضيف 
كان من بادية إشببلية يعرف بابن حزم نشأ و تعاق بمذهب الششافعىثم اننسب الى داود = 
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کتاب الحجة . (الرجل بشنری الحنطة بالدقق ) ج-۲ 


ح ثم خلم الكل و استقل بنفسه و زعم انه امام الآئمة اوضع و برفع و يحم و بشرع» 
ينسب الى دين الله ما ليس فيه و بقول عر العلاء مالم بقولوا تنفيرا للقلوب مهم 
و خرج عن طريق المشبهة فى ذات الله و صفاته اه فيه بطوام .و اتفق کونه من 
قوم لا صر لمم الا بالمسائل و قد جاءنى رجل يجرء لا بن حزم ماه « نكت الاسلام » 
فيه دواهى جردت علبه نواهی» قولوت ٠لا‏ قول إلا ما قاله الله و لا نع إلا 
رسول الله فان الله لم يأمى بالاقتداء بأحد و لا بالابتداء بهدى بشر » فجب ان يحققوا 
ان ليس لهم دليل !و اما هى سنافة فى تهویل - نقله الذهی فى سير النبلاء ٠‏ فان شنت 
البسط منه فعليك بالقواصم وسير البلاء .و ان شدت تصديق قولى فليك بمطالعة ال 
لابن حزم غفرله الله و غم لناء هذاء فان الحديث ذر فنون ٠‏ 

2 اع ان التفاوت فى ال وصاف ف ال موال الربوية هدر عرفا وشرعا .و لذا لا جوز 
بيع الجبد بالردى ما فيه الربا الا مثلا بمثل سواه بسواء يدا بيد » و على هذا الأصل قال 
الامام اوحنيفة: «لا يحوز بسع الرطب بال الا مثلا عثل» و الکتاب و السنة قد جوزا 
كل بیع الا ما خص بدلیل و هر ابع متفاضلا على المار الشرعى؛ فق التساوى على 
٠‏ ظاهر العموم و شير اليه عموم « اله باله. »فى احاديث الرباء و كا بطلق اس « الحنطة » 
و «الشميرء على كل جنس منهیا مع اختلاف انواعبا و اوصافیا كذلك اسم 
« الفر » بقع على الفر و الرطب و البسر و المذنب و المقع ؛ و يشير اليه حديث النهى 
عن بیع المر حى ترهی و حديث الاحرار و الاصفرار و حدیث الاشتداد فانها من 
اوصاف السس »و کون الرطب را امس ظاهر عند العارف باللسان و ال ؛و الحديثك 
الشهور ناص؛ على الجواز عند الماثلة بالکیل فى قول « المر بالمر » قال فى الهداية : 
و يحوز بيمع الرطب بالعر عند الى حنيفة »و قالا : : لا جوز لقوله عليه السلام حين 
سئل غنه « أو ينقص اذا جف ؟ فقيل : نعم » فقال : لا اذ تف » و له ان الرطب مر 
لقوله هليه السلام حين اهدی اليه رطبا «أو كل تمر خيير ۰۰۰» مکذا ماه مرا ؛ حت 

۳۰ وح 


کتاب الحجة ( الرجل شتری النطه بالدقق ) ج-۲ 
< و بیع الغر مثله جائر لا روینا ‏ و لانه لو کان مرا جاز الیسع 77 الحديث 
وان كان غير تمر فآخره و هو قوله عليه السلام « اذا اختلف النوعان فیعوا كيف 
شنم » و مدار ما روياه على زید بن عياش و هو ضعیف عند النقلة - انتهی ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعم ان ان الى شية قال فى المسألة التاسعة و الذسین من کتاب الرد: 
حدثنا و کیم عن مالك بن انس عن عبد الله بن بزيد عن زيد الى عياش قال : سألت 
سعدا عن السلت ا ا هاو قال سعد :سثل آلنی سل اش علیه و سم عن الرطب 
بالقر فقال: أبنقص اذا جف ؟ قلا : نعم ء قال : فنهى عنه ؛ < ثا ابو داود - يعى 
الطالسى - عن زائدة عن ماك عن عكرمة عن ان عباس انه كره الرطب بار » قال : 
هو اقله) فى الال او فى القفيز ؟ حد ثنا ان الى زائدة عن عبد الله عن نافع عن ان عمر : 
ان النى صل الله عله و سل نهى عن بسع انب بالزبيب كلا: حدثنا ابو الأحوص 
عن طارق عن سعيد بن السیب انه كره الرطب بالعر مثلا بثل و قال : الرطب منتفخ 
و الم ضام ؛ و ذكر ان ابا حنيفة و ابا وسف قالا: لا باس به - انتهى ٠‏ قلت : 
فى الکلام معه ههنا امور : الأول ان ان الى شبة قد سها فى عده اا وسف فى هذه 
المسألة مع الامام ای حنفة » بل هو قائل بعدم جواز بیع الرطب بر - کا نقانه 
من الهداية » و جمبع كتب الفقه ملوة بأن ابا بوسف و مدا قالا: لا يحوز؛ و هذا 
الصنع منه فى مواضع من کاب الرد و ها مع الجهور اعتادا على رو اية مالك بن 
انس , لکن الک على الجتهد لا بصح قل معارضة الحجة بالحجة ۰ قال الحافظ 
الطحاوی بعد حديث ای عياش : فذهب قوم الى هذا الحديث فقلدوه و جعلوه اصلا 
ومنعوا به ببسع الرطب بالعرء و من ذهب الى ذلك ابو وسف و تمد بن الحسن 
رحة الله علهها - ام ؛ و هكذا فى قح القدبر و البناية و العناية و الكفاية وغيرهماء 
و رجحه الحتتق ابن الممام فى فتح القدير و العيى فى الناية باعتبار الیل » و لعله لظهور 
صراحته و لشواهد آخري بن فى محله ؛ و من ههنا ظهر لك وهن قول فاضل قنوح = 

1۳۱ 


کتاب الحجة ( الرجل شتری الحنطه بالدقیق ) ج-۲ 
س فى احاف النبلاء و غیره من تألفاته ان ان اقام ن e‏ من الاحناف » فانه 
زور محض و افبراء عليه ؛ و من طالع تصانفه لاسما فتح القدبر و حربر الأصول ع 
قطعا انه منصف لیس عتعصب ٠‏ و لو لا خوف التطویل لاوردت الظاتر الکغيرة فى 
هذا المقام لک بتضح على الاعلام انه تق منصف على عله و فضله غير جامد على 
قول احد من غير الدلیل و البرهارن ٠‏ الى على سيل التبزل و المساحة اقول : 
لا اععراض بهذا الحديث على الامام أنى حنفة فان ما قال صاحباه هو رواية عن 
الى حذفة رحمه الله تعالى فهو عامل بالحدشين باعتار الروايتين عنه .و قد #رر فى مقره 
ارب اداه ما قالوا قولا من اقوال الا و هو موی عن الامام'و ق حالفوا على 
ذلك » و ان شنت فصل ذلك فار جع الى رد المحتار ٠‏ الثالك على رواية اخرى الى 
هی مذهه و مسلعم فالجراب عن الحديث الذکور : ان الامام ابا حذفة اعل هذا 
الحديث مهالة زبد الى عاش و هو من صيارفة الحديث و نقاده و قوله مشول فى 
ا مرح و التسدیل على ما عقد له ابن عبد ابر با فى کتاب جامع العلل حتى قال ابن 
المارك: کف بقال : او حْفة لا يعرف الحديث وهو بقول « زيد بن عياش من لا يقل 
حدثه » ؟ وقد نقل افو اله فى الرجال الحافظ ان حجر فى مواضع من تهذيب التهذیب 
وقد جمعتها فى جزه . و قد سلله ابن حزم من بطارقة ااظاهر ية و اساقفهم حبث قال 
فى امحل : قال مالك مرة : عن زيد انى عياش عن سعد ؛ و ول مرة : عن الى عياش 
موی بى زهرة ٠‏ و هو رجل مجهول - اه ٠‏ و و افقهیا ان جرير الطبرى فى :ه-ذيب 
الآثار حيث قال : علل الخير أن زيدا تفرد به و هو غير معروف فى نقلة الم - اه 
و قال الا فى المستدرك بعد اخراج الحديث لم خرجه الشبخان لما خشيا من جهالة 
زید - اه ۰ فهذا يدل عل جهالته عند الش.خين ایضا و هما جیلان فى امامة فن الحديث 
و الرجال ٠‏ و قال الطحاوى فى مشکل الاثار : قال احد الرواة عن مالك فى انى عياش 
انه مولى لسعد بن اى وقاص و اسامة إن زيد قال عن عبد الله بن يزيد عن الى عياش حت 


1۲ )10۸( اازرق 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى الحنطة بالدقیق ) ج - ۲ 


حت الزرق عن سعد » و هذا محال لآن ابا عياش الزرق من جلة الصحابة لم يدرك 
E‏ ریزو هه خن انان يريف ی ی موی عاش عن سعد 
ان مالك ؛ و زيد مولى عاش هذا لا عرف »و ف لفظ : غن زید ای عاش »و ف لفظ : 
عن مولى لبنی مخزوم ۰و فى لفظ : نهی عن الرطب بالعرء و فى لفظ : نهی عن بيسح 
الرطب بالفر نسيئة ؛ فان فساد هذا الحديث فى اسناده و متته - اه ؛ و معهم فى الک 
عليه بالجهالة عد الق فى احکامه و البخارى لم يذكر فى تارخه غير اق عياش انزرق 
الصحایی » فیبتحیل ان یکون اراد هنا هذا حيث لم درک عبد الله بن يزيد ٠‏ و قال 
الحافظ فى التلخيص : قد اعل هذا الحديث جماعة منهم اآطحاری و اطبری و ابن حزم 
وعد الق يجهالة زيد ‏ اهء فأنو حنفة لم يتفرد بذاك فلا معنى لقول المنذرى « ما علت 
احدا ضعفه الا ما ذكره ابن الجوزى » فالحديث ضعيف غند الامام و و افقه ابن حزم 
و الطبرى و عد الق و الجا کر و الطحاوی » و اليه مال الخارى و سل ک) اشار اليه 
الحا کر و قد قل : انه بقدم الخبر على القياس اذا كان راویه عدلا ظاهر العدالة .و هذا 
لا ظاهر العدالة و لا ظاهر العين, و الامام مقدم على من اخرجه من الجهالة بتکلف 
بارد ٠‏ الرابع ان الحديث .ضطرب سندا و متنا فقد اختلف على مالك فى سنده فتارة 
يقول : عن عبد الله بن يزيد »و تارة بدخل داود بن الحصين بينه و بین عبد الله » و کذا 
اختلف على اسماعيل » فروی النساتى و الیهق عنه مدل رؤاية مالك و روى الطحاری عنه 
من طريق المزنى عن الشافعى عن ابن عيينة عنه عن عبد الله عن ابى عباش الزرفی عن سعد 
انه سل - فذكر الحديث ؛ و اختلف على اسامة ايضا. فروى عنه كرواية مالك کا ص » 
و رواه اليك ن سعد عن اسامة وغيره عر عبد الله بن يزيد عن أنى سلمة بن 
عبد الرحمن عن بعض الصحابة - ذكره الطحایری و ابن عد البرء و بروى عن ألى سلمة 
م‌فوعا م‌سلا - کا اخرجه الیهق من طريق ان وهب عن أسامة عن عبد الله عنه ؟ 
و ذکر الزی فى الأطراف: روی زياد بن ایی ابوب عن على بن غراب عن اسامة = 
۳۳ 


كتاب الحجة ( الرجل شتری الحنطة بالدقبق ) عدم 


حابن زيد عن عبد الله بن يزيد عن ابى عياش عن سعد موقوفا ؛ و اما الراوى عن 
سعد فيقال فيه مرة: عن مولى لی مخزوم .و مرة : عن ابی عياش مولى بى زهرة» 
و مرة : عن زيد مولى عياش »و مرة: عن الى عياش موی سعد » و مرة : عن زيد 
ابی عياش : و مرة : عن ابی عياش الزرق. و فى رواية رجالها حفاظ كلهم غير الراوى 
عن سعد : نهى عن يمع المر بالرطب نسيئة - کا فى آثار الطحاوی و سن الى داودء 
و فى رواية لعدة: نهى عن بيع الرطب بالعر - کا هنا من غير ذكر نسيئة »و فى رواية : 
ان زیدا اباعاش سأل سعدا عن اليضاء بالسلت - کا فى الوطین و سان البق »و فى 
رواة: اه سأل خنع او لت پر -کا ی اراية و لبان الوق »وا 
رواية انه سأل عن السلت بالذرة - کا هنا فى کتاب الرد ؛ و قد لا يذكر هذا كله بل 
بقول : معت سعد بن انی وقاص يقول : نهی رسول الله صل الله عليه و سم عن بيع 
الرطب بالعر نسيئة - کا فى آثار الطحاوى و سان اليهق و غیرهما. كأنه لم سل عنه 
عن شىء قبل ذلك ؛ فظهر من هذا كله ان الحديث قد اضطرب اضطرابا شديدا فى 
سنده و مه ؛ و زيد مع الاختلاف فيه هو مجهول لا يعرف - کا مر ء فلا ماص 
عن الاعراض عنه و النظر الى حديث عبرا ن الى انس لسلامته عن الاعلال 
و الاختلاف ۰ فلذا لم يعمل ابو حنيفة به لانسه لم بشت عنده على وجه حتج به ؛ فهذا 
ليس بخلاف للحديث کا زعمه ابن ابى شية و تبعه مر جاء بعده لا سما النارسی 
الجامد الطابع لكتاب الرد مقلدا له من غير تنقير و تنقيح مع ان ااتقليد عنده شرك 
ف الرسالة !! كأنه فر من الطر و قام تحت المزاب ٠!‏ فاعتبروا بآ وی اباب » ؛ 
و القول بأن رو اية عبد الله بن يزيد و عمران بن ايى انس عنه تزيل جهالة العين عنه 
مسل لکن بشرط أن بتفق الثقتان فى تسمية الرجل »و انت ترى مبلغ الاختلاف فها 
هنا وی مثل هذ الرجل الذى لم يذكر الا فى هذا الحديث و لم خر ج له الشبخان 
فى صحيحيها بل و لم يذكره البخاری فى تاريخه و لم ,صحح له غير المتساهلين فی التصحبح = 
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کت الحجة ( الرجل شتری النطة بالدقق ) Ta‏ 


حت من الذبن يصححون للجاهیل - راجع لذلك دساجة لان المزان لا جعل معلوم 
الوصف ثقة »و لذا تری ابا حنفة رحمه اله بصر عسل انه جهول » و اصحاب السنن 
الآربعة لم مخرجوا له حديئا غير حدیثه هذا ؛ و تصحیحه من غير يان وجه الصحة سوی 
النعويل على اخراجه فى الموطأ من مثل الترمذى او الدارقطنى او اما لا يشنى غللاء 
و تصحبحه من مثل أبن خزيمة وابن حبان على مذبهما فى تو ثيق اجاهیل لا نم الجتهد النقدم 
علهم من جمیع الوجوه من الاعلال الذی سبق و ترك الاخذ به » و اخراج مالك 
لحديثه فى الموطأ لا يستلزم ان يكون منصوصا عنده على انه بح و الصحة فرع الخاو 
من العلل فى نظر امجتهد فلا بعد صصحا عنده مالم تخل منها فى نظره و يشير الى ذلك 
رواية مالك عن ابن الخصين عن عبد الله فى بعض طرق الخحديث ؛ و اكلام و الاختلاف 
فى ابن الحصين معروف ء فلا يحب فى ان بكون ابن الحصين سقط منها فى باق طرقه - 
هذا ٠‏ الخامس على تسلم صمته لا بقبل بازاء الحديث الملق بالقبول المستفيض الماذى 
حذو النواتر لان الجهالة لو سم انها لم نکن جرحا فى خير القرون ذانها مع ذلك منقص 
لكاله و أمْزل له من اعلى مراتب الصحة بل اواسطه ايضا بل ببق فى ادنی مراتب 
الصحة أو الحسن ؛ و هو و ان كان قابلا للحجة فهو لا يقاوم اصح الآحاد بل اقوی 
المشاهير بل المتواتر ؛ مع ضم ان « الرطب» « مرء لغة و عرفا بل شرعاء و هذا امس 
ظاهر عند عارف اللسان و اللغة. و الحديث المشهور ناص عند الماثلة بالكيل على 
الجواز فى قوله « اهر بالمر» كا م » فلا يرك بهذا النازل عنه مرتبة ,و القر شامل 
للرطب » و العموم ايضا قطعى كالخاص ‏ كا تفر فى الأاصول ٠‏ السادس انه على تقدير 
صحة سنده يحمل الحديث المذكور على النهى عنه نسيئة حى لا بتضاد الخيران .و له شاهد 
قوى و هو زيادة لفظ النسیثة, فقد اخرجه او داود فى سنه عن يحى بن ایی كثير 
عن عبد الله بن يزيد ان ابا عياش اخبره انه سمع سعد بن ای وقاص يقول : « نهى 
رسول الله صل الله عليه و سلم عن بيع الرطب بالمر نسيئة» ؛ و بهذا اللفظ رواء = 
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کتاب الحجة ( الرجل بشتری الحنطة بالدقیق ) ج - ۲ 
" بج الا ک فى ستدرکه و سكت عنه, و کذا رواه الطحاوى فى شرح معان الاثار 
من طريق معاوية بن سلام عنه » و رواه الدارقطنى و الیهق ايضاء ثم قال ابو داود 
عقیب رواية يحى : رواه مرا ن الى انس عن مولی لی زوم عن سعد نحوه ؟ 
و ظاهر هذا ان عمران رواه كرواية حى على خلاف رواية الجاعة التى استند بها 
الدارقطی على ضبطهم للحديث .و بوضح ذلك ما رواه الطحاوى فى مشكل الحديث : 
قال ثنا بونس نا ان وهب اخبرنى عمرو بن الحارث ان بكير بن عبد الله بن الاشج 
حدثه عن عمران بن الى انس ان مول لی مخروم حدثه اننه سأل سعدا عن الرجل 
يسلف الرجل الرطب بالعر الى اجل فقال سعد : نهانا رسول الله صل الله عليه و لم 
عن هذا ؛ فظهر بهذا ان عمران رواه على موافقة رواية حى و مخالفة الماعة : و هذا 
السند اجل من السند الذى ذكره اليهق ؛ بونس هو ابن عبد الاعلى » حافظ احتج به 
مس »و هو اجل من الربیم و هو المرادى لآنه كان فى عقله ثى» حکاه ابن الى حاتم 
عن النسافی و لم تخر ج له صاحبا الصحبحين ؛ و عمرو بن الحارث النصری الراوی عن 
بكير حافظ جلل و هو اجل من مخرمة بن بكبر بلا شك لآن مخرمة ضعفه ابن معين 
وغيره و قال احمد بن حنبل و ابن معين :لم يسمع من ايه انما وقع له كتابه ؛ و بعد 
صمة هذه الزيادة يحب قفا لآن المذهب الختار عند امحدئين قبول الزيادة » و ان كان 
ال كبر لم بروها الا زيادة تفرد بها بعض الرواة الحضار فى مجلس واحدء و مثلهم 
لا يغفل عن مثلها » فانها مردودة على ما فى تحرير الآصول » و فيا نحن لم ينبت انها 
زيادة لا فى مجلس واحد اجتمعوا فسمع هذا مالم يسمع الشار کون له فى ذلك الجلس 
بالسماع . فا لم بظهر ان الحال كدذلك فالاصل انه قاله فى مجالس ذكر فى بعضها ما تركه 
فى آخر ؛ و من هاهنا ذهب ما :كلف به الدارقطی و الدهق و المنذرى من تصحيح 
الحديث و البت بالتعويل على الماعة بضبطهم : فثبی فثبت ان زيادة النيئة صحمحة » و الحديث 
حول علها :و الامام قائل به لا اف له کا زعم ابن الى شبية و مه من تیه س 
1۳۹ )۱۹( فى 


کاب ( الرجل شتری الحنطة بالدقیق ) ج-۲ 
حق ذلك - هذا : و منصب الامام منصب الانع فيكفيه الاحتال و الجواز . 
السابع على تسل صحته انه يحوز ان بكون النهى فبه للتتزيه توفقا ببن الآدلة » وضرورة 
التوفيق سند لمنع حمله على التحرعم ٠‏ و الماقشة فى ذلك حيز الاقشة و الضرر على 
الستدل لا على المانع - فانهم . ۱ 

الثامن انه اذا اختلفت الادلة السمعة من السنة و تعارضت رجعنا الى ما هو الخاص 
عنه » و هو القياس و النظر . فقد قال الطحاوى : قد رأينام لا يختلفون فى بيسح الرطب 
بالرطب مثلا عثل انه ججائز » و كذلك الهر بالمر مثلا عثل و ان كانت فى احدهیا 
رطوبة ليست فى الآخرء و کل ذلك ينقص اذا بق نقصانا مختلفا و یف فلم ينظروا 
الى ذلك فى حال الجفوف فیطلوا البيسع به بل نظروا الى حاله فى وقت وقوع الیع 
فعملوا على ذلك و لم براعوا ما بول اليه بعد ذلك من جفوف و نقصان . فالنظر على 
ذلك ان يكون كذلك الرطب بالعر بنظر الى ذلك فى وقت وقوع البيسع »و لاينظر 
اليه من تغمير و جفوف ؛ و هذا قول الى حنيفة رحمة الله عليه وهو النظر عندنا اه . 
و با ذكرنا استياف لك رعونة ابن القم فها حمل به على ابى حنفة و وفع فيه فى 
اعلامه الواهية و تقوله من عدم المامه ببراهين الامام فى الحسألة ء و قد نقل کلامه فاضل 
قنو ج فى بعض تأليفاته و می خبالات كاسدة ست له من غير تدر منه فى اصل 
متأصل للامام انى حنفة , و لو اعتبر امشال هذه اازيادات لعز وجود البیسع الجاتن - 
عزة يتعسر بها المعاملة و يتمكن الحرج البالغ حرجا فاشيا عاماء کا لا يخ على من له 
ادفی دربة من الفهم و العقل ٠‏ فثبت ان ابا حذيفة قوى الحجة و البرهان فى المسألة » 
و سکه بالسنة ظاهرء بل لم يعر ج على القياس هناء ومن الزمه بذلك فالزامه مرجوع 
عله ۰ هذا ما التقطته مر : فتح القديرء و الناية ٠و‏ نصب الزاية» و التلخيص ۰ 
و الجوهرانق ؛ و شرح معانى الاثار ؛ و مشکل الاثار . و عقود الجواهر و احکام 
القرآن , وحواثی الهداية و غيرها ؛ و هو كله مأخوذ من جوایی عن کتاب"الرد = 

۳۷ 


EE. E کب لد‎ 


س هو غير المطوع بعد فرغت منه سنة مس وثلاثين بعد الآلف و ثلاثمائة من الهجرة ٠‏ 
و داجع الى ه الكت الطريفة » لفضلة العلامة الكوترى المصرى وفاتا قرس الله تعالى 
سره ص ۱۲۰ منها الى ص ۱۲۳ فانها كاف واف شاف جزاه الله عنا وعن جع 
الاحناف خير الراء. كان دنا علهم فأداه اداء وافيا زائدا على ما طلوه منه ٠‏ 
و الحديث الثانى الذى رواه ابن انى شية فى هذه المسألة موقوف »و فى سنده «سماك » 
و الكلام فيه مشهور عن احمد و غيره لاسا عن عكرمة ‏ راجع ترجمته من التهذيب ٠‏ 
و بعض الاجوبة ری فه ايضا فتذكره ٠‏ 

و الحديث الثالك صمح لكن لا يخالف مذهب الى حنفة .و أن الى شية رواه هنا 
جملا مختصرا بحيث پلزم به ابا حیفة و بمترض عليه ۰ بوضجه ما ساقه سل فى یحه 
بالسند المذكور قال: حدثنا ابو بكر بن أفى شية و مد بن عبد الله بن یر تا مد بن 
شر تا عبد الله عن نافسع ان عبد الله اخيره : ان النى صل الله عليه و سل تھی عن 
المرابنة , و المرابة بسع ثمر اانخل بالمر كيلا و بیع العنب بالزبيب كلا و بیع الزرع 
بالحنطة كلا ؛ و حدثناه ابو بكر بن ابى شية ثنا ابن الى زائدة عر عبد الله بهذا 
الاسناد ثله - ااتهى ۰ فهذا هو عين مذهب الى حنفة فى المزائة فى النع عن بيع ار 
على رؤس النخل او العنب على الكروم بالعر او الزبيب كلاء كا هو حك المزابئة فى 
نظره » فلا تعلق لهذا الحديث با هنا من المسألة بل هو تهويل من أن الى شية من غير ' 
برهان ؛و ابر ان المسيب رأى له لا يكون حجة على انى حنيفة » فنحن رجال و هم رجال. 
على ما نقله الذهى عن انى حنفة فى مناقبه ۰ نظهر انه ليس بمخالف للا حاديث الصححة 
فى الباب » و له تدارك تتعده عنها ؛ وقد حكى عنه - كا فى البسوط وغيره ‏ انه 
لا دخل بذداد سألوه عن بیع الرطب بالقر متهائلين فقال: الرطب ما ان یکون ترا 
و إما لا يكون تمراء فان كان مرا جاز لقوله صلی الله عليه و سل : ار بالعر .ثلا 
بل - اخرجه الماعة » و ان لم يكن مرا جاز ايضا لحديث: اذا اختلف اللوعان سح 
| 1۳۸ باب 


کتاب الحجة ر الرجل بتاع الطعام جزافا ) ج-۲ 


باب الرجل يتاع الطعام جر افا 

تمد قال قال أبو حنيفة :من ابتاع طعاما جزافا من رجل ثم أصيب 
ذلك الطعام فاستهلك إن البائع إن لم يكن سلبه للشترى حتى أصيب فهو 
من مال البائع . ٠‏ وقال أهل المدينة : الذى يبتاع الطعام من رجل جزافا ثم 
يصاب ذلك الطعام إنه من مال الذى ابتاعه . 

ال حمد : ما أبعد قولحم هذا م فوطم فى الجباعة ۱۱ بزعمون أن 
رجلا لو ابتاع تمر نخل فل البائع ذلك للشتری و قبضه المشترى ثم أصابته 
جائدة اجتاحت المر كله أو ' اجتاحت منه النصف أو أقل مر ذلك 
الثلث' أنه من مال ابائع , و يقولون فى هذا و لم يقبضه المشترى و هو فى 
يد البائع أنه إن أصيب فهو من مأل المشترى ! کف افترق هذا ؟ 

مد قال أخبرنا أبو حرة" عن الحسن أنه سئل عن رجل ابتاع من 
رجل طعاما و الطعام فى ديت فأمره أن يغلق و يدفع الفتاح" له حتى 
يستوفيه فاحترق البيت با فيه من مال ؟ قال : هو من مال صاحب الطعام 
من أجل أنه لم إستوفه . 
حت فبيعوا كف شم - اخرجه ابماعة. فأوردوا عليه حديث انی عياش فقال : هو بجهول 
او من لا بل حديثه ‏ اه ۰ فلا كور حجة بازاء الاحاديث الصححة الشهورة 
الخلقاة بالقول ٠‏ 
(۱) فى الاصول «لوء تصحف . و الصواب « أو » . 
(۲) هو بدل من قوله : من أقل - ال ٠‏ 
(۳) هو بالحاء المهملة و الراء المشددة , واصل ابن عبد الرحمن » قد سبق - فتذكره ٠‏ 
(؛) فى الآصول «المتاع» و هو تصحف ۰ 
(ه) كذا فى الاصول و الصواب «المال» ٠‏ 

1۳۹ 


کتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) ۱ 


عمد قال قال أبو حنيفة : لا بأس بلحم الابل و لحم البقر بلحم 
الغنر' ولحم الم بلحم الابل اثنان بواحد يدا بيد و لا خير فيه نسيئة . 
وقال أهل لمدينة فى لحم الابل و البقر و الفنم وما أشبهه من الوحوش 
بمنزلة الثىء الواحد . و وم الحيتارن كلها ثىء واحد لا شترى بعضه 
بعش إلا مثلا مثل و زنا بوزن ۰" قالوا : و لا بأس و إن لم وزن إذا" تحرى 
أن كرون متلا ها دا فا 

و قال مد : و كيف فسد لخم الارنب بلحم القر* إلا مثلا 
مثل ؟ و كيف فسد لحم الظی بلحم الججاموس إلا مثلا بل ؟ أسمعوا فى 
هذا بأثر ؟ لو کانوا سمعوا فيه بأثر لسمعناه* و لاحتجوا به فا 


)١-١(‏ كذا فى الآصل » و ف الهندية «لا بس بلحم الابل بلحم البقر و بلحم البقر 
بلحم الفم » . ۱ 

(۲) کذا فى الاصول » و لعل الواو قبل قوله « قالوا» سقط منها - و الله اعلم ٠‏ 
(۲) فى الاصول « اما نذا » و هو خطأ . ۱ 

() و فى الاصل «بلحم الارنب » تحريف » و الصواب « بلحم البقر» و الله اعم ف ۰ 
(ه) کذا فى الآصول؛ و لعل لفظ ١‏ منهم » ساقط بعد قوله « لسمعناه» ٠‏ و راجح 
لتوضيح «باب الرجل ببتاع الطعام جزافا » شرح معان الاثار ج ۲ ص ۲۱۵ من « باب. 
الرجل شتری العرة فقضها فصیها جانحة ».فان الطحاوى على عادته فصل القام رو اية 
و دراية ؛ و معى الامر وضع الجوائح فى حديث جار بن عبد الله رضی الله عنه ان 
المراد بها الجواتح التی ,صاب الناس بها وءيحتاحهم فى الا رضین الراجية التى خراجها 
لاسلبين » فوضع ذلك الخراج عنهم واجب لازم » لآن فى ذلك صلاحا للسلدين و تقوية 
هم فى عارة اراضيهم ؛ فأما فى الآشياء المیعات فلا ؛ و معنى حديث جار الثانى انه = 


14° (11) ری 


کتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) ج-۲ 
كن ترا رای 1 5 

۰ وقلوا آیضا :ان" تحری أن يكون مثلا مثل [ يدا بید] " فلا بأس 
به وإن لم بوزن ؛ لين كان الام کا قالوا اما أن يتحرى و لا جوز 
إلاوزنا بوزن مثلا بمثلء لآن التحرى يزيد و ينقص و يفطن و بصیب فى 
= ز کر فه ابح ول ب فيه القبض » فذلك عندنا على الاعات الى تصاب فق 
اخ مها قل فض المسترى ها فلا يحل للاعة اخذ اثمانها لانهمبأخذو نها نر حق » 
با ما قضه الشترون و صار فى ایدیهم ك كار الیاعات الى بقضها الشترون 
لها فحدث بها الافات فى ايدبهم , فکا كان غير العار يذهب م أنوال الشبرن ها 
لا من اموال باعتها فکذاك امار وناو ال و هو اولی ما سل لهذا 
الحديث . لانه روی عن الى سعيد قال : اصيب رجل فى مار ابتاععا و قال ٠‏ 
رسول الله صلى اله صل الله عليه و سل « تصدقوا عله » فتصدق عله فم يبلغ ذلك وفاء 
دینه فقال رسول الله صل الله عليه و سل « خذوا ما وجدم و ليس لك الا ذلك » ؛ 
فليا كان رسول الله صلى الله صل الله عليه و سل لم بطل دين الغرماء بذهاب العار و فيهم 
باعتها و برده على الاعة بان ان كانوا قد قبضوا ذلك منه ثبت ان المع ماد 
فى بدى المشترى لا کون مطلة عنه شيا من القن الذى عليه للبائع ٠٠١‏ الى ان قال: ) 
فا حدث فها من جانحة انت علها كلها او بعضها فهى ذاهبة من مال المشترى ء و هذا 
قول ابی حفة و ایی بوسفب و عمد رجهم الله 
(۱) ف الاصول «بری» بلشية ٠‏ 

(۲) وف الموطأ « [ذا» مکان « إن» ٠‏ 
(۳) ما ببن المربعين ساقط من الاصول »و زيد من الموطأ ٠‏ 
(؛) كذذا فى الاصول و لعل ف العبارة خللا و سقوطا ما و عرفا ٠‏ 
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کناب المحجة ( بیع اللحم اللحم ) ج-۲ 
التحرى' ۱۱ بل ينغى لمن أجاز فى التحری هذا أن يمز فى الحنطة با لنطة 
أن بتحری فيسوى بغير كيل ! و أن يتحرى به فى الذهب الثبر بالذهب التر 


فیسوی" بغير وزن !! و ليس ينبغى أن يكون بن هذه الأشياء فرق فى 
قولحم إذا كان ذلك لا جوز الامثلا عشل هونا وز 1 : انا أن 
يقول قائل ٠لا‏ يحوز هذا إلا مثلا بمثل وزنا بوزن» ثم بقول «إن تعری 
فلا بأس بغير وزن» وهذا "ما [لا] یستقم "۰ أرأيتم إن تحريا فتابعا فتقابضا 
ثم وزن كل واحد منهما اللحم.النی اشترى فاذا أحدهما يزيد على صاحبه 
أينقض' بعد إذ صار تاما أو ناقصا على تمامه ؟ و إن كان ینقص" فنبغى 
(۱] كذافى الاصول , و لعل اسقاط قوله «فى التحری» اولى و احری . 

(۲) فى الاصل « آن بتحری» وهو خطأ . و الصواب « فيسوى» . 

(۳-۳) ف الاصول هذا ما ستقم » بدوت حرف الق » و زدته لک بستقم 
العبارة - تأمل فه ٠‏ 

(4) فى الأصول « انتقض » ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول و هو خطأ و الصواب « ينقض» کا فى الأول ۰ راجع الموطاً 
مع شرحه لا رقای ج۳ ص ۱۳۰ و ج ۳ ص ۲۲ من كناب الام للامام الشافقى 
و ج ۸ ص ۱۵ من انح فان ابن جزم مع الخلاف فى الباب لم بقدر على اقامة 
الحجة على ما ذهب اليه غير قوله « و احل الله البيع »و قوله « و قد فصل لك ما حرم 
عليك » . و قال فى ج ه ص ۱۸۹ من البدائع : و اللحوم معتيرة بأصولهاء فان يجانس 
الاصلان تحانس اللحان » فتراعى فه الماثلة ء و لا يحوز الا متساونا. و ان اختلف 
الآملان اختلف اللجان فيجوز بیع احدهما بالآخر متساويا و متفاضلا بعد ان يكون 
بدا بيد و لايحوز نسيئة لوجود احد وصئ علة الربا و هو الوزن ؛ اذا عرف هذا 
فقول : وم الابل كلها على اختلاف انواعها من لموم العراب البخانى و الهجين حت 


14۲ أن 


آن لا يجوز أول صسة حی زنا و ان كان نیع تاما . و إن زاد أحدهها 
على صاحبه فد جاز اللحم باللحم أحدهما أكثر من صاحبه . و كيف قل 
فى اللحم إنه يحوز إذا تحريا؟ فينبغى لمن قال هذا فى اللحم أن بقول فى 
الزيت و العسل و السمن و کل ما يوزن انه لا بأس به بغير وزن إذا تحريا و 
و إت أبطلم التحرى فى هذه الآشياء حى يجوز و أجزتموها فى اللحم 
بالتحری فكأنك من قولک فى اللحم «إنه لا يحوز إلا مثلا بمثل وزنا وزن» 
على غير ثقة . القول فى اللحم كا قال أبو حنيفة ؛ لا يحوز لحم الم بلحم 
| العم و لا لحم ابقر بلحم ابقر و لا لحم الابل بلحم الابل إلا مثلا بش 
وزنا وزن » ولا يحوز فيه التحری. فاذا اختلف اللحان فلا بأس بلحم 
الابل بلحم البقر و لحم البقر بلحم العم اثنان بواحد يدا بيد ولا خير فيه 


نسیلة لانه وزن كله . 


= و ذی السنامین و ذی سنام واحد جنس واحد »لان الابل كلها جنس واحد 
فکذا لحومها ء و كذا لموم البقر و الجواميس جنس واحد و لوم الهم من ا'ضأن 
و اامجة و العز و التيس جنس واحد ء اعتبارا بالاصول فانها مختلفة الجنس فكذا 
لحومها لآنها فروع تلك الاصول . و اختلاف الاصل وجب اختلاف الفرع » 
و المعتير فى احاد الجنس اتحاد المقصود الخاص لا العام ؛ آلا تری ان المطعومات كلها 
فى معنى الطعم متحدة ثم لا يحعل كلها جنسا واحدا . كالحنطة مع الك٠ير‏ و نحو ذلك 
حى يجوز بيع احدهما بالآخر متفاضلا مع احادهما فى معنى الطعم » لكن لا كان 
ذلك معی عاما لم بوجب اتاد الجنس ! كذا هذا ؛ و روى عن الى بوسف انه يحوز 
بسع الطير بعضه يعض متفاضلا و اس کانا من جنس واحد لانه لا بوزن عادة ؛ 
و على هذا اباب هذه الميوانات حکها حك اصوطا عند الاتحاد و الاختلاف » لانها 
متفرعة من الاصول فكانت معتبرة بأصوطا ‏ اتهى . 
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کتاب الحجة ( السلف فى العروض و غيرها ) ج ۲ 


باب السلف فى العروض و غر‌ها 

عمد قال : قال أبو حنفة : لا بأس بأن يشترى الرجل الثوب من الكتان 
الشطوی" أو القصی" بالأثواب م [الاتريى أو] ' القسى أو الثوب 
من القرير” ؛ و لا بأس بالشطوی ۳۳ أو بالتقصبين بدا بيد و سكئة؛ 
و ها یکره الصبطوی" بالهطوی نسيئة و الهروى بالروی أو بالروین " 
نسيثة » قأما يدا بيد فلا بأس بذلك ؛ و لا بأس بامروی باطروی بدا بيد 
و نسيئة لآن الهروى جنس غير المروى ,و الشطوى غير جنس القريرء فاذا 
اختلفه الاتداين فا ان هد واد ان و لذ أن ب لط و كاك 


(۱) كذا فى الاصول و ف الموطأ «و الشطوى» ٠‏ قلت : الشطوى بدل مرن قوله 
« الکتان » فلا حاجة إذن لذكر الواو yS‏ 
المهملة فى الاصول فى كل اطروف » و الصو اب بالشين المعجمة . ف 

(۲) فى الأصول « القصوی» و هو خطأ ای ال ارب ەر › 
و القصب تیاب ناعمة من کتان الواحدة : قصی - كذا فى شرح الزرقانى . 

(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول و زدناه من الوطاً ٠‏ نسية ألى « ]تريب » وهی 
قرية من مصرء و هی بكسر الهمزة و اسكان الفوقة فراه و حتبة فوحدة - کذا فى 
شرح الزرقانی» و القسی - بفتح القاف - نسة الى « قس » قرية من مصرعل ساحل البحر ٠‏ 
(ء) كذافى الاصول,و فى الوطاً « أو الزقة» نسة الى زيق محلة بنیسانور » او ثياب 
تعمل بالصعید ٠‏ 

(ه) هكذا فى الآصلء و ف الهندية « الطبطوى » و لعله « الشطوى» او « القريرى » فانه 
ذكره فى المقابلة بعد ذلك تدر ۰ 

() كذا فى الاصل .و ف الهندية «و المروى بامروی أو باظرو ین »و عندى كلاهما 
واجب الاسقاط فانه سأق بعده ٠‏ 


1.5 (151) من 


کتاب الحجة ( السلف فى المروض و غيرها ) ج ۲ 


من نوع واحد هروی که أو موی کله أو شاطوى كله فلا و ۰ 

قال مد + و کذالت أخيرنا أبو حنفة عن حاد عن ن إراهم : إذا اختاف 
اللوعان مما لا يكال ولا وزن فلا بأس به اثنين واحد يدا بيد , و لاخبر 
فا تیه تال ما المدينة : لا باس بأن بشتری" الثوب [مر._ ]۱ 
الكتان [ أو] * الشطوى أو القصى ارات [ من الانربی أو ] * الى 
[ أو الؤيقة |" يان ی وى أو المروى” بالملاحف المانة 
أو الشقائی " وما أشبه ذلك الواحد بالاثنين أو اثلائة بدا بيد [ أو ال" 
أجل و إن كان ] " من صنف واحد , فان دخل* ذلك نسيثة فلا خير فه ‏ 
و لا يصلح حى .يختاف * فییین اختلافه " . فاذا آشه عض ذاك 
و ن ' اختلف أسماؤه فلا يأخذ منه اثنين بواحد إلى أجل .و ذلك أن بأخز 


(۱) و فى الآصل « فلا بأس» تحريف . و الصواب « فلا خير» . 

(۲) اخرجه فى كتاب الآثار ايضا مطولا منه ثم قال مد : و بهذا كله نأخذ» و هو 
قول الى حذفة - اه ٠‏ و هو ق ج ۲ ص ۱۳ من جامع اسانید ۰ 

(۳) حرف یاه ساقط من قوله «بشترى» من الاصل بسهو قل الناسخ - ف 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

٠ ما ببن المربعين ساقط من الاصول »و زيد من الموطأ‎ (o) 

)3 كذا ف الاصول :وى الموطأ : أو التوب الهروی أو الروی ۰ 

(۷) فى الا صول « الشقاق» و هو خطأ ؛ و هی الازر الضبقة الردية ٠‏ 

(۸) فى الأصول « دخلت » بتاء التانيث و هو خطأ ,و الاصلاح e‏ 
٩(‏ - ه) کذا فى الوطاً . و كان فى الاصول «فتبن اختلاف» . 

(۱۰) ق الوطا دز لا» مکان دو إن و هر تصیف ۰ 
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كتاب المجة ( السلف ف العروض و غيرها ) ج - ۲ 
الرجل ' الثوبن من الهروى' بالثوب م الروی أو القوهی" إلى أجل 
أو يأخذ الثوين من الفرقي" بالثوب من الشطوى. فاذا كانت هذه الآصناف 
على هذه الصفة فلا يشترى منها این " بواحد إلى أجل . 

وقال ممد بن الحسن :ما تفاوت منه و مالم يتفاوت سواه » إنما ينظر 
إلى الأجناس» فاذا اختلفت جازت فيه" ال القوهی" غير جنس المروىء 
و الشطوى جنس غير القصى "؛ معروف* فان" تفاوت النظر إنما القول 
فى هذا قولان : أزن مول قائل : ما أصله قطن و إن اختلفت أجناسه 


(۱-۱) كذا ف الوطاً وهو الصواب » و فى الاصول «التوب الهروی » ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و هو مطابق ل فى الموطأ يضم القاف.و سكون الواو فهاء » ثيات 
يض - کا فى ج ۳ ص ۱۳۲ من شرح ألزرقانى . و فى الهندية ٠‏ الفدهى » تصحيف ۰ 
(۳) كذا فى الموطأ » و فى الاصول « الفوهى » و هو تحریف ‏ و الصولب « الفرقى » ؛ 
و الفرقى » يضم الفاء او القاف بينه) راء سا كنة ثم موحدة نسية الى فرقب موضع » 
ومنه الاب الفرقيبة او هی ثياب بیض م نكتان کا نی شرح‌الزرقان نقلا عن القاموس٠‏ , 
(:) فى الموطأ « اثنان» فالفعل مبی للجهول .. ۱ 
(ه) كذافى الاصول »و لمل الصواب «فهاء . 
(1) كذا فى الاصل » و ف الهندية « الفدسى » تصحف ٠‏ 

() و کان فى الأصل « العمبى» تصحيف و الصواب «القصى» . ۱ 
(۸) كذا فى الأصول» لمل قوله د بن الناس » بعد قوله « معروف» سقط منها - 
و الله اعم . 
(و) کذا فى الأصول» و لمل الصواب «و إت » لن الغاء لا تتاسب.المقام نها 
تقنضى الوصلية ٠‏ 

۱ 545 یتفاوت 


کتاب الحجة . ( الرجل بسلف فى عرض من العروض ) 2١‏ ج - ۲ 
یتفاوت" و لاخير فيه الا بد! يد . و ما كان أصله کتان , فدخل فى هذا 
آم قیح ' أن یقول: لا خير فى الصنعانى بالروی نسيئة لانه قطن فهذا 
خطأ ليس بشی»؛آو يقول قائل بقول أنى حنيفة : فاذا اختلفت أجناس" ١‏ إن 
كان أصلها “قطنا كلها أو کتانا" كلها فلا بأس به لانها أنواع متفرقةء 
فلا بأس بالمروى باهروی و ” الهرويدن لاج معلوم » و نحو ذلك , 
لان الآجناس متفرقة . فأما ما قال أهل المدينة فهو أ لا بقام على حده . 
باب الرجل سلف فى عرض من العروض 

مد قال قال أبو حنيفة : من أسم فى عرض من العروض وكان ذلك 
موصوفا فأسلف فيه إلى أجل فل الاجل فليس ينبغى للشترى أن بیع 
شیب من ذلك من الذى اشتراه منه بمثل ذلك القن [ الذی سلفه فه] ۷ 
ولابأكثر منه و لا بأقل [منه]" قبل القبض* ما أ-لفه* فه ؛ و كذلك 
لا يبغى أ يبيعه من غيره على واحد من الوجوه حتى يقبضه . 
(۱) اب الفعلية خبر المبتدأ .و هو قوله «ما اصله قطن » . 
(۲) تأمل فى العارة ٠‏ ' 
(۳) کذا فى الاصول. و لعل المع اب « الاجناس » أو « جناسه » الله اع ف . 
(4-4) و كان فى الاصول « قطن كلها أو کتان ٠‏ بالرفع . و الضواب بنصبهی . 
(م) كذا فى الأضولء و لمل الصواب « أو » مكان واو العف . 
(1) لعل قوله «و الهرری بالمروى او المرو بین» ساقط من الاصول قبل قوله « إلى أجل ». 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۸) كذا فى الآصولء و ف المؤطأ : فل أن قيض . 
(٩).ق‏ الموطأ «سلفه » . 


۹:۷ 


كات الحجة ١‏ الرجل سلف ق عر ص من العروض ( 2 -؟ 


و قال أهل المديئة : لا ينغى أن يبيعها' من النی" هی عليه بأكثر من المن. 
[الذى سلفه فيه قبل أن يقبض ما سلفه فيه ]". و لابأس بأن بیعها" 
من غير الذى اشتراها منه " . 

قال مد : قد روی شهک مالك ن ا عن کی بن سعید عن 
القاس ن رد آنه قال : ممعت عبد أبله بن عباس رضی الله عنهما و رجل 


يسال نها اسافت: یا .هراد انال أن قهويا 


(۱) الضمير راجع الى « السلعة » الى وقعت فى الموطاً ٠‏ 

(۲) فى الآصول «التى » و هو محر یف »و الصواب « الذى» ۰ 

۳ ما ببن المزكين ساق من الا مول و وید من الوط + 

(؛) فى الموطأ ذيل اثر ان عباس : قال مالك : و ذلك فما نری - و الله اعل - انه اما 
اراد ان ببيعها م صاحها الذی اشتراها منه بأكثر من القن الذى ابتاعها به 
و لو انه باعها من غير الذى اشتراها منه لم بکن بذلك بأس » فالامر عندنا فيمن ساف 
فى رقق او ماشة او عروض . فاذا كان كل شىء من ذلك موصوفا فسلف فيه الى 
اجل غل الاجل فان الشتری لا يبع شيا من ذلك من الذى اشير ا ا کر 
الى النی سلفه فيه قل ان بقیض ما سلفه فيه » و من سلف ذهبا او ورقا فى حيوان 
او عروض اذا كان موضوفا الى اجل مسمی ثم حل الآجل فانه لا بأس ان بیع 
الشتری تلك السلعة من البائع قبل ان يحل الاجل او بعد ما يحل بعرض من العروض 
يعجله و لا بو خره بالغا ما بلغ ذلك العروض, الا الطعام فانه لا حل أن ببیعه حى 
بقيضه » و للشتری أن ببسم تلك السلعة من غير صاحبه الذی ابتاعها منه بذهب أو ورق 
او عرض من العروض قبض ذلك و لا يؤخره - اه ٠‏ 

(ه) فى الموطأ : من غير صاحه الذی ابتاعها منه - کا عرفت ۰ ۱ 
(د) فى الاصول هاهنا باض, و فى الوطاً «فى سائب» مکان البباض فوضعناه = 

۹:۸ (۱۳) فقال 


كتاب الحجة ) اأرج ل سملت : ف عرض من ارون ( 3 د 


فقال ان 8 ون اش مين تلك الورق بالورق » وكره ذلك '» 
فکف جوزرا بيع ذلك من غير الذی" هی عليه و هو لم بقبض ما اشتری؟ 
وإنما' أخذ بذاك ورقا. قبل قضه !! زعموا نت بالآثار و م 
بر کون ما روون فضلا عن غره! 
قالوا : اعءا تأخذ حدیث النى؟ صل الله عله و آله و سل إنه [ قال ] " 
من ابتاع طعاما فلا عه حى قيض" و العرض ليس بطمام . قل 
هل قال رسول الله صل الله عليه و آله و و سل ما ها سو ج الطعام فلا أ بأس به ؟ 
ح بن المربعين ٠‏ و هو سين .هملة اوله و موحدة آخره ؛ شقق رقيقة؛ جع « سبفه 
بالكسر «و سبيبة» و يجمع ابضا على «سبوب» کا فى القاموس ٠‏ و قال ابو عمر : 
السبائب: عباتم الکتان و غیره » و قل : اللاحف - کذا فى ج م.ص ۱۳۲ 
من شرح الزرقایی ٠‏ 

(۱) اخرجه مالك فى الموطأ به مثله ٠‏ و فى شرح ازرقانی ج ۳ ص ۱۳۹: قال ابو عمر 
57 ابن عباس ان العرض کالطمام يمع ببعلوقيل قطيه. لانه,عنده. من رخ ا 
خلاف ما.ظنه مالك , و قد صبح.ان ابن عباس قالی : و احسب ان کل شىء بمنزلة 
الطمام .اه 
(۲) فى .الأصول « الى ».و الصواب «الذى» ٠‏ 

(۲) فى الاصول «فاعا » و الصواب «و إماء . 

(؛) کذا فى الاصل . و فى الهندية « رسول الم 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الأصول . 

(د) اخرجه الا مة الميتة من حدريك ابن عباس » و اخرجه مالك من حدیت حکم ن 

حزام » و اخر جه النسانى فى الكبرى وى أحمد فى مسنده » و این حبان ؛ و الطیرانی, 

و الدارقطتی .و البیهق .و انن حزم و غهرم - فى ج ۳.ص ۲۲ من نصب الراية ٠‏ 
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کتاب الحجة ( الرجل سلف ف عرض من العروض ) ج - ۲ 
قالو ۱ لم نمع ذلك . | و شعى آن قاس على حد مث رسول الله 
ل ل ذلك فما جاء عن 
انى صلى الله عليه و آله و سل خاصة »و [ما]' م بات فه أثر قلت فيه برأبى» 
وهو شبه ماجاء فيه الا عن رسول الله صل الله عله و آله و سل مشهور 
معروف حین بعث عتاب سن ا رطى الله عه إلى 9 فقال : ۳۳ مك 
إلى أهل لله فانبهم عن آربع خصال : عن بیع مالم یقبضوا وعن رمح 


مالم اضمئو او عن شر طبن 9 21 عن سلف سلف و بيع ۰ فد نهام 
عن هه مام صضوا ٠‏ عل ذلك جلة e‏ ف الطعام دون غيره 03 


2 عدت e‏ ۱ 
آخبرنا مجد قال آخبرنا الى خزدة قال دقن صن :زان عد اقه ]عد 


1 


(۱) لفظ «ماء ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(۲) هو الاموی . ابو عبد الرحمن او ابو جمد » الک » الصحانى ؛ من رجال الأربعة» 
رجل صاخ خير فاضل : استعمله النى صل الله عليه و سلم على مكة عام الفتح فى 
خروجه الى حنين فح بائاس سنة تمان »و لم بزل على مكة حى قبض رسول الله صل الله 
عليه و سل ؛ و اقره ابو بكر فلم بزل والا عليها الى ان مات »و کانت وفاته بوم مات 
ابو بكر الصدیق. و قل : تأخرت وفاته الى سنة ۲۲ » و کات والى مكة لعمر نة 
عشرين م فى التهذيب ج ۷ ص ٠و‏ ۰ 

(۳) سيأق جده مسندا ‏ 

(؛) فى الآصول « بحي بن عام » و كذا هو فى كتاب.الآثار للامام جد »و کذا 
رواه الحسن ن زياد فى مسنده عنه »و رواه طلحة و ابن خسرو و الکلاعی فى مسانيدم- ' 
کا فى جامع المسانيد و عقود الجواهر ٠‏ و قال الحافظ ف الايثبار : قال الحسينى س 

10۰ عن 


کتاب المجة ‏ (الرجل بسلف فى عرض من العروض ) ١‏ جم 


حت عن بجي و هو أبن عبيد الله عن عامس و هو الشعبى ؛ قلت : و بجی بن عبد الله هو 
المعروف بال جار له ترجمة فى النهذيب - اننهی ٠‏ وذ كره الحسيى فى موضعين من التذکرة - 
كا فى ص 448 و 444 من التعجيل ‏ و قال هناك وقع فها تصحف « عن » فصارت 
«بن» و عام هو الشعبى » و المعتمد ان روايته عن عتاب نن اسيد بواسطة ؛ و هذا 
الجيرى لا اعرف له ترجة - انتهى ٠‏ و لعله لا كان المراد بعام «الشعی» فهو الجیری - 
کا فى ترجته من النهذيب » فالخيرى صفة لعاص لا ليحى ‏ تأمل ٠‏ 

اعلى ات شخ الامام انى حنيفة فى الاسناد المذكور مختلف فيه , فنی جامع السانید 
وعقود الجواهر : ابو حنفة عن يحى بن عبد الله ن موهب التيمى القرشی الكوق عن . 
عامى الشعبى عن عتاب بن اسيد : ان التی صلی الله عليه و سل امره ان بنهی قومه - 
فذكره » كذا رواه طلحة من طريق جعفر بن عوف عنه ؛ قال السيد الريكى : و فه 
انقطاع فان الشعى لم يدرك عتاباء و ان موهب ضعيف - ام ؛ ابو حيفة عن على بن 
عام عن عبد الله بن عبد الواحد عن عتاب بن اسب : ان التى صل الله عليه و سل قال 
له : انطلق الى اهل الله فانههم عن اربع ختصال - فذکره » كذا رواه طلحة من طريق 
حمزة بن حریب الزيات عنه ؛ و رواه ابن خسر؛ من طريق تمد بن جاع عن الحسن 
ان زياد عنه : او حذيفة.عن بجی بن عامن عن رجل عن عاب : ان النى: صل الله-عله 
و سل قال له : انه اهلك فذكره؛ كذا رواه ممد.ين الحبن فى الآثار.و:الحسن ن 
زيلذ فى مسندم: کلاهما عنه » و واه طلحة و .ان خسرو.و إلكلاعى ؟ قال الزبيدي: 
قال الشر هن الحسيى فى التذكرة.: صوابه « يحي عن عامس الشعبى »۰ ثم قال : یحی بن 
عبيد الله الميرى عن عام الشعي عن رجل عن عتاب- اه ۰ فاختلفب عليه فى یی بن 
عبد الله بن موهب و على بن عاص و بجي بن عاص »و ابن موهب له'تزجمة فى التهذيب : 
و كذا يحي ال جار الذى جزم به الحافظ. فى الابثار خلافا لما فى العجيل ۰ و يحي بن 
عامس الجل ذ کره الخاری فى تاریخه و قال : نسبه هشم » بروی عن اسماغيل نن >= 

۱ 1۵۱ 


= ایی خالد - کا فى ج٢‏ ص 0۷۷ من باب المشايخ مرس جامع المسائيد ٠‏ وف 
کتاب الآثار لای وسف رقم ۸۲۸ ص ۱۸۱ : قال حدثنا وسفت عن ایه عن ابي 
حنفة عن الى بحن عمن حدثه عن عتاب بن الى اسید أن رسول الله صل الله عليه وسل 
بعثه اميرا على مكة و قال « الى ابعثك. الى اهل الله.فانمهم عن اربع خصال » الحديث ؛ 
ففيه شسخ الى حنيفة «ابو يحي ٠‏ قال الفاضصل أو الوفاء فى تعلقه عليه : كذا هناء 
و عند الحافظ طلحة و ان خسرو و الکلاعی «عن بحن بن عامس الكوفى الجيرى عن 
رجل » و كذلك عند مد فى الاو الاءانه لم برد « الکوفی الجيرى » و اخرجه الحافظ 
طلحة ايضا من طزيق جعفر بن عون عنه عن يح بن عبد الله بن موهب التدمى الكو 
٠‏ عن عام الشعی عن عتاب؛ قلت : و ان ان ابا ی هذا عببد الله بن عبد الله موهب 
ایی آب بجی الذى مر ذ كرء : وعمن حدثه هوالشعبى -کا علمت » ولعلهذاهوالصواب؛ 
او هو «يحى » و « و يخى » تحرف کا هو عند غيره؛ فهو اما یحی بن عبد الله 
نمی » او.هو ٠‏ يحى ن عید الله امیری » کا عند البعض » و هو لا يعرف - قلله 
أبن حجر فى (تع )۰و اما « بجی بن عام ».فقال الحافنظ فى (تع ) : هو « حى عن 
علمن » ف ف« عن » ؟ و صار « بن » و اما شيو خ الامام الذين يكنون بأى ی فهم : 
سلبة ن کهیل ؛ وبحتيب بن ان ثابت » و عمرو بن میمون الاودی »و ابو عطاء ن 
السائب ؟ قلت : و اخر ج الحديث اليهق عن ان اسعاق عن عطاه عن صفوان بن على 
عن .ايه و عن اماع بن امية عن عطاء عن ان عباس »و عن عبد الماك بن انى سلمان 
عن. عفرو ن شعیب عن أيه ع جده - اتتهبى ۰۰و هو مذ کور مفصلا فی ج.۲ 
ص ۱ و ۲۰ من عقود الجواهر المنيفة ۰ فالحاصل ان شبخ الامام « يحين بن عبيد الله 
ابن مووهب » او « بحن الجسابر » او « بحي بن عام » او «يحى بن عبيد.الله. الجيرى » 
از «على بن عام »» و اغلق بالقلب.و آنق هو «صي ال جار » کا فى الاثار - و الم 
عد الله تمالى ۰ و بعد : فعلل املیه التعيين و التشخيص ٠‏ قلت : و ذكز ان خصرو = 
10۲ )11۳( عاص 


که aE)‏ رن 


عافن عن رجل" عن عتاب ن 26 عن الى صل الله عليه و له و سل أنه 


ح فى شیو خ الامام « یحی بن عام » عم ذ کر بسند الامام عمد مثل ما اي ف 
کتاب الاثار .و اخر ج من طریق جعفر بن عون :نا ابو حيفة عن بحى بن عببد الله 
غن عام عن عتاب ن اساد ب الف فى نسخة من الکتاب «بحى بن ع.يد الله ن 
عام »د ف ٠‏ 

(۱) هذا هو الصواب على ما فى الابثار و التعجيل »و عام هو الشعى »و «ن» حرف 
عو باقع مایق نشدي سا تس نارفعز 
و ألف فهم رسالة سمام « الابثار فة رواة الآثار » وجمعهم فها ٠‏ ومع هذا هنا يحي 
الكندى كوف ۰ روی عن الشعی و انی جعفر و شرح . و عنه الصلت بن الحجاج و او 
عوانة و شريك - ذكره الحافظ فى ج١١‏ ص ۳۰۸ من التهذیب »و ذ ان حبان 
فى الثقات فقال: بحى بن تيس الكندى عن شرح ؛ وعنه او عوانة و شريك ؛ فحتمل 
ان بکون هذا ۰ قال الحافظ : و ليس عند زو ع رت 
و ينسب كنديا غيره » فالظاهر انه هو اه ٠.-فلا‏ بعد فى ان ,کون هو ق الاسناد 
المذكور٠‏ و قال فى التقريب : حى بن فيس الكندى كوف فستور من السادسة - اه ٠‏ 
و رقم عليه علامة تعليقات الخاری فى كتابه ٠‏ و شريك النخعى وغيره من طبقة 
ای حذفة رحمهم الله تعالى ٠‏ و «ابو بحى » وه« بن» محرفان من « يحى» و «عن» ٠‏ 
"و من نسبه الى عبد الله من موهب التیمی او الى عبيد الله الميرى ان كان يجا فلعل 
الامام رواه عن يحى الجابر عن الشعی » و عن ان عبد الله بن موهب عه »و ان 
عبيد الله الجيرى و يحى الکنندی عنه - كلهم » او قد اشتبه على الكاتب فكتب ما كتب ٠‏ 
هذا ما عندى فى الحال » و لعل الله الحديث بعد ذلك امس ء و عليك بالتفئيش ٠٠و‏ هنا 
يحى بن سعد ابو حيان التيمى الكوف العابد » الراوى عن الشعی » من رجال الستة : 
روى عنه من فى طبقة الامام كالثورى وغیره» وسعيد تحرف ١‏ بعد » و «عبيد)»ء. حت 


1۰۳ 


كتاب الحجة (الرجل بسلف فى عرض من العروض ) ج - ۲ 
قال : انطلق إلى أهل الله بعنى أهل مكة - فاجهم عن أربع خصال:عن بيع ۱ 
ما لم يقبضواءو ريح ما يضمنوا » و عن شرطين فى بیع »و عن سلف و بيع . 

أخيرنا حنظلة بن أنى سفيان الجمحى' قال معنا القاسم بن مج يقول: 
كنت قاعدا عند ان عباس فسثل عر سبائب" السلف فهن 
حو الحديث اخرجه البيهق فى ج ه ص ۳۱۳ من سننه الكيرى و الامام اشافی 
فى ص ٩۰‏ من كتاب الام من غير اسناد ۰ (۲) مجهول .و | اقدر على تشخيصه ؛ 
قبل ان الراد به و بعمن حدثه « الشعی» وهذا يحرى فى الاسناد النی ليس فه ذ کر 
الشعبى » و عليه يكون رواية الشمی عن عتاب منقطعة ؛ و أما هنا فلا يكون المراد 
بال جهول الشعي فانه مذكور فى الاسناد على تقبح الحافظ فى الابثار و التعجيل ‏ فالاسناد 
يكون متصلا لکن فيه رجل مجهول - کا لا یخن ۰ (۳) عتاب بن اسيد هو الاموی» 
ابو عبد الرحمن او ابو جمد . الک » من رجال الاربعة » صعانی مشهور » تقدم ٠‏ 
(۱) تقدم من قبل » و قد وقع فى الأصول: حنظلة بن ای بوسف »وهو خطأ فاحش . 
(۲) وقسع فى الاصول «سائر» و هو تصحيف ٠‏ و الآثر رواه مالك فى الموطأ عن 
يحى بن سعيد عن القاسم بن عمد انه قال : سمعت عبد الله بن عباس و رجل يسأله.عن 
رجل سلف فى سبائب فأراد ان يبيعها قبل ان يقبضها فقال ابن عباس : تلك الورق 
بالورق ؛ و كره ذلك - انتهی ۰ قال الزرقانى فى ج ۳ ص ۱۲۹ من شرحه : « سبائب » 
سین مهملة اوله و موحدة آخره » شقق رقيقة , جمع ه سبة» بالكسر و« سبيية » 
و يجمع ایضا على «مبوب» - کا فى القاموس ؟ و قال ابو عمر : « السبائبء عام 
لبکتان وغيره ‏ و قبل : شقق آلکتان وغيره و قبل : اللاحف - اتهى ۰ والشقائق - 
ا فى شرح الزرقای ايا : الازر الضيقة الردية - قاله البونى كان عبد البر عن ابن 
حبيب - اتهى . 


605" أأسعهن 


کتاب الحجة ( الرجل سلف ذها أو و رقا فى عرض ) ج - ۲ 


أ بهن ' قبل أن ستوفهن ؟ قال : بقبضهن . 
باب الرجل سلف ذهبا أو ورقا فى عرض 

مد قال قال أبو حنفة : من ساف ذهبا أو ورقا فى عرض" إذا كان 
موصوفا إلى أجل مسمى ثم حل الآجل فانه لا خير فى أن يبيع المشترى 
تلك السلعة من البائع ولا من غيره قبل أن يحل الاجل ١‏ و بعد ما عل 
الأجل بعرض من العروض يعجله [ و لا يؤخره] " بالذا ما بلغ ذلك العرض 
و لا بغير العرض . د قال أهل اادینة: لا بأس أن بيع المشترى *ذلك 
العرض؛ من البانع قبل أن يحل [الاجل أم E‏ بعرض من 
العر دض يعجله* و لا يؤخره بالغا ما بلغ ذلك العرضء إلا الطعام فان لا يحل 
أن يبيعه حى يقبضه » [ء ]" للشترى أن ببيع ' ذلك العرض من غير 
صاحبه الذى ابتاعه " منه بذهب أو 
ذاك و لا وخره . 


(1)ق الاصول < آیعهن » وهر خا : و الأرجح فى الضائر ضانر المؤنث الواحد 
کا فى الموطأ ‏ و الله تعالى اعلم او ان 

(؟) كذا فى الامول . وف الموطأ «فى حوان أو عرض» . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من الموطأ . 

(4 -4) كذا فى الآصول . و ف الموطأ « تلك السلمة» . 

() كذا فى الموطأ ‏ من التعجيل . و فى الاصول « جر » . 

)3 .وا کذاق الاصول 


ورق او عرض " من العروض يقبض 


و فى الموطأ « تلك السلمة » من غير صاحبه الذی ابتاعها . 
(۷) فى الاصول ٠«عرضاء‏ وهو خطأ . 
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کتاب ابلجة (الرجل بسلف ذمبا أو ورقا ق عرض ) ١‏ ج-۲ 
بعرض [ من العروض ۲ و لا جوز له أن يديعه ما 37 أو أكثر' 
من الذى ابتاعه [منه] ' ؟ و هو بحوز من غير الذى اشتراها" [منه ] " 
ليديعها من الذى اشتراها. منه !! لین جاز آن هت أو ورق 
(من غا اشتراها ندا ا من النی اشتراها منه آجوز. داك 
مضمون على الذى هو عليه ؛ و ليس يخاف فى هذا الغرر , و إذا باع ذلك 
من غير الذى هو عله كان ذلك غررا؛ ألا ری أ يخرج ام لا مخرج؟ 
ليس القول فى هذا ) قال أهل المدينة و لكن هذا اشترى مالم يقبض 
و لا جوز أن بباع [ما ل بقض ]* من هو عليه و لامن غيره حى ,قبض. 
وو 
)01( 3 بين المريعين ساقط من الأصول و زید من الوطاً 2 
(۲) قوله «أو أكثر » ليس فى هذا الموضع من الوطاً . بل قبله بأسطر ؛قال مالك : 
فان المشترى لا ببیع شيا من ذلك من الذى اشتراه منه بأ كثر من المن الذى سلفه فيه 
قل ان شض ما سلفه فه - اه ۰ 
(۲) كذا فى الآصول .و الضمير راجع الى « السلعة » و هذه الضمائر تدل على اف 
الصواب « تلك السلعة » مكان « ذلك العرض» ٠‏ 
() ل افهم معنى قوله « من غير » الى قوله «لبيعها» وعندى الاصوب اخراج هذه 
الجلة من اللاصول فانها لا ناسب ما قبلها بل زائدة لاحاجة اليها -کا لا يخنى» او وقع 
فى العبارة خلل لم اقدر على اصلاحه ء فعليك بالتأمل فيهاء و لم تذكر هذه العبارة فى 
الهندية و لعله هو الصواب ٠‏ قلت : بل كررها الناسخ سهوا فهى احری ان تحذف » 
۳ الله اع - ف ۰ 
(ه) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 

10٦‏ (154) باب 


کتاب الحجة ر ار جل لف فى دنانیر فى اربعة اثواب موصوفة إلى أجل ) ج - ۲ 


باب الرجل بسلف فى دانير أو درام فى أربعة 


آثواب موصوفة إلى أجل 

د قال قال أو حنفة : من آسلف دنانیر أو درام فى أرجة أثواب 
موصوفة إلى أجل فلا حل الأاجل تقاضى صاحها فل يحدها عنده و وجد 
عنده ابا درنها من صنفها فقال [ له ] ۱ الذى عليه الا ثواب ٠‏ أعطيك [ بها] ۲ 
ا آثواب من ای هذه » آن هذا لا جوز ۰ و قال هل الدبة : لا بآس 
,لك اذا آحذ لك ال باب" ال ها أن رف ون اس 
أجل * فلا خير فيه" 

ال د فکف جاز هذا و قد.جاه فى هذا سه ار 

مد قال أخيرنا مسعر بن کندام عر عبد الملك بن ميسرة" 


عن 


٠ افظ «لهء ساقط من الآصول و زيد من الموطأ‎ )١( 
٠ ما من المربعين ساقط من الاصول و زيد من الموطأ‎ )۲( 
٠ (م) کذا نی الاصول , و ف الوطاً «الآثواب»‎ 
۰ ٠ فى الموطأ « الآجل‎ )( 
٠ (ه) فى الموطأ : فان ذلك لا يصلح‎ 
هو ااهلالى . ابو زيدء العامرى الكوف » الزراد . من رجال الستة » روى عن‎ )-( 
ان عمر و أي الطفییل و زيد بن وهب و طاوس و سعيد بن جبير و مجامد و عطاء‎ 
و لازال ن سعرة و وف و مادك وعلال نشاف وغد الرن بن ساب ایی‎ 
و عنه شعة و مسعر و منصور ين المعتمر و زيد بن الى انيسة و سلمان بن بلال و موسی‎ 
ان مسل الصفیر و غيرهم ؟ ثقة » صدوق ؛ كثير الحديث ؛ توفى فى زمن خالد بن عبد الله‎ 
٠ القسرى - ک.ذا فى ج ۲ ص 455 من التهذيب‎ 

1:۷ 


کتاب الحجة ( الحديد و النحاس و ما اشمهما ما یوزن  )‏ ج - ۲ 


طاوس عن ابن عباس رضی الله عنهیا أن رجلا سل إلى أجل فى حلل وفاء' 
فليا حل الاجل لم يحد عنده حللا وفاء و وجد عنده حللا خلافها' فأراد 
أن يعطيه "حلتى محلة" فسأل عن ذلك ان عباس فكرهه . و هذا يدل 
عل أن ابن عباس لم جز بيع السلف من الذى هو عليه و ع اماد 
عرض و لا غيره حتى يقبضه . 

باب الحديد و النحاس وما اشهها ما وزن 


مر قال قال أو حنيفة فى الد د و الرصاص زء النتحاس] و الشه و الق" 


(۱) فى الاصول «و ف »و هو خطأء والصواب ٠‏ وفاء » اسم .وضع - کا فى 
القادوس و معجم اللدان » فهو بالاضافة نسة الحلل الى ذلك الموضع ؛ و قد راجح 
الكتابين المذكورين الفاضل عمد بوسف النوری و كتب به الى » بارك الله فى عليه 
و عله حث ارشدی اله و جزام الله عى خير الجزاء . 
(۲) فى الاصول «خلاغا » بدون الضمیر ؛ و الصواب ٠‏ خلافها 3 اضمیر ٠‏ 
(۳-۳) و كان فى الاصول « حلتين محلة » و الصو اب « حلى محلة » بالاضافة الى « >لة » 
بکسر الحاء المهملة » قرية مر قری ذمار بأرض الیمن - کا فى ج ۷ ص ۳۹۸ 
من معجم البلدان ؛ و بالفتح مدينة مشهورة بالدبار ااصرية و هی عدة - کا فى ج ۷ 
ص ۳۹۷ من معجم البلدان » و مثله فى القاموس ۰ 
(؛) فى الأصل « ثی»» بدون حرف الجر و قوله « عرض» بدل من « الشی»» و خلت" 
اولا ات الباء سقطت من لفظ العرض ای « بعرض » تم رجعت عنه - تأمل ٠‏ 
و الآثر اشار اليه ابن حزم فى باب الس من الحلى و لم يشكر اسناده و لا ذکره ماما . 
(ه) ما بهن المربعين ساقط من الأصول › و زد من الموطأ ۰ 
)٩(‏ كذا فى الاصول؛ وهو اليابس من الاسفست و دهن مقنت وهو الذى ,طخ = 
10۸ و الکتان 


کتاب الحجة ( الحديد و النحاس و ما اشمها ما پوزن ) ج - ۲ 
و الکتان ‏ و العطل" :لا بأس بكل راحد من هذه الاصناف أن ”بأخذ 
رطلا؟ منه برطل مثله .من صنفه . "و الحديد بثله ' » و الرصاص برصاص 
مثله » و قطنا * شطن مثله و الکتان بالکتان مثله ,و القت بالقت مثلا بمثل 
بدا بيد ؛ و لا خير فيه اثنان بواحد لانه من جنس واحد و هیا ما بوزن 
و إن أخذت رطلا من الحديد برطلین من النحاس أو رطلا من کنان ٩‏ 
سح بالرياحين حتى بطب و الفاء تصحیف - کذا فى ج ۲ ص ۱۰۸ من المغرب؛ 
و فى الموطأ مكانه د بالقضب » بالقاف و اسکان الضاد المعجمة و الوحدة آخره , 
و هو الاسفست ؛ و ی حدت مساحة الكوفة : و على جريب القضب سنة دراه - 
كذا فى ج ۲ ص ۱۲۹٩‏ من المغرب ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصول. و فى الموطأ در التين و الکرسف ة و هو القطن- کا فى شرح 
الزرقاتى و.المغرب ۰ و الكدتان ما بتخذ به الحبال , تدق عيدانه حنی يلان و يذهب آنه 
م بستعمل.و بزره تقال له بالفارسية « زغيره »و القنب من الکتان كلاق الفرب . 
و ق الصحاح ج ۲ ص ۰۳ : الکتان بالفتح معروف - اه ۰ 

(۲) کذا فى الاصول , و ليس ف الموطأ , و فيه «و اارضاص و الآنك» ؛ و المطل 
العين و الطاء المهملتين آخره لام : الشمراخ من شماریخ النخلة - کا فى ج ۲ ص ۲۱۵ 
من ناح الجوهرى ؛ و لعله لا يناسب فى هذا المقام ٠‏ و العنصل - بالعين و الصاد 
المهملتين 57 نون : البصل البری - كا فى الصحاح ایضا ٠‏ 

(۳-۲) كذا فى الآصول, و ف الموطأ « يؤخذ رطل » بفعل تجهول و رفع رطل ٠‏ 
(؛ -4) کذاق الآصول ؛ و لعل الصواب دو الحديد بالحديد مثله » ٠‏ 

(ه) ای : لا بأس أن يأخذ قطنا بقطن مثله . 

(د) كذا فى الاصول . من کتان بالتتکیر ٠‏ 


۹۹ 


كتاب الحجة ) الجديد و النحاس و ما ۳ ما وزن ( ج مت ۲ 


رطلين من قطن دا بيد فلا بأس به , لان النوعين قد اختلفا ؛ و لاخير 
فه فى شىء من ذلك مثله نسيئة . و كذلك أخيبرنا أبو حنيفة عن حاد 
عن راهم أنه قال : [ اسل ما يكال فها يوزرتف وما بوزن فا يكال]' 
ولا تسل" [ما بوزن فها] * بوزن و لا ما يكال فا یکال, [ء إذا اختاف 
النوعان فا لا يكال و لا وزن فلا بأس بائئین بواحد يدا بيد ,و لا باس 
به نسيئا ؛ و إذا کان مر نوع واحد ما لا يكال و لا بوزن فلا بأس به 
اثنين بواحد بدا بيد ولا خير فيه نسيئا] " 
و قال أهل المديئة : و 1 2 رطل من حديد برطلين من حديد 
[و رطل صفر رطل صفر ] ` ازن [ رطلا ] " 27 بعشر [ بن ] " 
رطلا من قت بدا بيد » و لا أس رطل من قطن بدا يد ولا خير فى 
شی* من ذلك نسيئة ؛ و لا اس رطل من حدید رطلین من تحاس نسيئه 
و لابأس رطل من قطن برطلین من كتان نسيشة ,و لا بأس برطل من 
() کذا فى الأصول «من قطن » منكرا ٠‏ 
(؟) ما بن الم سین ساقط من الاصولءو زيد منكتاب الآثار الامام عم دص 1۳۳ 


و الامام ای وسف ص 181 من رقم 847 * 
(۲) فى الأصول بالغيبة» و هو خط ٠‏ 
(۽) ما ببن الم بعين زيد من کتاب الاثار الا ان قوله «ما بکال » .قدم فيه على 
قوله «ما وزن» ٠‏ ۱ 
(ه) ما ببن ار یمین ساقط من الآأصول؛ و زيد من الآثارين ٠‏ 
(د) ما بين المربعين سافط لام لو ویس ا طا د 
(۷) ما بن المر بعين ساقط من الاضول :وال بك اكه 
(م) کذا فى اللأصول «من قت» فى الموضعين ٠‏ 
11° (۱۹۵) عر 


کتاب الحجة ( اخدید و النحاس و ما اشمها ما بوزن ) چ 
عنير برطلين 0 ا 

و قال عمد : كيف جاز القت عشرین" رطلا بأربعين رطلا” بدا بيد 
وم یکرهون قفبزا من شعير بقفزن من شعير يدا بيد ؟ قالوا : لان الشعير 
جاء فيه الآثر بعينه ٠‏ قبل لهم : ينغى أن يقاس [مالم یی فه الآثر]؛ 
ما جاء فه الآثر ؛ ألا ترون أن الذهب و الفضة و النحاس و الحديد مخرجها 
خر ج واحد ؛ فکیف اختلف فى البيوع و الآشرية * الفضل الذهب و الفضة 
عن ' التحاس و الحديد ۱؟ ما سديل الفاضل فى هذا و غيره الا سواء . قالوا: 
إا نقیس الدید و النحاس بالحجارة ولا بأس جر بحجرين يدا بيد . 
قلنا هم : إن الحجارة لا توزن فلذلك آجزنا ذلك . و لو وزنت لکرهناها 
لها نوع واحد ؛ + أما لحاس و الحديد فهما بوزنان کا بوزن الذهب 
و الفضة . و کل ذلك يخرج من المعادرن كا بخرج الذهب و الفضة . فان 
قالوا : إن الذهب و الفضة هما المنان اللذان بشتری بها ااسلع و ليسا" 
(۱) و العارة من قوله « و أربعين ر طلا » الى قوله « من مسك نسيئة » | اجدها مسلسلة 
فى الموطأ و لافى المدونة . نعم هى مستفادة من اقوال اهل المدينة فى ابواب متفرقة 

ن کتاب اسل . ن الموطأ و المدونة ‏ هذاو الله تعالى اع ٠‏ 
(۲) کذا ق الاصول. و لعل الصواب « عشرون» ٠‏ 
(۳) هذا عکس ما تقدم من قوله « أربعين رطلا بعشرین رطلا » . 
)٤(‏ ما بين الر بعين ساقط من الاصول ٠‏ و زدته للاصلا ح على اقتضاء المارة ۰ 
)٥(‏ جمع : شراء ‏ على الشذهذ. کا فی ج ۲ ص ۰.ه من صواح الجوهرى ۰ 
)٦(‏ كذافى الاصول » و الصواب «عل » ؛ قلت : عن صلة اختلف - ف ٠‏ 
(۷) فى الاصول « ليس » مفردا - ای : کل واحد منهما و الراجح « لیسا » بالتثنية ٠‏ 


56١ 


کتاب الحجة ٠‏ (الحديد و لحاس و ما اشپهیا ما بوزن ) ج-8 


کفیرهما . قيل لهم: أرأيتم أهل بلد جعلوا الى عندثم التحاس فقد' جعل 
ذلك غير أهل بلد لجعاوا [ القن عندم ]" الفلوس أ كنم ترون ذلك بمزلة 
الذهب و الفضة ؟ قالوا: ليس شبه الذهب و الفضة غيرهما . قبل لهم:هذا 
حك تحکون [ به ]۲ على الناس يفرقون بن الجتمع و يجمعون بن التفرق ؛ 
ریم النحاس و الرصاص و الحديد كيف آشبه ۲ عندع الحجارة و هو 
إنما مخرج من الحجارة كا مخرج الذهب و الفضة [منها] * و لیس" الحجر 
بعينه ؟ و إنما ينبغى أن بشبه الرصياص و النحاس و الحديد بالذهب و الفضة 
"ولا يشبه الحجر بعينه ٠"‏ و لکنک أخطأتم القياس. "و قال أهل المدينة ": 
ما* اشتريت من هذه الأأصناف كلها فلا بأس أن تیعه" قبل أز تقبضه؟ 


من غير صاحه [الذى اشتريته منه] '' إذا قيضت عنه إذا كنت اشتريته 


[ كيلا أو وزناء فاذا اشتریته ] '' جزافا فعه مر غير الذى اشتریته منه 


(۱) كذا فى الأصول «فقدء بالفاء - و هی لا تناسب المقام » فالصواب «و قدء . 
(0) ما ن المرجين زيد لاقتضاه السياق ٠‏ : 
(۳) ای : کل واحد منها . و الا لكان الاشه «اشبهت» بالتأنيث . 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زد لتصح العبارة ٠‏ 
(ه) ای : کل واحد منها ٠‏ ۱ 
(-4) كذا فى الأصول» و فى الهندية «و لا بشبه ذلك ان 
(۷ -۷) فى الاصول«و قال أنو خنفة»مکان أل ل وش غلط فان المسألة 
المذكورة قول اهل المدبنة .و هو فى موطأ مالك ٠‏ 
(م) كذا فى الآصول بدون الواو ٠‏ 
(و) کذاق الموطأء و فى الاصول بالغيبة »و هو خطاً . 
(۱۰) ما بين المربعين ساقط من الأصل » و زيد من الوطا ٠‏ 
1۲ نقد 


کتاب اجه (الحديد و النحاس ومااشمها ما.وزن) ‏ ج-۲ 
بنقد أو إلى أجل . ۱ 


و قال تمد : و هذا أيضا ما لا شغی آن ۳1 اخ 5 
شىء" من الوزن أو الكيل فیاع قبل أن قيض , و هذا قد نهی رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل عن بيع مالم يقرض": 

مد قال آخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن 
ان عباس رضی الله عنهما أنه قال : أما الذى نهى رسول الله ص الله عليه 
وآله و سل عنه [ فهو الطعام ] * أن " باع حى بقبض 7 . 

(۱) عطف عل ان مى » و قل انه مكان « أن » و هو خطأ «و يشترى » فعل جهو ل. 
و هو الصحيح . 

(۲) و فى الاصول « نا »و هو تصحف «شیثا » بالاصب و الصو اب «شیه» بالرفع 
لانه ناب فاعل « بشتری » الجهول . 

(۳؛ کذا ف الا صول . 

(؛) ما بن المربعين سافط من الاصل .و زيد من الهندية و موطأ الامام عمد ٠‏ 

(۵/ و فى الاصل « أنه » تمحف .و الصواب « آن» کا تى هو فى الموطأ ٠‏ و فى ج ۲ 
ص ۲۱۸ من آثار الطحاوى : فع الطعام قل ان. يستوفى. قال الزبيدى فى ج ۲ 
ص ۱۱ من قود الجواهر: ابو حنفة عر عمرو بن دیتار [ عن طاوس ] عن ابن 
عباس قال : نهينا عى بیع الطمام حی بقیض ۰ قال ابن عباس ؛ و احسب كل ثی» 
مثل الطعام لا يحوز بيعه حى يقيض - کذا رواه الحارتى من طريق اسماعيل بن حى 
عنه : و اخرجه السته بافظ : الذى نهى عنه النى صل الله عله و سل فهو الطعام ان 
باع حتى بقبض .قال :و لا احسب کل ی» الا ثله - اه ۰ و راجعها فبها زيادة من 
الطحاوى , و ليراجع ص ۲۱۷و ص ۲۱۸ و ص ۲۱۹ من آثار الطحاوى فانه فصله 
على دأبه ٠‏ و اسدیث رو اه الطحاوی و البیوق ايضاء و راجع لذاك نصب الراية حت 


1Y 


کتاب الحجة ) اد رد و الاحاس و ما امه ۳ دوزل ( ج - ۲ 


و قال طاوس' : و قال ان عباس برأيه:و لا آحسب کل شىء إلا مثل 
ذلك . و هذا ابن عباس قد رأى کل شىء مثل الطعام » فهل عندک فى هذا 
رجل " مثل ان عباس فى فضله و فقهه أنه" رخص فى ذلك ؟ مع أن على 
= و التلخيص الجر و البدائع وعمدة القارئى ٠‏ (4) قال الامام عمد فى باب 
ما ل يقبض من الطعام وغيره ص ۳۳۳ من الموطأ : اخير نا مالك اخبرنا نافع : ان حكيم 
ابن حزام ابتاع طعاما امس به عبر بن الخطاب لاس فاع حكم الطعام قبل ان 
بسو فيه فسمع بذلك عر بن الخطاب رضى الله عنه فرد عليه و قال : لا تع طعاما ابتعته 
حى تستوفه ؛ اخبرنا مالك حدئنا نافع عن عد الله بن عمر : أن رسول الله صلى الله 
عليه وس قال: من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى قبضه ؟ قال تمد : و بهذا نأخذ» و كذلك 
کل شی* بسع من طعام أو غيره فلا بذغى ات بيعه الذى اشترأه حى ,قبضه ‏ 
و کذاك قال ابن عباس ؛ قال : اما الذی نهی عنه رسول الله صل الله عليه و سل 
فهو الطعام أن يباع حی ,قیض و قال ابن ءاس «و لا احسب کل شىء الا مثل 
ذلك» فقول ان عباس تأخذ الاشیاء كلها مثل الطعام لا ينغى ان يبع الشتری 
. شيا اشتراه حى قضه . و كذلك قول الى خيفة رحمه الله إلا انه رخص ف الدور 
و العقار و الارضين الى لا حول ان تباع قل ان تقبض .و اما ڪن فلا جز شيا عن 
ذلك حى بقيض: اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عبر قال : كنا نبتاع الطنام 
فى زمان رسول الله صلى الله عليه و سل فعث عاينا من بأممنا باتقاله من الکان الذى 
نبتاعه فيه الى مكان سواه قبل ان نیمه ؛ قال عمد : اما كان براد بهذا القيض للا بیسع 
شيا من ذلك حى يقبضه فلا ينغى ان بیع شيئا اشتراه رجل حى يقبضه - انتهی ٠‏ 
(۱) قوله «و قال طاوس: و قال ابن عباس برأبه» لم يذكره الطحاوى ٠‏ 

(۲) و فى الاصول ١‏ فهل عندک فى هذا الرجل عن مثل ان عباس » وهذا كرف »> 
و الصواب «فهل عندم فى هذا رجل مثل ان عباس - الء . 
(۲) كذا فى الهندية » و فى الاصل « أثرء مكان « أنه » و هو تصحف ۰ 


515 50د ااناس 


کا a‏ ۱ ۱ ( الحديد و التحاس و ما اشمهیا ما بوزن ) ج - ۲ 


الناس أن يسوا ما ل بأت فيه ۳ ۹ جاء مرن ۰ الاثار و ۸ بأت عن 
رسول الله صل ار عليه و آله و سل النهى الا ی الطعام 6 هو لون تس 
و الز بت و :ذلك يما عدا | الطعام !! قالوا : هذه مثل الطعام ٠‏ قا ل شم 
5 لارام إلا قد قستم وعدم ااطیام ال غيره ۰ قالوا : هذه کل و هذا 
لا يؤكل + قيل لهم :من أن اشرق ما يؤكل و ما لا کل ؟ هذه انه 
الذهب و الفضة لا يجيزون البيع فها حی تقبض وهی لا تؤكل !! قالوا: 
جاء فه الآثر نعينه ۰ قيل لهم : فقيسوا عليها ما لا يؤكل کا فستم على الطعام 
مأ ١‏ ؤكل ! فقو لوا هول ان قان رضی الله عنهما حين قال : لا اھ 
كل شىء إلا مثل ذلك » . فهذا القول [ هو القول]' . 
مد قال آخبرنا خالد ن عيد الله ۲ عن عد الاك , ن آی سلمان عن 


E یت‎ 7 

(۷]ما من طریمن وف لاس أ رجنام فهدا اقول ناد میس »او رن 
تقديره : فهذا القول - ای قول ال المدبنة - ما لا یذغی !و الله اعلم ‏ تأمل . 

(۳) انظاهر انه خالر ن عد الله ابو و الهم او اسطی ؛ من زجال الستَة . تقدم مارا 
و هو من شیوخ الامام د کی فى ترجه عبد الملك بن الى سلمان - ج۲ ص ۳۹۱ من 
نهذ یب : خاد ين عبد الله بن مير من الرواة عنه ,و لم اجد ترجته فى الکتب الى عندی , 
فعلك بالتحقيق ۰ روی او داود فى ج ۲ ص ۱۳۸ من سننه و الطحاوی ج ۲ ص ۲۱۷ 
من آ ثاره و الدارقطتی فى 8 ۲ ص ۳۹ من سثه عن ابن اماق ثی او الزناد عن 
عبيد بن حنين عن عبد الله بن عمر قال : ابتعت زیت فى السوق فلا استوجبته لقب رجل 
فأعطانى فيه رحاحسنا فأردت ان اضرب على يده فأخذ رجل‌من خا بذراعى فالتفت فاذا 
زید بن ثابت قال: لا تبعه حيث ابتعته حتى تحوزه الى رحلك فان رسول الله صل الله 
عليه وسل تھی انهانباع السلع حيث تاع حتى حوزها التجار الى رحاطم - اتهی ۰ سے 
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کتاب المجة ‏ (الدید و الحاس و ما اشيها ما بوزن  )‏ ج-م 


حت و رواه ابن حبان فى حيحه و الجا کم فى مستدرکه و صححه ۰ و قال فى التقیح : 
سنده جيد فان ابن اماق صرح فيه بالحديث » اه - قاله الحدث الکسبر فى ج:؛ 
ص ۳۲ من نصب اراية ٠‏ و حسدیث آخر رواه الطحاوی فى ج ۲ ص ۲۱۹ من 
شرح معان الآثار : <ثا ابو<ازم عبد اليد بن عبد العزیز قال ثنا عمد بن شار بندار 
قال ثنا حبان ن هلال عن ابا بن يزيد عن يحى بن الى كثير ان يعلى بن حكيم 
اخيره ان بوسف.بن ماهك اخبره أن عد الله بن عصمة اخيره ان کم بن حرام 
اخبره قال : اخذ الى صل الله عليه و سل بيدى فقال : اذا ابتعت شیتا فلا تبعه حتى 
تقيضه - انتهی ٠‏ و رواه النساتى بهذا الاسناد فى سنه الکمری - کا فى نصب الراية - 
و لفظه : قلت با رسول الله ! الى رجل اباع هذه البيوع و ابيعها فا يحل لى منها 
و ما يحرم ؟ قال : لا تبيعن شيئا حى تقبضه - اه ٠‏ و رواه احمدفى مسنده و ان حبان 
فى حه و الطبرانى فى معجمه و الدارقطنی و البيهق فى سنذهها وقاسم بن أصسغ فى 
کتابه و منه ان حزم فى امحل ۰ و عبد الله بن عصمة هو الجشمى ؛ حجازى » ذكره 
ابن حبان فى الثقات » فن قال انه مجهول او ضعيف او متروك فقد اخطأ . و آشته 
عليه هذا بالنصيى ؛ و التفصيل فى نصب الراية ٠‏ فلا تلتفت الى ما فى المحل و منه ما فى 
الجوهر الق فانه تقلد.و قد نه عليه صاحب التتقيح ؛ و قال الطحاء ی : حدثنا عمد بن 
عبد الله بن میمون قال ثنا ااوليد بن سل ع الاوزاعی عن بحى بن انی كثير قال 
حدثی يعلى بن حکم بن حزام ان اباه سأل ای صل الله عليه و سم فقال : انی اشتری 
دوعا فا بحل لى منها ؟ قال :اذا اشبربت بعا فلا ته حى تقبضه ‏ اه ۰ حدثنا ابراهم 
ان مرذءق قال ثنا ابو عاصم عن ابن جرج عن الى از بر عن جابر فى الرجل يتاع 
المبع فببيعه قبل ان بقبضه قال:اكرهه ‏ انتهی ۰ فهذا جابر و ان عمر و ابن عباس 
و زد ن ثابت و حكيم بن حزام رضى الله عنهم فهوا العموم من النهى »و بهذا قال 
ابو حذفة و ابو بوسف و مد رحمهم الله تعالی. و لا كان الاصل فى النصوص کونها سے 

11 عطاء 


كتاب الحجة ۱ باب بیع الغرر ) ۲ 


عطاء بن أنى رباح فى الرجل یشتری المبيع فییمه قبل أن يقرضه قال : لا ی 
عبضه ٠‏ فعطاء سن ی رباح قد ی بالامور جملة واحدة . 


باب 00 الغرر 
مد قال قال أو حذفة رضی الله عنهها : لا جوز .بيع الزبتون بالزیت 
و لا الجلجلان " بدهن الجاجلارن إلا أن بعل یقینا آن. ما فى الزیتون 
من الزيت أقل ما أعطى من الزيت .و بعلم بقينا أن ما فى السمسم من الدهن 
أقل ۱۶ آععلی من الدهن . فاذا كان ذلك كذلك فلا بأس بأن' بکون 
الدهن مثله و الفضل بثفل" الجلجلان و بالزیتون ۰ و قال أهل الدیة : هذا 
مکروه کله لا بحل إن كان أقل أو أكثر . 


۰ 


و فال مد : و ما باس بهذا إذا كان الدهن أكثر مما فى الحب من 


= معلاة و الظاهر فى التعليل احمال التلف قبل التسلیم فيكو ن فيه غرر انفساح العقدء 
و هذه العلة اما توجد فى النقول المحول لا فى العقار و الارضين . خص الشسخان هذا 
الهى لخصوص العلة بامنقولات ناء ان دلالة لتص قد تفوق عبارة النص ؛ و ابن 
حزم ل يفهمه فتفوه فى امحل ما تفوه ؛ و المسألة اصولة مفروغ عنها فى الاصول . 
(۱) الجلجلان - بيذم امین يها لام سا كنة ثم لام نالف فنون: السمسم فى فشره 
قبل ارب يحصد - قاله الزرقانى فى ج ۲ ص ۱۳۰ من شرح الموطاً ٠‏ وف جا 
ص ٩۰‏ من الغرب :و الجلجلان عرة الکزرة و السمسم ابضاء و هو المراد فى 
حديث ابن عمر رضی الله عنهبا: انه كان يدهن بالجاجلان - اتهى . 
(۲) كذافى الاصل و فى الوادية د به » و هو اضا صح لفظا و معنى . فقوله «بكون 
ما جملة ميتدأة مستانقة - تدير ٠‏ 
(۳) بض الثاء المثاثة و سکون الفا بعدها لام - كم فى ج ۽ ص ۱۹۵ من رد الجتار ؛ 
ما سفل من کل شیء - کا فى ج ۲ ص ۱۱۱ من صواح الجوهرى . ٠‏ 

11۷ 


کتاب المجة ( باب بیع لفور ) 00 ج-۲ 


الدهن فیکون [الدهن ] ۱ بثله [و]' یکون فضل الدهن با بق من فل 
الب ما كره هذا إذا كان الدهن الذى فى الب مثل الدهن الاخر 
. فا کثر فیکون الدهن مثله و يكون الفضل بغير تمن فهذا لا جوز و لا ينبغى؛ 
فأما إذا كان الدهی أكثر ما فى الب من الدهن فکان دهن بدهن وفضل 
الدهن [ بالثفل ] ' فلا بأس به ؛ أخبرونا لم کرهتم هذا ؟قالوا: لما فى الزیتون 
من الزيت و ما فى الجلجلان من الدهن , فلا ببالى أقل أو أ کثر" . قبل هم : 
فقد أجزثم قفيزا من بر بقفیز؟ من دقيق» و الر إذا طحن كارن الدقیق 
الذى فيه أكثر من الدقق الذى آخذ. فننی لمن أبطل الا ول لما فيه من 
الدهن أن یکون لهذا" أشد إبطالا [منه ]۱۱۲ 


Ny AN NGG 
یقت و الاضول و ل ا‎ )۷( 

(۲) قوله « فلا بالی أقل أو أ كر » کذا فى الاصول .و ف الو طا :فلا بد دى آخرج 
ند انلمع كلك أو | کر 

)4( فى الأصول «بقفیزن » و هو خطأ ٠‏ 

(ه) و كان فى الاصول «هذاء و الصواب «لهذا». 

)٩(‏ ما بين المربعين لم يذكر فى الا صول ۰ قال السید ااز زبيدى ف ج۲ ص ۱۷ من عقو د 
الجواهر : ابو حنيفة عن نافع عن ابن تمر قال : نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
بيع الغرر - كذارواه الحارتى م من طر يق الى احمد اازیبری 50 الثوری عن ابن 
ای ليلى عن نافع عن ابن عمر مر‌فوعا مثله ٠‏ و لمسلم عن الى a‏ 
صل الله عليه و سل عن بيع الحصاة و عن بيع الغررء تفرد به مس عن آلخاری , 
ورج ادو او دارد وق شید عن ين خی ان حو لا ستزوا الك 
فى الماء فانه غرر »و اما م بحر ذلك لانه باع ما لا بملکه ؛ وقد اخرجه احمد موقوفا = 


1۸ ۷۱ ومر‌فوعا 


کتاب الحجة ( باب بيع الغرر ) جم 


= و مرفوعا من طريق بزید بن الى زياد عن المسيب بن رافع عن .أبن مسعود ؛ قال 
الببهق: فبه ارسال بين السیب وعد الله .و الصحیح وقفه !و قال الدارقطی فى الملل : 
و اختلف فه ‏ و الصحیح و قفه ؛ و کذا قال الخطيب و ابن الجوزى ؛ و ره اه او بكر 
ابن ای عادم فى كتاب البيو ع من حدیث عمران بن حصین م‌فوعا بلفظ : نهی عن 
ضع ها فى ضروع الماشية قل انف تحلب و عن الجنين في طون الانعام و ڪن بسع 
السمك ف الماء و عن المضامين و املاقیح وحبل الحلة وعن بسع الغرر ؛ و رواه 
مالك عن انى حازم عن سعيد بن المسيب : ان رسول الله صلى الله عله و سم هی عن 
یسم لفرر - اتهی ٠‏ و راجم ج ه ص ۳۳۸ من سان الببهق و بات بيسع الفاسد 
مرن نصب الراية و الدراية و اتلخص ۰ و م‌سل ابن السیب رواه الامام عمد فى 
الموطأ من طريق شبخه مالك فى باب بيع الغررء ثم قال عمد : و بهذا كله تأخذء 
بیع الغرر كله فاسد .و هو قول الى حذفة و العامة ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ان شهاب 
عن سعید بن السیب انه كان بقول : لا ربا ق الوان . و اما نهی عن البوان عن 
ثلاث : عن المضاءين و الاح وحل الحلة > و المضامين ما فى بطون اناث الال , 
و اللاقبح ما فى ظهور الجال ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن عبد الله بن عبر : ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن بيع حبل امبلة .و كان بیعا يبتاعه اهل الجاهلية 
بيع احدم الجزور الى ا تتح الناقة ثم تتج التى فى بطها ؛ قال عمد : و هذه 
البيو ع كلها مك وهة , و لا بذغی لآنها غرر عندنا و قد نهى رسول الله صل الله عله 
وسل عن بسع الغرر_ اتهی ص ۳۳۸ ۰ و حد مث ان عبر رواه الشبخان فى )ا 
بلفظ الموطأ .و فى لفظ لما : و حمل الیل ان تج الناقة ثم تحمل CE)‏ ف لفظ 
للخاری : ثم تتح الى تجت ؟ و فى لفظ للبزار فى مسنده :و هو تاج النتاج ٠‏ واخرجه 
البافون من الاعة ااستة ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه : أخير نا معمر و أبن عبيئة عن 
أبوب عن سعيد ن جبير عن أبن مر عن النى صلی الله عله و سل انه نهى عن کے 
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تمد قال : قال ابو حنيفة رضی الله عنهیا فى الرجل بقدم له آصتاف" 
من البز فبحضره " السوام و يقرأ عليهم بارنبجه " و يقول «فی کل عدل 
= المضامين و اللاقیح و حبل البلة ؛ قال : و المضامين ما فى اصلاب الابل » 
و اللاقیح ما فى بطرنها ۰ و حبل الحلة ولد ولد هذه الناقة - انتهی نصب الراية ٠‏ 


وحديث المضامين روى من حديث.ابن عباس ايضاء رو اه الطیرانی ق معجمه و البزار 
فى مسنده ٠‏ و الاسناد فى نصب الراية ۸ نی هر برة رضى الله عنه اهنا 
رواء البزار و اماق بن راهويه فى مسنديه) ‏ کا فى نصب الراية أضاء رواه عنه 
سعيد بن المسيب ؛ و لعل م‌سله هو مسنده عن الى هريرة رضی الله عنه مرفوعا ٠‏ و من 
حديث اي سعید الخدرى رواه ابن ماجه فى سته بلفظ : نهی الى صلى الله عليه و سل 
عن شراء.ما فى بطون الانعام حى تضع - الحديث ٠‏ و قد تقدمت مباحث من بيسح 
الغرر فى ابواب متفرقة و مخررنح الاحادبت اهنا - فتذكرها ٠‏ 

(۱) کذا ف الا صول » و لعل الصواب « على امراج » بصلة « على » کذا يظهر 7 
الموطأ وشرح الزرقای ٠‏ و «بارنایجه» و برنايجه » کلاهیا صصح ۰ و فج ۱ ص ۳۲ 
من القرب « الباوناج » فارسية » و هى انم انسار بعث على يد انسان ابا و امتعة 
فکنب عدد الاب و انواعهاء فلك النسخةهی البرناي الى فها مقدار العوث ومنه 
قال السمسار ان وزن الجولة فى البرنايج كذاء و عن شيخنا رحه.اله الى بکتب 
فها احدث اسماء رواته و أسائيد که المسموعة تسمى بذلك - اتهى . 

(۷) فى اللأصول «اصنافا» بالصب و هو خطأ . و قوله « يقدم» بفتح الدال ٠‏ 

(۳) فى الموطأ «و حضرء» بالواو ۰ ۱ 


ف كذا 


کتاب الحجة ( الرجل يبيع الماع من بارناجه ) ج ۲ 
کذا وکذا ملحفة بصرية' و کذا و کذا ریطة" سارية " ذرعها کذا وكذاء 
"و یسمی أصناف البز لهم باجناسه" فيقول* «اشتروا منى على هذه الصفة » 
فهشترون الأعدال على ما وصف هم فيفتحونها' فيستغلونها" و يندمون: إن 
مم“ أن ردوا لانم اشتروا وم یکونوا رأوا ما اشتروا , ومن اشترى. 
شيئا و لم بره فهو بالخيار إذا واه ان شام اغزه و إن شاه رم + وول 
أهل المديئة : ذلك لازم لحم إذا كان موافقا للبارنايج* الذى باعهم عليه . 

وقال مد بن الحر. : الحديث المعروف الذى لا يشلك فيه عن 
انى صل الله عليه و آله و سل ,و عليه آمور المسلبين إلى يومهسم ۲ 


(۱) کذا فى الموطأ ‏ بفتح الباء و کسرها نسة الى البصرة البلد العروف - زرقانی » 
و ق الاصل مصرية نسة الى «صر اللد العروف و هو هنا خطأ ٠‏ ۱ 
(۲) بفتح الراء و اسکان التحتبة و قح الطاء الهملة کل ملاءة ليست لفقتين ای قطعتین» 
و المع « رياط » مثل كلبة و كلاب ؛ و ربط اهنا هثل : عرة و بمر» و قد يسمى كل 
ثوب رفیق : رطة - قاله الزرقانی. ٠‏ 
(۳) بمهملة فألف فوحدة مفتوحة نو ع رقق من الاب» وقبل انه نشبة الى سابوركورة 
من كور فارس - زرقانى 8 
(4 - 4) فى الموطأ : و يسمى لمم اصنافا من البز پأجناسه - الج ٠‏ 
(ه) فى الموطأ « و بقول» بالواو . ۱ 
(د) فى الموطأ : ثم يفتحونها . 
(۷) كذا فى الموطأ و هو الصحيخ ؛ و فى الاصول « فيستقلونهاء و هو خطأ ٠‏ 
(۸) هو مقولة «قال ابو حفة» کا لا يخنى ٠‏ 
() كذا فى الأأصول» و فى الموطأ « اللبرنايج » ٠‏ 
(۱۰) كذا فى الأصل «بومهم :و هو خطأ و الصواب «بومناء . 

۷۱ ۱ 


کاب المجة ‏ (الرجل يبيع الماع من باراه) ‏ ج-۲ 
هذا فى الآفاق ر رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : من اشتری 
شيئا ولم ره فهو باشار إذا رآه' . وقال أل المدتة : إذا 


(۱) رواه الامام ابو حفة عن الهم بن حبيب الصيرف عر محمد بن سیرن عن 
انى هريرة عن النى صل الله عليه و سل انه قال : من اشتری شيئا ل بره فهو با لجار 
اذا رآه ‏ اخرجه ابن خسرو فى مسنده » کا فى ج ۲ ص ۲۵ من جامع المسانيد عن 
انى الحسين المارك بن عبد الجبار الصيرفى عن القاضى انى الطيب طاهر بن عبد الله . 
الطبری عن انى الحسن على بن عبر الدارقطتی عن ایی بكر بن احمد بن مود بن خسروء ۱ 
زاد القاضى الاهوازی عن عبد الله بن امد بن موسى عن داهر بن وح عن عمر بن 
ابراهم بن خالد عن القاسم بن الك عن الى حنيفة - اتهی ٠‏ و فى ج ۲ ص ٩‏ 
من نصب الراية : قلت روى مسندا و مرسلا ؛ فالمسند اخر جه الدارقطى ف سنه 
(و الیهق ايضا ق ج ه ص ۲۹۸ من سته ) عن داهر بن نوح ثنا عمر بن ابراهيم بن 
خالد الکردی ثنا وهب الیشکری عن مد بن سیرین عن الى هربرة قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و سل : من اشتری شيئًا ل بره فهو بالخخار اذا رآه » قال عمر الكردى : 
و أخبرنى فضيل بن عياض عن هشام عن ابن میرن عن ابی هريرة عن النى صل الله 
عليه و آله و سل ثله . قال عمر ايضا : و اخيرنى القاسم بن الحكم عن ابى حنيفة عن 
٠‏ الهم عن عمد بن سيرين عن الى هريرة عن البی صل الله عليه و سم مثلهء قال الدارقطى : 
و عير بن ارادم هذا يقال له الكردى بضع الاحادبف وهذا باطل لا يصحءلم بروه 
غيره »و اما بروی عن ابن سيرين من قوله - انتهى ٠‏ قال ابن القطاف فى كتابه : 
الراوى عن الكردى داهر بن نوح و هو لا يعرف و لعل الجناية منه - انتهی ٠‏ و أما 
المرسل فرواه أن الى شية فى مصنفه و الدارقطى ثم اليهق فى ستنيهما : حدئا اسماعيل 
ابن عياش عن الى بكر بن عبد الله :بن ایی مرحم عن مكحول رفعه الى النى صل الله 
عليه و سل قال: من اشترى - الى آخره » و زاد : ان شاه اخذه و ان شاء تله ؛ ‏ 

(IA). WY‏ قال 


کتاب الحجة ( الرجل یبیم التاع من بارنایجه ) ج ۲ 


= قال الدارقطنى: هذا مسل و ابو بكربن ابی مریم ضیف - اتتهى ٠‏ و انت تع 
ان المرسل اذا اعتضد بالمسند و ان كارن ضعيفا حصل له قوة و صلح للحجية اذا 
لم بعارضه اقرى منه ؛ و هنا كذلك , و کف قال ابن القطان: لا يعرف ٠‏ و قد ذكره 
ان حبان فى الثقات و قال : و ربما اخطأ و مع ذلك اخرج حدیثه فى صحیحه » و قال 
الدارقطنى فى العلل : شيخ لامل الاهواز ليس بقوی فى الحديث ٠روى‏ عنه عبدان 
و تمد بن بحي الازدی - كا فى ج ۲ ص ۱۳ من اللسان ٠‏ وقد قواه الحافظ 
الطحاوى فى باب تلق ال جاب ج ۲ ص ٠١١‏ من شرح معانى الآثار باجماع ااصحابة 
على ذلك بقوله : ار خبار الروية لم نوجبه قاسا ء و انما وجدنا اصاب رسول الله 
صل الله عليه و سل اثيتوه و حکوا به و أجعوا عليه و لم يختلفوا فيه و انما جاء 
الاختلاف فى ذلك من بعدم ۰ لجملنا ذلك خارجا من قول النى صل لله عليه و سل 
« الپیعان با یار حى تفرقا » و علمنا ان النى صل الله عليه و سل م يعن ذلك لاجماعهم 
على خروجه منه . کا علدنا باجاعهم على بجويز الل أنه خارج من نهی النى صل الله 
عليه و سلم عن بيع ما ليس عندك » حدثنا ابو بكرة بكار بن قتية و مد بن شاذان 
قالا حدثنا هلال بن بجی بن مسل قال نا عبد الرحمن بن مهدى عن رباح بن الى معرو ف 
الک عن ان انى ملبكة عن علقمة بن وقاص الى قال : اشتری طلحة بن عيد الله 
من عتمان بن عفان مالا فقيل لمان : انك قد غبنت ! و كان المال بالكوفة وهو مال 
آل طلدة الآن بها . فقال عثهان:لى الخبار لأنى بعت مالم اره ؛و قال طلحة : لى الخبار 
نی اشتربت مالم اره ؛ خکا بينهها جير بن «طعم فقضی ان الخار لطلحة و لاخيار 
لان - انتهی ۰ قال فى نصب الراية ج ۲ ص ۱۰: اخرجه الطحاوى م البهق 
( ج ه ص ۲۹۸ من الستن مع الأحاديث المذكورة قله ) عن علقمة بن وقاص : 
ان طلحة الى آخره ؛ ثم قال الطحاری : و الأثار فى ذلك قد جاءت متواترة و ان كان 
اکیرها منقطعا فانه منقظع لم ضاده متصل - اتهى ٠.‏ = 
۷۳ 


کتاب الحجة . .۰ (الرجل ببیع الناع من بارنامجه ) ج ۲ 
= على ان الامام محمد و الامام ابا حنفة رحمهها أل عين الا ا دیق الذ کور 
لم یکن فى اسناده الها من تكلموا فيه من عبر بن ابراه و داهر بن نوح فانهیا من 
بعد الامامين فلا يضر ضعفه) بصحة الحديث کا لا بخ » فان شيخ ايى حذفة الم 
الصيرفى و هو ثقة ء و ابن سيرين امام حجة » و ابو هريرة ابو هريرة لابسئل عنه ٠‏ 
و بى الحسن الصری مذهه على ذلك الدبت » و كذا الشعى و النخی ؛ فقد روى 
البيهق فى ج ه ص ۲۹۸ من سته باسناده عن سعيد بن منصور ثا ماد بن زيد عن 
ابوب قال سمعت الحسن يقول: من آشتری شيئا لم بره فهو بالخار اذا رآه - انتهی ٠‏ 
و فى ص ۳۳۸ من الحلى بعد ذكر قصة عثمان و طلحة: و من طريق ابن ابى شية نا هشیم 
عن اسماعيل بن سالم و بونس بن عبيد و المغيرة ‏ قال اسماعيل : عن الشعبى : و قال 
بونس: عن الحسن » و قال المخيرة : عن ابراهيم » ثم اتفقوا كلهم - فيمن اشترى شيا 
م ينظراليه كائنا ما كان قالوا : هو بالخبار إن شاء اخذ و إن شاء ترك ,و قال ابراه : 
هی باخار و اوه بالشرط له ؛ و روى ابضا عن مکحول وهو قول الاوزای 
و سفیان الثوری - اتهی ۰ فالامام ابو حيفة لیس تفرد فى ذلك » و ما تفوه به ابن 
حزم من غير حزم فلارد عليه وقت آخر و موضع آخر» و ليس له إلا دعاوى كاذبة 
و اجتهادات فاسده و قاسات ممع هواجس باطلة ۰ و فى جه ص ۲۸۲ من 
الجوهر الق على سنن اليهق : قلت : في لمحل : اذا وصف الغائب عن روية وخيرة 
و ملكه الشتری فأن الفرر ؟ و لم بزل السلبون بتابموت الضياع فى البلاد البعيدة 
بالصفات ۰ باع عثّان لطلحة ارضا بالكوفة ولم باه قفضی جبير بن مطعم ان ار 
لطلحة , و ما نعلم للشافنى سلفا فى منع بیع الاب الموصوف »و لا خلاف فى اللغة 
ان ما فى ملك بائعه فهو عنده و ما ليس فى ملكه فليس عنده وان کان بيده ؛ و فى 
نوادر الفقهاء لان نت نعم ؟ أجمع الصحابة على جواز بسع الاب المقدور على تليمه؛ 
وان لمشتربه خار الرواية اذا رآه ؛ و فى اختلاف الفتهاء للطحاوى : قال الله تعالى حت 
۱ 3۷ ولا 


کتاب الحجة ( الرجل يبويع الماع من بارناجه ) ج - ۲ 


ح هو لا تا لو أموالكم بين بالباطل إلا أن تنكونٍ تجارة عن تراض منك » فاباح 
تعالى التجارة عن تراض و لم بفرق بينها رؤى او لم برأء و أجاز عله الصلاة و السلام 
بسع العنب اذا اسود و الب اذا اشتد و هما غير مرئیین » و أصصاب رسول الله 
صلى الله عليه و سل جوزوا بيسع الغائب » و ليس هو من باب الملامسة و المابذة کا 
زعم اعاب الشافعی »و لا من باب الغرر لآن الغرر ما كان على خطر لا بدری أ يكون 
ام لا یکون كالطير فى الهواء و السمك ف الماء و ما لا قدر على تسلیمه . کذا قال 
اهل اللغة . و الغائب لیس كذلك » فان قبل : قد يهلك . قلا : و کذا سائر الاشاء 
و ليس هذا بسع ما ليس عند الانسان اذ الراد مر ذلك ما ليس فى ملک 
و لا خلاف ف اللغة ان الانسان بقول: عندى ضياع و دور ای فى ملک و ان كانت 
غائة » فان قبل : الابق متفق على منم بیعه فکذا الغائب , قلنا :لم يمع بیع الآبق 
لغربة بل لتعذر تسلیمه کالطیر فى الهواء - انتهی کلامه ؛ على انهم ترکوا ظاهر قوله . 
عليه الصلاة و السلام « لا تبع ما لیس عندك» اذ جوز بیع ما ليس عنده اتفاقا اذا 
کان قد رأهءو ,بطل عندم بيع ما عنده اذا لم يكن رآهء ذکره القدوری فى التجريد ؛ 
وحديث بوسف بن ماهك عن حكي بن حزام اختلف فيه على ابن ماهك فروی عه 
کذلك.و روى عنه عن عبد الله بن عصمة عن حكيم - كذا ذكره البيهق فى باب الهی 
عن بسع ما لم يقبض » وستكلم عليه هناك ان شاه الله تعالى ٠‏ و على تقدير ضفته تقدم 
الجواب عنه - اتهى٠‏ و راجع ج ه ص 176 من البدائع »و فصله صاحب البدائع فی 
ج ه ص ۲۹۲ الى ص ۲۹۹ من الكتاب ٠‏ و اذا غابرت النظر فبا فى البدائع من 
التفصيل فى مسألة خار الرؤية و أتققه قدرت عل الجواب عا فى امحل من اطالة اللسان 
و تلیسات أبن حزم وتدليساته و افتراءاته و أكاذيه ‏ سانا الله و باه پل جازاه بما 
يلبق به ؛ اللهم ! انى اعوذيك من زلة القلم و شرة اللسن » و أرنا الحق حقا و ارزقنا 
اتباعه .و ارنا الباطل بأطلا و ارزقنا اجتنابه - آمين ایا رب العالمين بحاه سید المرسلينء. 


نش 


کتاب الحجة ( الرجل یبیع التاع من بارنابجه ) ج ۲ 
وجد " موافقا لبارناجه" جاز عله" ما بده وا للبارنايجه النسمية " 
فى آن بمرته بالصفة © بمرفه إذا رآه فهذا لا یکون أبداء رما وصف 
الرجل الثوين بصفة واحدة و الذی بینهما مختلف " يقول الرجل : "هذان 
الثوبان لروبان جدیدان" طول کل واحد منهما کذا و کذا ذرعا* و عرضه 
كذا وكذا ذرعا* فهذه الصفة التى لا يقدر أن صفها بأكثر منها . فاذا 
نظر إلههما كانا على الصفة التى وصف واحدهما بساوی مائة درم و الآخر 


(۱) قوله « وجد » ساقط مز الأصل» و زدناه من الهندية . لکنه فها بصبغة المع و المفرد 
موافق لضبانر الفرد الى تأنى بعد » فهو أحرى أن يكون بصيغة الفرد - ف ٠‏ 
(۲) فى الموطأ « لليرناج » زاد فى الموطأ بعد قوله « لليرناجة » « و ۸ يكن مالفا له » 
و لا حاجة الى هذه الزيادة لآن قوله «موافقا » شمله - ف ٠‏ 
(۲) قوله «عليه » كذا فى الاصول» و الظاهر ان الصواب «علهم» ٠‏ و عبارة الموطأ 
هكذا : و هذا الآم الذى لم بزل عليه الناس عندنا زونه بینهم اذا کات المتاع 
موافقا للبرنايج و لم يكن ما له - اتهی ٠‏ 
(؛) هذا قول الامام محمد » كذا فى الآصول « بحده» بالافراد . وظاهر السياق اجمع؛ 
و كذاها بعده لكن تركته على حاله و العبارة سقطت من الابتداء ٠‏ 
(ه) كذافى الاصول التسمية » بدون حرف الجر .و ااصو اب ٠‏ بالقدمية» لآن 
الساق يقتضيه ٠‏ ۱ ۱ 
. (+) کذا فى الهندية »و كان فى الآصل « ملفف » بالمى و اللام و القائین ؛ و عندى ما فى 
الهندية صواب .و الممى :و الذى بینهیا من القيمة مختلف ‏ يدل عليه تنويره من الثال» 
بعنى الذى ينها من القيمة ببکون ملفا تدبر ‏ و فى العبارة خلل ٠‏ 
(۷-۷) فى الاصول «هذن الثوبين المرو يبن جديدين » باللصب و بالرفع أجدر ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل .و فى الهندية « ذراعا » فى الحرفين - ف ٠‏ 

1۷1 14۱( بساوی 


کتاب الحجة ( بیع الخبار ) ج-۲ 


پساوی مائتى درم و کلاهما حتمل هذه الصفة » أو يكونار: ۲ الثوبان 
من الصنعانی فصف" جودتهیا و ذرعهیا و طوفیا و نسهیا "فیقف ‏ یکون " 
أحدهما؛ خسمائة دینار و الاخر بساوی مائتی ديار کلاهما حتمل أن 
وصف جدا دقیقا. فأی اختلاف أشد من هذا ؟ ! إن الصفة لا تغنى شيا 
حتى ری , فاذا رآی فهو بالخبار إن شاء آخذ و إن شاء تركء و بذلك 
جاءت الذثار" و عليه آمم الناس عابة . 
باب بيع الخبار 
محمد قال : قال ابو حنيفة فى رجل باع سلعة من رجل فقال البائع 
(۱) قوله «يكونان» كذا فى الأصول و هو موافق لمذهب اهل الكوفة ‏ و الثوبان» 
بدل من ضمير الفعل - ف ۱ 
(۲) فى الاصول « قصف » و هو خظأ . و الظاهر انه بكرن ف الاصل « فوصف » 
أو «قصف» فصحف ۰ وم 
(۳-۳) و فى الاصل « فقفک ييكون» و ف الهندية « فيقفكم یکون» و «كم» هذا لين 
ضمير بل هو ظرف عدد مهم وصله الناسخ مع الفعل وحقه لن يفصل و يقطع منه 
و 6۰» یکون جلة استفهامية او خبرية وهو الاظهر ۰ و قوله « احدهما - الخ » جملة 
مستأنفة بیان للهم - و العم عند الله تعالى الخبير العلم ٠‏ 
(؛) قوله « » جل مستأئفة التويره بلق المإرة او الى كلت سيب 
قدری فى الاصلاح ٠‏ 
(ه) تذكر ما مضی من الآثار فى ذلك ٠‏ 
() قال الزرقانی ج ۳ ص ۱۳۹ من شرحه : بكسر المعجمة اسم من الاختبار و هو 
طلب خير امن من امضاء البيبع او رده - انتهى ٠‏ قال السيد الماهر فى عقود الجواهر 
ج ۲ ص۱۱ : اعلم ان العلة نوعان : عقلية وهى ما لا موز ثراخى الحم عنها كالسواد = 
1W‏ 


كتاب الحجة ( بيع الخبار ) جد 
عند "مواجة البيع': أبيك على أن استشير فلانا فان رضى فقد جاز ذلك 
حت مع الاسود ,و لذلك قال الشبخ ابو منصور رحمه الله : المقلية ما اذا وجد وجب الحكم 
به و شرعية کالیت للحج و الاوقات للصلوات و فى مثل هذه العلة جوز تراخى الحم 
عن عله الا انه لا يحوز تخلف الحم عن العلة الا على قول من يجوز مخصيص العلة 
و الموانع انواع :مانع عنع انعقاد الملة کا اذا اضاف الیسم الى حر و مانع يمنع هام 
العلة م اذا اضاف الى مال الغير ۰ و مانع يمنع ابتداء الح کخار الشرط ؛ و مانع 
منم مام الحكم كخيار الروية » ومانع نع لزوم الحكم كخيار العيب ؛ فالخيارات 
ثلائة على هذا الترئیب ‏ نار الروية احتج الامام فيه حديث الى هريرة الذى اخرجه 
الدارقطی و الیهق و غيرهما و هو فى مسند ااری من رواية الامام (و قد تقدم فى 
الاب الذى قله ) ؛ و لكن ليس فى شىء مر الكتب الستة فلذا لم اورده : وار 
الشرط اورد فه صاحب الهداية حديث حبان ن منقذ بن عمرو الانصاری الذى كان 
یفن فى البياعات : فقال له النى صلى الله عليه و سل اذا بعت فقل لا خلابة و لى 
الخبار ثلاثة ايام » اخرجه الحا كم من حديث ابن عمر و الطبرانىفى الأوسط و التکیر 
و أخرجه الاربعة و صححه الترماذى بدون قوله «ولى الخبار ثلانة ایام » و لکتی 
ما وجدته فى مسانيد الامام فلم اورده - انتهی ٠‏ قلت : و هذا الاب باب خخار الشرط 
کا هو ظاهر , وحدیت حبان اخرجه الامام مد فى باب الرجل يشيرى الشی» او عه 
فغن فيه من الوطاً ص 74# من طريق شيخه مالك عن عبد الله بن دنار عن عبد الله 
ابن عمر ان رجلا ذكر لرسول الله صلی الله عليه و سل : انه يخدع فى اليسع فقال له 
رسول الّه صلى الله عليه و سل : من بابعته فقل لا خلابة » فكان الرجل اذا باع فقال : 
لا خلابة ‏ اه ٠‏ و قال عمد : نری أن هذا كان لذلك الرجل خاصة - انتهی ۰ وقد 
تقدم البحث فيه من قبل فتذكره ٠‏ 

(۱-۱) كذا فى الوطاً وهو الصواب ‏ و كان فى الاصل ٠‏ مواجهة البائع» ٠‏ 


۷۸ البيع 


کتاب الحجة ( بیع الخبار ) ج-۲ 


البيع وإن کره فلا بيع بينناء قبایسا ۱ على ذلك فندم" الشتری قبل 
أن شاور ؟ البائع فلانا أن للشتری س برد البیع ؛ و لو قال عل أن 
استشير فلانا ما بينى و بس اللال أو ما بينى و بن ثلاثة أيام فان رضى فقد 
جاز البيع . كان هذا بیعا جائزا فان ندم المشترى لزمه البيع ولم يكن 
له أن برده . و قال أهل المدينة : ليس له أن برجم و البيع لازم [لها على 
ما وصفنا] * فان ۸ وقت وقتا و البسع على ما وصفناه فلا خبار* للشتری" 
فيه وهو لازم له ان احب الذى' شرط له الخبار* أن يجيزه' . 

و قال ممد: وكيف أجزتم هذا بغير وقت؟ أرأيتم أن قال البأئحج 
فانى لا استشيره سنة وقال"' الستشار: لا اشير عليه عشر سنين ابق البيع 
موقوفا على حاله ۲ » ليس الاس على ما قلت إن لم يكن فى ذلك وقت 
(۱) فى الموطأ : فتبایعان ٠‏ 

(۲) فى الوطاً : ثم يندم الشتری ۰ 
(۳) فى الموطأ : ان يستشير - و هو الأرجح . 
(؛) ما ببن المربعين زبادة من الموطأ . 
(ه) وف الموطأ : و لا خبار - بالواو . 
(د) فى الموطأ : لاع ٠‏ 
(۷) کذا ف الموطأ و هو الصحیح : وسقط تن آلاضا قر له وان اعب یه 
(۸) فمل مجهول ؛ و ف الموطأ : اشترط له البائع ٠‏ ۱ 
(4) سقطت «ان» من الاصل » و هى ف الموطأ و لابد منها - 
(۱۰) لعل الاظهر « او قال» حرف التردید - تأمل ٠‏ 
(۱۱) کذا فى الاصل » و هو الصواب. و كان فى الهندية « على حله » بتشدید اللام 
و هو خطأء إلا أن بتکلف فى معناه ٠‏ 
۷۹ 


کتاب الجف (الرجلان ببایمان و لایذکران خیارا) ‏ جم 


قد رضی ره الشتری يكون الرضی فيه ' فالبيسع فأسد ۰ 
باب الرجلین يتبايعان و لا يذكران خیارا 

عمد قال : قال ابو حنيقة : اذا بیع لرجلان و۸ پذکرا فه خبارا 
فقد وجب ابيع حين عقداه و ات لم يفترقا ؟ وا از فا( 
و يكون بیعهیا بيع الخيار . 

و قال مد : و کف قلتم إذا لم يشترطا خيارا کانا بالخيار مالم بتفرقا" . 
(۱) كذافى الأصل .و لم أصل إلى مبنى العارة و مغزاها . و علك الطلب من مظان 
العم ,و لا يكلف ألله نفا إلا وسعهاءو اعا شفاء الى السؤال من الرجال . و مسائل 
لاب تأنى فى اللاب الآنى بعده ؛ و لعل العبارة «بكون الرضاء فه » - تأمل ٠‏ 
(۲) ای عن الجلسءو به قال مالك :و ربيعة الرأى و سفیان الثورى و ابراهم النخعی , 
وقد نقله عياض و غيره عن معظم الساف . و أكثر اهل المدينة و ققهائها السبعة » 
و قل: الا ان المسيب» و قل له قولان کا ق ج ۳ ص ۱٤١‏ من شرح از رقا وعاءة 
ققهاء الكوفة کا فى موطأ عمد ؛ و راجع ج ه ص 4۳۰ من عمدة القاریی ۰ و من 
ماهنا ظهر لك تعصب ان الى شية فى المسألة الخامس و اثلاثين من کتاب الرد حيث 
ذكر أبا حنفة فقط فى معرض الخلاف و هو لا بلق : نه » كيف و هو ليس بمتفرد 
(۳) ای خبار البيمع وخيار المجلس غير خبار الرؤية و خيار العيب وخار الشرط › 
() بعی غير مالك الامام ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل , و فى الهندية « يفترقاء . ۱ 

1۸ (۱۷۰) قالوا 


کتاب الحجة ‏ ( الرجلان يتبايعان و لا بذکران خیارا) ‏ ج-م 
قالوا : للحديث النی جاء عن النی ۱ صل الله عليه و آله و سل" رواه نافع 


(۱) و فى الهندية «رسول الله » مكان « البی» . 

(۲) رواه الامام مد فى باب ما وجب البيسع بن البائع و المشترى من الموطأ : أخيرنا 
مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صل الله عليه و سل قال : المت بعان 
كل واحد منهها بالخبار على صاحبه مالم بتفرفا إلا بيسع الخبار ؛ قال عمد :و به تأخذ » 
و تفسيره عندنا على ما بلغا عن ابراههم النخعى انه قال : التایعان بالخار ما لم يتفرقاء 
قال: ما لم ترقا عن منطق البيسع إذا قال البائع دقد بعك » فله ان برجم مالم بقل 
الاخر « قد اشنربت » فاذا قال الشتری « قد اشتربت.یکذا و کذا» فله ان برجم ما 
ل يقل البائع «قد بست »و هو قول الى حنفه و العامة من فقهائنا - انتهی ٠‏ و فى هذا رد 
لسغ على من نسب خلاف الحديث و رده و ترك العمل به الى الى حنيفة و متبعيه کان 
المدرنى و ان الى شية فى كتاب الرد» كيف و قد قال الامام عمد : و به نأخذ و هو 
قول الى حنيفة ! و اما الاختلاف فى معى الحديث و تفسيره لا فى اصل الحديثك 
و ثبوته» ومن قال «رده الامام ابو حنيفة و خالفه » فقد افتری عليه ؛ ومن لم يدر 
الفرق بينهىا لم يذق اثارة العم ؛ قال الفاضل اللکنوی فى تعليقه على الموطأ: و فيه و فى 
قوله الآخر بعد ذكر الفسير « و هو قول الى حذفة » تصرح ,أنه لم بتر كا هذا الحديث 
بالقباس و لم يدعبا العمل به کا هو الشهور على الالمتة ء بل اما حملا الحديث عل 
ما حمل عليه النخعى وأخذا به و احتجا به على خار القبول فها اذا اوجب احد المنائعين 
فان للآخر حبذ الخيبار فى ان يقبله أو رده مالم تفر قا قولاء فاذا تفرقا قولاو تم 
الكلام من الجانيين ايحابا و قبولا فلا خبار له الا ف بيع الخار الذى يكون فيه 
شرط الخار لاحرهما او لها الى ثلائة ايام کا هو مذهب الى حذفة او ازيد منه 
الى شه ريا هو .ذهب غيره ؛ وقد أورد البهق فى سنه قاصدا التشذيع على انى حذفة 
من طريق أبن الدیی عن سفیان يعنى أبن عيينة أنه حدث الكو فين حدیث « البيعان = 


1A۱ 


کاب الحجة2 ( الرجلان پتبایعان و لا يذكران غيارا ) ج - ۲ 


عن عبد الله عن البی صل الله عليه و آله و سل قال: المتبائعان کل واحد منهما 
على صاحبه بالخوار' مالم يتفرقا' [ إلا بيع الخبار . قلنا هم : فقال رسول الله 


= بالخبار»» قال : فدئوا به ابا حنفة فقال : ان هذا ليس بثىء أرأبت إن کان فى 
سفينة ‏ ال ؛ قال ابن المديى : ان الله تعالى سائله عما قال - انتهى ؛ قال السيد م نض 
الحسيى فى عقود الجواهر الميفة فى ادلة الامام ای حنفة ج ۲ ص ٠١‏ : هذه حكاية 
منكرة لا تلق هس ای حنيفة مع ما سارت به الر کان و شهنت به كتب اصحابه 
و مخالفيه من ورعه و زهده و مخافته من الله تعالى و شدة احتباطه فى الدن و قصده 
الحق و نصيحة المسلدين! و على تقدبر صية هذه الحكاية ل برد بقوله « لیس هذا بشیء» 
الحديث و اما اراد ليس هذا الاحتجاج بشی» - يعنى تأوبله بالتفرق بالابدان. فم برد 
الحديث بل تأويله بأن التفرق المذكور فيه هو التفرق بالافوال لقوله تعالى « و ان فرق 
یفن الله كلا.من سعته » و لهذا قال « أرأيت لو کانا فى السفينة » او تأويل المنائعين 


بالمتساو »ن » و قول ابن المدبنى «ان الله سائله عا قال» فلا شك فيه كل سول عن 


۱ قوله و فعله وهو رضی الله عنه قد اعد جوابا و لم ترك التصوص تتضاد . ثم هو ل ينفرد 


باجهاده فى هذا القول بل وافقه عليه شيخ امامه الذى قتدی به و شخه من قبل 
و الثورى و النخعی و غرم - انتهی ۰ و فى العقود زيادة على ذلك . و فى هذا كفاية 
لارد على ابن ابى شية لکن أعود اليه ان شاه الله فما بأنى فاتظره ٠‏ 

(۱) وف الموطأ : كل واحد بالخبار على صاحه ٠‏ 

(۲) الحديث اخرجه الشبخان من طريق مالك .و جاء اهنا من حديث حکم 3 
حزام عند البخارى »و من حديث سمرة عند النسانی و ابن ماجه ,و أحوه عند انى داود 
عن الى برزة . و النانی عرن عبد الله بن عمرو ن العاص» و اخرجه ابو داود 
و الرمذی ایضا - راجع ج ۳ ص ۲ من نصب الراة ٠‏ 


AY‏ صلل الله 


کتاب اجه (الرجلان يتبايعان و لایذکران خيارا ١)‏ ج - ۷ 
صل الله عليه و آله و سل : المتبائمان کل واحد منهما على صاحه بالخبار 
مالم يتفرقا ]۱ من مجاسها أو مکانها . قالوا : ليس هذا فى الحديث و لكن 
معناه هذا عندنا ٠‏ قبل لهم: لقد أخطأتم , عندنا المعنى فى هذا ': الببعان کل واحد 
منها بالخيار مالم يتفرقا" عن [منطق ] * البيع إذا قال البائع « قد بعتك» ‏ 
[ فالشتری ] * بالخار إن شاء قبل و إن شاء ۸ قبل" فانما تفسير هذا الحد مث 
(۱) من قوله «الابيع الخبارء الى قوله هما ل يذكر فى الاصل»و زيد 
من الهندية ء و ذا جعل بين المربعين ٠‏ 

(0) نص عسل أنه لم بترك الحديث کا زعموا بل بن معناه و ممله ؛ و قد اعترف 
اخالفون أن التفرق عن الجلس ليس فى الحديث » فهو زيادة من عندم » و هی ليست 
حجة على غيرهم من الجتهدين كالنخعى و الثورى وأى حذيفة و غيرهم ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل وكذافى موطاً مد ,و فى الهندية «ما لم بفترقاء ۰" 

(:) ما بين المربعين زيادة من موطأ مد ۰ ۱ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأأصول و لا بد منه بصح الکلام:. 

(5) اعل ان ابن الى شية قال فى المسألة الخامسة و الثلائين فى خار الجلس من کناب 
الرد : حدثنا ابن عينة عن عبد الله بن دینار عن ان عبر قال : قال رسول الله صل الله 
عليه و سل : السبعان بالخار فى بیمهیا ما لم بتفرقا إلا أن بکون بيعي عن خار ؛ حدثنا 
يزيد عن شعبة عن قتادة عن صاخ الى الخال عن عد الله بن الحارث عن حکم 
ان حزام أن اى صل الله عليه و سل قال : البیعان بالخبار مالم يتفرقا ؛ حدشا 
هاشم بن القاسم حدژا ابوب بن عتبة حدثنا ابو كثير السحیمی عن الى هربرة قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و سل : ابیعان بالخبار فى یعهیا ما لم يتفرقا أو يكن یعهبا 
عن خيار ؛ حدثنا الفضل بن دكين عن حماد بن زيد عن جمیل بن مرة عن الى الوضىء 
عن الى برزة قال : قال النى صلى الله عليه و سل : البعان بالخار مالم تفرقا ؛ حدثنا = 


م" 


کتاب الحجة ( الرجلان .ايعان و لایذ کران خيارا ) ج ۲ 


بت عفن حرف همام عن قتادة عن الحسن عن معرة أن الى صل الله عليه و سل قال : 
الیعان بالخبار ما لم يتفرقا ؛ و ذکر أن آبا حنيفة قال: يجوز الیسع و إن لم يتفرقا - اتتهى ٠‏ 
أقول - و بالله التوفق و بيده ازمة التحقيق : الكلام فيه من وجوه : 

الأول : انك قد عرفت من الموطأ ان الامام مدا قال بعد رواية حديث أبن عبر : 
و بهذا نأخذء وهو قول ابى حنيفة ؛ فكيف ذ کره فى معرض الخلاف ! 

الثانى : ليس فى الاحاديث المارة أت البسع لم يحز ما لم يتفرقا عن الجلس بل نص 
الاحاديث الجواز با لار » فهذه مقدمة من عنده ؛ و الجواز و الخيار چتمعان فى شىء 
واحد کخیار الرؤية و خجار العيب و خبار الشرط , و لم بقل احد منهم بعدم جواز 
الییع مع هذه اارات بل قالوا بعدم اللزوم فالخبار و اللزوم امات متبائنان ۱ 
لا يجتمعان فى ام واحد . فكيف قال « و ذکر ان ابا حنفة قال : يحوز الیسع و ان 
م يتفرقا ٩۱۰‏ فن الذى قال : لا يحوز البيسع عند عدم اتفرق ٩!‏ و فى بعض طرق 
الحديث عند ای داود و النساقى و الترمذى « المبائمان كل واحد منها بالخبار ما 
ل يتفرقا الا ان تكون صفقة خبار و لا يحل له ان يفارق صاحبه خشية ان يستقيله » فهذه 
الزيادة تسقط خار المجلس » اذ لو كان مشروعا لم حتج للاستقاله و تثبت الجواز بل 
ازوم الييسع » فكيف عدم الجواز الذى فهم منه ابن اى شية !؟ و الجواب من القرطى 
ذکره اازرقای فى ج ۳ ص ۱۱ من الشرح ؛ و الحديث رواه احمد و ادارقطى 
و ان خرية فى صحه و ابن الجارود فى منتقاه ضا من حديث عبرو بن شیب عن 
اه عن جده مرفوعا ؛ و القول بأنْ المراد بالاستقالة جرد الفسخ صرف عن ااظاهر ؛ 
و لاتفرق معی صصح وهو التفرق بالاقوال »مع ان فيه اشارة الى طلب الاقالة فیستفاد 
منه انه لا يستبد وحده بالاقالة ء فلو اريد منهیا افسخ یمود الفسخ ايضا الى الاقالة 
لان الفسخ بالخار يتسد به العاقد و لا يفتقر فيه الى الطلب من الآخرء و اتباع تأويل 
ابن عمر الراوی هذا الحديث غير لازم على الجتهد الذى استدل على ما ذهب اليه حت 

1۸٤4‏ (۱۷۱) بآنات 


کتاب الحجة ( الرجلان بتبایعان و لا يذكران خیارا ) عم 


= بآبات القرآن و الاحادت الصحرحة » مع ان فيه احعال الاستحراب و الندب 
اواجوان الببسع على قول ابيع الخالف و الموافق احتباطا »جا لا يضر المستدل با دی 
المذكور مخالفة مالك الراوى لهذا الحديث فى الاستد لال مع لحاظ قوله تعالى « يآ بها الذن 
آمنوا آوفوا بالعقود»”و قوله تعالى « الآ آن نکون تجارة عن تراض منک» و قوله 
تعالى « و آشهدوا إذا اعم » الابات وغيرها منها ؛ وحديث « المسللون على شرو طهم » 
و مثله , و لاحظ مع هذه النصوص قوله تعالى «و أن بتفرقا یفن الله كلا مز, سعته» 
الایة. و ليس من شرط الطلاق التفرق بالابدان فالطلاق واقع و لازم تفرقا أو لاء 
كذلك المتائعان بالخار ما ل بتفرقا او بغترقا بالاقوال محملهیا على المتشاغلين بالیسع» 
فان باب المفاعلة شانه اتحاد الزمان كالمضاربة ۰ فکا ان المتضاربين صدق عليه,) حالة 
الماشرة اللفظ حقيقة فکذلك المائعان و بکون الافتراق بجازا جما بن الادلت 
و لان ررم الحم على الوصف دل عل علة ذلك لوصف لذلك الك فوصف 
المايعة هو علة الخبارء فاذا انقضت بطل الخيار لطلان سيه ؛ و حمل المتبائعين على من 
تقدم منه البيسع مجاز. كتسمية الخيز قحا و الانسان نطفة !و لا برد أنا تمسكنا بالجاز 
وهو حمل الافبراق على التفرق بالاقوال › و ایا هو حققة فى الآجسام لانه راجح. 
عل الجاز الثانى لاعتضاده بالقياس و القواعد سانا عدم الترجييح لكن احد الجازن 
ليس بأولى من الآخر؛ فعلى هذا الحديث الذکور بل فیسقط به الاستدلال و بهدم 
من اصله ما رام ابن الى شية بناءه عليه ما لا بخن على من له ادنی مسكة من العلل ٠‏ 
الثالك ان ابن انى شية كيف ساغ له ان حمل الحديث عل ما فى ذهنه من التفرق 
بالآبدان و ينسب خلاف الحديث الى الى حنفة مه على الفرق بالأقوان و هو اع 
فى الكتاب و السنة كقوله تعالى «و اعتصموا تحبل الله جمبعا و لا تفرقوا» وقوله 
تال « و ما تفرق الذین اريزا الکتاب إلا من بعد ما جاءم الينات» و قوله تعالى ‏ 
« و أن بتفرقا بغن الله كلا من سعته »و قال رسول الله صل الله عليه و سل : ارقت = 
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کتاب الحجة (الرجلان شایعان و لا بذکران خارا ) ج - ۲ 


= الهود و النصارى على اثتين وسبعين فرقة ‏ الحديث !! و لس فى شىء من ذلك 
الراد التفرق بالابدان بل القصود التفرق بالاقرال » و عله حمل الحديث شيخ فتهاء 
المدبنة الامام مالك و شبخه ريعة الرأى و سفیان الثورى و قلهم حماد و ابراهم النخی 
و غیرهم .و قلا جد مسألة من السائل الفقهية اتفق علها ابو حذيفة فقيه العراق و الثورى 
فقبه عصره و شبخا اهل المدينة مالك و ربعة الرأی»بکون فها قوة الدلل اظهر هن 
تشن و امرس امس وه قال | كر اهل المدينة بل الفقهاء السبعة الا ان 
المسيب فى قول كا نقله القاضی عیاض ؛ و راجح لذلك الى شرح الاثار للعطحاوی 
و الجوهرالنق و احکام القرآن اجصاص الرازی و شرح ازرقانی على الموطأ و غير 
ذلك من كتب القوم ٠‏ 
الرابع: ان التفرق بالابدان من شانه افساد العقود لا اتمامها . فلو كان المراد بالحديثك 
ذلك على خلاف ما فى القرآن و الحديث من المعنى الشهور له لازم ان ييكون البيسع 
فاسدا لا تاما ؛ ألا ترى ان ءفارقة المجلس قبل التقارض فى عقد ااصرف و قبل القبض 
اراس امال فى عقد اللم مفسدة للعقد ! و كذا بم عقد لا بضاع و عقود الاجارات 
و سار التصرفات به لا بالفرقة بالابدان بعد العقد : فكون حمل الحديث عليه خروجا 
عن الاصول و بعدا عن مقتضی الكبتاب و السنة و موجب اللغة ‏ فلذا حمله الامام 
ابو حنيفة و من قبله على التفرق بالأقوال اجزاءالفظ عل المنى الشهور فى الکتاب 
و السنة و اجتابا عن ارتکاب الجاز فى معنى الببعين او المبائعين - کا لا خن . 
الخامس ان ابات الخيار لاحد البائمین مبطل لمق الاخر و ذلك لا يحوز فى تعلم 
الاسلام » فلا بکون المراد بالحديث خيار الجلس بل الخبار فى الأقول من الا يحاب , 
و القبول » کا هو مقتضی ال صول ف البيوع ۰ 
السادس ات وجود الع بالعاقدين ؛ فلا ,نفرد برفعه احدهما لاختصاص الرفع يمن 
کان منه الاثيات» فلو کان المراد بالحديث التفرق بالابدان دم ذلك الاساس من س 
1۸1 7 اصله 


کتاب الحجة . ( الرجلان بنبایعان و لا بذکران خيارا ) ج-۲ 
= اصله خللاف التفرق بالافو ال و هو الشائع فى الکتاب و السنة ٠‏ 

السابع ان البيسع عقد معاوضة فلزم بالايحاب و القبول کالنکاح و عم بهء فليس 
حد التعافدن حق الرجو ع لام اسح بالايحاب و القبول على التراضى .و الا ارم 
الخرو ج عن حديث النهی عن بع الطمام قبل الا كتبال الفید اباحة یعه بعده و ان 
م يفترقا ؛ و الحديث رواه الامام الو حذفة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن 
عباس عن النى صل الله عليه و سل انه قال: من اشتری طعاما فلا عه حتى بستوفه - 
كا فى جامع الساند ؛ و فى عقود الجراهر : كذا رواه الحارثى من طريق حى بن 
نصر بن حاجب عنه » و اخرجه الشبخان و الطحاوی هكذا ٠‏ وق لفظ عندم « من 
ابتاع » بدل « من اشتری » و فى آخر « حتی بقبضه » و فى آخر « حتى یکناله » ول بقل 
الخاری « حى بكتاله » و اخرجه سل و اطحاوی ایضا من حديث ابن عمر بلفظ 
الامام . ففيه دلبل على انه اذا قضه حل له بعه على ما بعطبه معنى الذاية و هذا مطلق 
من ان يكون قابضا له قبل افتراق بدنه و بدن بائعه او بعده» و بمجرد قضه حل له 
التصرف » و هذا لا يمكن الا عند ازوم ايح و مامه و بطلان الخبار فانه مانع عن 
مامه و ازومه ؛ و اخر ج الطحاوى و البهق من حديث سعيد بن السیب قال سمعت 
مان بن عفان بخطب على ابر يقول : كنت اشترى الفر فأبعه برخ الآصع فقال لى 
رسول الله صل الله عليه و سل «اذا اشتریت فا کتل و اذا بعت فكل » فكان من ابتاع 
طعاما مكايلة فاعه قبل ان يكتاله لا بحوز بعه فاذا ابتاعه فا کتاله و قيضه ثم فارق بائعه 
فكل قد اجمع انه لا يحتاج بعد الفرقة الى اعادة الكيل » و خولف بين اكتياله ایام 
بعد اليسع قبل التفرق و بين ا كتباله اياه قبل البسع ٠‏ فدل ذلك انه اذا اكتاله ١كتيالا‏ 
بحل له عه فقد كان ذلك لا کتبال منه و هو له مالك .و اذا اكتاله ا کتیالا لا عل له 
یعه فقد كاله و هو غير مالك له , فثبت با ذكر وقوع ملك الشتری فى الميسع بابتياعه 
باه قل فرقة تكون بعد ذلك . فلذلك حمل ابو حنفة الحديث المذكو:. على ااتفرق ست 
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کتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان و لا بذکران خیارا ) ج- ۲ 


حت با لا قوال حتى لا تضاد ال ثار ‏ و اتفقت الأخبار و الأحاديث بمرأى من الى حذفة 
رضی الله عنه » و لم بصل الى مغزى الاحادیث الحافظ ابن الى شيبة و مقلده الجامد 
البنارسى فى ترجمته مسميا نفسه « اهل الحديث » وهو بمعى « الجديد» لا معى 
«الخير» و «السنة» تدير ۰ 

الثامن ألم ,صل الى ابن ابى شية حديث ابن عمر: ذكر رجل لى صلى الله عليه و سل 
انه يخدع فى البيوع فقال: اذا بابعت فقل « لا خلابة» ‏ اخرجه الشیخان » و الرجل 
«حبان بن منقذ » على ما رواه ابن الجارود فى منتقاه و الحا كم و الدارقطی و غيرهم » 
و کذا اخرجه الدارقطى و الطبرانى فى الاوسط من حديث عبر »و قل هو حبانف 
والد منقذ کا رواه ابن ماجه و الخاری فى تاريخه و جزم به عبد الق ؛ و الحديثك 
رواه احمد و الاربعة و الحا م من حديث انس.و زاد احاق فى رواية ونس بن بكير 
وعيد الأعلى عنه : ثم انت بالخبار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال ‏ الحديث ءفانه يدل 
. على آن البيسع بلزم بالايحاب و القبول . و الا لم يكن الى ذلك مسيس حاجة . و ان 
الخبار شت بالتصر لا بفرقة الابدان. فلهذا حمل ابو حنفة ما رواه ابن الى شية 
فى كتاب الرد على التفرق بالأقوال كلا يتعارض الدیثان. و هذا شأن من توغر فى 
فقه الأحاديث و معايها . کا قال الاعش : انتم الأطباء و نحن الصيادلة ٠‏ و راجع 
ج »۽ ص ٩‏ من نصب الراية باب خیار الشرط لحديث حبان بن منقذ الا نصاری فانه 
تكلم فى طرقه , و كذا ج ۽ ص ۲ من التخر لحديث : الیعان باار مالم بتفرفا ٠‏ 
. وحديث حبان ذکره الزیدی فى عقود الجواهر . و عليك بالمراجعة الى مشکل الآثار 
للطحاو ی فانه كام فيه ازيد مما فى شرح معانی الآثار و اضبط منه ۳ راجع ختصره 
فى ج ۱ ص ۲۸۸ من العتصر فانه مهم » و راجع «باب م جوز الخيار» من صصح 
البخارى و ما املاه فى شر ح الحديث من الکلام امام العصر الشبخ امحدث انور شاه 
فى « فيض البأرى » و قد وسح النفس فى شرحه و الى بتحقيقات و فوائد جمة مهمة ‏ 


2۸۸ (۱۷۲) لا بجد 


کتاب الحجة (الرجلان ينبايعان و لا بذکران خیارا) . ج- ۲ 


= لا بعد فى غير ذلك الکتاب و هو فيه من ج ۳ ص ۲۰۹ الى صفحة ۲۱۷ و قد 
نبه رحمه الله على مأ هو الصواب فى فهم قول الامام جمد فى الموطأ ؛ و قد اجاب عا 
قاله ابن انى شية صاحب الفضيلة احقق الكوثرى فى « النكت الطريفة » بكلام متين 
رصين - راجع ص ۷۰ مر باب خبار اجلس - جزاه الله عنا خير الجزاء فانه 
رحمه الله و رض عنه کن وشن ٠‏ 

و بالجملة للحديث ثلائة شروح : الأول ما قالنه الشافعية من التفرق بالابدان » الثانى 
ما قال الاحناف من الفرق بالاقوال . الثالث ما فاله عیسی بن ابان و هو مروى عن ۱ 
الامام ابى بوسف ان الراد به التفرق بالآبدان لا على ما فهمته الشافية و من معهم . 
قال الشيسخ فى الاملاء: الآولى عندى ان يقال ان المراد من التفرق هو التفرق بالأابدان 
كا هو عندهم لكنه كناية عن التفرق بالاقوال و الفراغ عن العقد لانهیا بعد خراغعا 
عن العقد فى مكنة من التفرق بالأبدان» فالتفرق بالابدان مكنى به» و التفرق بالاقوال 
مکی عنه ؟ و قد ص منا عن قريب أن اللفظ فى الكناية لا يخر ج عن المی الوضوع 
له و ان کان الغرض فى لوازمه و روادفه ؛ و ان شنت قلت : ان التفرق بالأبداف 
عنوان للتفرق بالاقو ال و صادق عليه صرق العنوان على المعنون» و اذا صار التفرق 
كناية ع الفراغ ل بق فيه بعد لغة ابضا ؛ و ليس مدلول العبارة عند عمد ايضا 
الا التفرق بالابدان الا ان مناط الحم عنده هو فراغهم عن الايحاب و القبول» 
و هذا هو الذى عناه من التفرق بالاقوال ؛ و قال عيسى بن ابان : الفرقنة الى تقطع 
الخار المذكور فى هذه الآثار هى الفرقة بالابدان ؛ و ذلك ان الرجل اذا قال للرجل 
« قد مك عبدى هذا بألف درم » فللمخاطب بذلك القول ان یقبل ما لم يفارق صاحبه, 
فاذا افترقا لم يكن له بعد ذلك ان يقبل » قال : و لو لا ان هذا الحديث جاء ما علنا 
ما يقطع ما للخاطب من قبول الخاطبة الى خاطبه بها صاحبه و أوجب له بها یسم 
فليا جاء هذ! الحديث علنا ان افتراق ابدانهها بعد الخاطة بالیسم يقطع قول تلك س 


۸۹ 


کتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان و لا يذكران خیارا) ج - ۲ 


الببعان کل واحد منهیا بالخار مالم یتفرقا على هذا الوجه . 
قال : و کذلك آخبرنا ببض محابنا عن أنى معشر" عن إبراهم النخعی" 


= الخاطة و هو مروى عن الى بوسف ايضا ‏ کذا فى آثار الطحاوی ۰ فالفرقة على 
هذا التقدير هى الفرقة بالابدان كا قال الشافعية الا انهم ارادوا من الخار خبار امجلس 
و اراد منه ابو بوسف خار القبول » و قال بعض الافاضل من الخنفية : أن الحديث 
محول على خيار الجلس على الاستحباب لا على الوجوب فاذا كان الجلس بقبا و أراد 
الشتری ان برد یعه يستحب له ان يقيل رد المشترى » فان الاقالة مستحبة فى الأحوال 
كلها ؛ ملا مخالفة فبه للذهب » و هو الختار عند شيخ الهند مود الحسن رحمه الله » 
و پژیده لفظ الى داو د : حى يتخايرا ثلاثا؛ فانهم حملوه على الاستحباب دون الوجوب؛ 
و الحافظ ذكره فى اافتح لكنه لم برض به و لم بردهءهذا و الله تعالى اعلم بالصواب ٠‏ 
(۱) شيو خ الامام جد ثقات فلا يضر جهالة العض .و مثل ذلك قد مس مرارا فى 
مواضع من الكتاب ٠‏ 

(۲) هو زبادة بن کلیب الیمی الحنظل » ابو معشر الكوف : من رجال مسل و ای داود 
و الترمذى و النسائی - م فى ج ۳ ص ۳۸۲ من التهذيب ٤‏ روی عن اراھ النخی 
و الشعبى و سعيد بن جبير و فطل بن عمرو الفقیمی » و عنه قتادة و خالد الحذاء وشعبة 
و ونس بن عید و منصور و مغيرة و سعید بن الى عروية و هشام بن حسان و غيدمم 
من اقرانه » من قدماء اصحاب ابراه ٠‏ كان من الحفاظ المتقنين . ثقة فى الحديث » مات 
سنة ماشة و عشرن ؛ و قد رواه عنه الامام ابو حنفة - کا فى جامع السانید ٠‏ 

(م) ذ کره الامام مد بلاغا عنه فى الموطأ ص ۳۸۱ حبث قال : و تفسيره عندنا على 
ما بلغنا عن ابراهيم النخعى انه قال : المنائعان با ار مالم بتفرقا - فال : ما لم یتفرقا عن 
منطق الببع اذا قال البائع « قد بعتك» فله ان برجع مالم يقل الاخر «قد اشتربت ٠‏ 
فاذا قال الشتری « قد اشتربت بکذا وكذاء فله ان برجم مالم يقل البائع = 


1۹۰ أنه 


کتاب الحجة 2 (ارجلان بتبایمان و لا بذکران خيارا ) ج- ۲ 
أنه فر حديث «الیعان بالخبار مالم يتفرقاء على هذا. وما' بدلک 
على أن هذا الحديث ليس معناه على ما تقواورن حديث عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه المعروف الشهور , و هو كان أعل حدیث رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل . قالوا: و ما حديث عمر ؟ قلنا هم : قوله حين وضع رجله. 
فى الفرز": « إن الناس بقولون غدا : ما ذا قال عمر؟ ألا !إن" الییع عن 


حت د قد بعت » ء وهو قول الى حذفة و العامة من فقهاثنا - اتتهى ٠‏ 

٠ كذافى الاصولء و لعل الصواب « ما » و الله اع بالصواب - ف‎ )١( 

(۲) بتقدم الغين المعجمة و الر'ء المهملة بعدها ز ی مه -مة : ركاب - بالفارسة ٠‏ 
(۳) فى كيز الهال ج ۲ ص ۲۲۱ عن عمر قال :اما البيسع عن صفقة او خيار و السل 
عند شرطه ( عب ش ق ) انتهی ٠‏ و فی السان الكبرى لليهق ج ه ص 37/8 : و روى 
عن مطرف بن طريف تارة عن الشعي عن عمر و تارة عن عطاء بن انى رباح عن عبر 
رضی الله عه : البح صفقة او خبار - اه ٠‏ و لا بعد فى ان مطرفا رواه عن الشعبى 
و عطاه كليها و هما رویاه عن عبر رضی الله عنه ٠‏ و رواه ابو وسف - 6 فى ج٣‏ 
ص ۸ من الام - عن «طرف عن الشمی ان عبر قال : الببسع عن صفقة او خبار - اه ۰ 
و راجم بحث الامام الشاففى مع بعض الناس فى هذه المسألة » و لا تلفت الى بطر 
ابن حزم و استطالة لسانه على أ نة این و تدليسه و تلييسه بن الق و الباطل ٠‏ و الآثر 
المذكور فى ج ۸ ص ۳۱۳ من الحلى : فأنوا برواية رويناها من طريق عطاء ان عبر 
قال : البسع صفقة او خبار ٠‏ و روى ايضا من طریق الشعى ان عبر وعن الحجاج بن 
ارطاة ان عبر قال : اما البع عن صفقة او خبار و السل عند شرطه ؛ و من طريق 
الحجاج بن ارطاة عن مد بن خالد بن الزبير عن شیسخ من بى كنانة ان عمر قال : 
لسع عن صفقة او خيار و لكل مسلم شرطه-اه ٠‏ و فى ج ۸ص 4" منه :و قد روينا 
هذه الرواية من طريق ماد بن سلة عن الحجاج بن ارطاة عن خالد بن ممد بن س 


55١ 


کتاب الحجة . (الرجلان بتایمان و لا يذكران خیارا) 2 ج- ۲ 


صفقة أو خارء فاذا وجبت الصفقة فکان فها خبار" وإن لم شترط 

الخار»؛ فهذا الحديث باطل » إنما الصفقة أن يوجب الببع البائع و المشترى ؛ 

و بلغنا" عن شري " أنه قال : إذا تبایع الرجلان وجب البيع و لم يكن 

لواحد منهما خبار . قالوا : فهذا الام معمول" به عندنا . قلنا : أدأيتم إن 

كان فى البیع خيار أ يكون البيعان بالخبار ما لم يتفرقا” ؟ قالوا : لا يحزيهما" 

ذلك الحجار ٠‏ قلنا لمم : فان الخبار كان لاحدهما ولم يكن لآخر خيار ؛ 

ری الذنى *۸ عير لم * یوت له الخيار مالم يتفرقا و هو لم تفع 

له خبار !۱ بنینی أن یکون الذى لم يخيره* صاحبه بمنزلة المتبائعين :۱ اللذن ١١‏ 

بس خالد بن الزبير ان عمر بن المخطاب قال : انه ليس يسع الا عن صفقة و تخار - اه ۰ 

(۱) فى الأصول بالواوءو فى ١‏ كير الكتب بأو إلا فى رواية عند ابن حزم فى امحل . 

(۲) تأمل فى العبارة و هی من كلام الامام مد لا من كلام عبر رضى الله عنه کا فهمه 

بعض من علق عليه ٠‏ 

() و ابلاغ فى امحل ج ۸ ص وهم عن الحجاج بن ارطاة عن الحكم عن شرح 

قال: اذا كلم الرجل باليسع وجب عليه اليع ٠‏ 

() هو القاضى العروف » الابمى الجليل . قد تقدم مارا ٠‏ 

(ه) كذا فى الهندية وهو الصواب »و كان فى الاصل «المعمول» بالتعريف ۰ 

(د) قوله « تفرقا » كذا فى الأصلء و ف الهندية « بفترقاء ٠‏ 

(۷) كذا فى الهندية »و كان فى الأصل « لا يحزبهم » تصحف ۰ 

(م -۸) كذا ف الهندية» و فى الاصل «۸ بختر ام لاء وهو تصحف ۰ 

() كذا فى الهندية »و كان فى الاصل «لم بجبزه » سها الناسخ فى تقبط اللفظ 1 

(۱۰) و كان فى الاصل «متتابعين» . 

(۱۱) و كان فى الا صول « النی» حرف » و الصواب « الذنن » و هو ظاهر . 
۹۳ (۱۷۳) لم یر 


کتاب الحجة (الرجلان بتبایمان و لا بذکران خارا) ‏ ج - ۲ 


لم خير واحد منهما صاحبه فیکون الذی لم يخير بالخبار مالم یتفرقا" و یکون 
الخير لا خبار له إلا الخيار الذی اشترط ! فان زعستم آنهبا جميعا بالخبار 
(۱) كذا فى الاصل ء و فى الهندية « بفترقا» ٠‏ و قد اطال الکلام فى هذه المسألة نقضا 
و ابراما الامام ابو بكر امحصاص الرازی فى ج ۲ ص ۱۷۵ الى ص ۱۸۲ من « باب 
خبار البائعين » من احکام الق رآ و القاضی ابو الحاسن بوسف بن مومی الحنق 
فى ص ۲۲۳ ال ص ۲۲۸ فى «خيار الجلس» من المعتصر من الختصر ؛ و البحث فى 
عمدة القارى ج ه ص ۳۰ من « باب اذا الع ل رهما جه 
ص ٤٦۰‏ موی عرد الجارء ٠‏ و لب الجلة فى اللاب اه برد فى ااحادبه 
الا ما لم يتفرقا او يفترقا من غير قيد الجلس او البدن او القول » بل ارسله صل الله 
عليه و سل ارسالا احالة الى اذهان اهل العم راا اختافوا فى شرح 
المت و متام وال ان هيا يغاب "افرع ا حرا ف فی اس يكرده 
فى افتراق البدن عن الجلس كان حزم و اذنابه فقد تعدى عن الطريق السوی و الهج 
الستقم > و الدلائل و الشواهد و القرائن على ان المراد به التفرق بالابدان ؛ و فمل 
ان عبر لا بقوم به حجة و هو وحده فى فهم العیی » و لذا قال مالك : ليس العمل 
عليه فى بلدتا 4 و هو يدل على عدم التعامل به فبا ببن الصحابة فى المديثة اللورة » على 
احتال ان بكون ذلك الافتراق منه على الاستحاب او على الاحتياطءأ ۸ بقل رسو لاله 
صل الله عله و سل : و لا يحل له ان يفارق صاحبه خشية ان بستقبله - الحديث ! یرم 
على الوجوب ترك الق الواجب و كونه م تكبا لاس حرام و هذا لا بلق بشان ابن 
عبر رضى الله عنهها ؟ و قوله « اختر اختر» لقطع الخبار فى لمجاس ؟ و قوله «او يكون 
بسع خيار» لد الخار الى ما وراه المجلس »و من جعاها واحدا فقد خر ج عن مبى 
الحديث , هذا و الله اعل بالصواب . 
۹۳ 


کتاب الحجة ( ما جوز ف الدن و ما لا يجوز من ذلك ) ج - ۲ 


مالم يتفرقا' عن اجلس [ذا لم يكن فى الببع خیار فان شرط أحدهما 
الخبار ولم يشترطه الآخر ينبغى أن يكون الذى لم يشترطه بالخبار ما لم يتفرقا! 
فان زعم أنه لا خبار للذى ۸ شترط له الخبار والخبار للآخر فهذا ترك 
منكم لقولك » ينبغى فى قولكم أن يكون للذى لم شترط له الخيار بالخبار 
ولا يطل حقه تخار غيره ۱ . 

باب ما جوز ی الدن وما لا جوز من ذلك 

يمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل بکون له على الرجل" 
مائة دینار إلى أجل فاذا حلت قال له الذى عليه الدن « بعنى سلعة بکون 
تمنها مائة دنار نقدا عائة و خمسين إلى ع ۳ هذا جائ لانها 
لم شترطا شا ولم پذکرا أمرا يفسد. به الشراء . رل أهل المدينة : 
لا صلم' هذا . 

قال مد : و لم لا صلم " هذا ؟ أرأيتم من كان له على رجل دين 
فقد حرم الله عليه أن بیعه منه شيئا برخ عليه فه ! قالوا : لنا نخاف أن 
یکون هذا ذريعة إلى الربا ٠‏ قبل لهم : و أتم تبطلون بوع الناس بالتخوف 
ما تظنون مر غير شرط اشترطه و لا بیع فاسد معروف' فاده 


(۱) وف الهندية «يفترقاء . 
(۷) كذا فى الاصل, و ف الهندية « من » مكان «فى» ٠‏ 
(۴) كذا فى الاصل؛ و ف الهندية « رجل » بالتتکیر و الصواب ما فى الاصل کا هو 
فى موطأ مالك مع شرح الزرقانى ج ۳ ص ١45‏ من باب ماجاء فى الربا فى الدين ۰ 
(؛) كدذا فى الهندية و كذا فى الموطأ . و كان فى الاصل ٠‏ لا بصح» ٠‏ 
(ه) كذا فى الهندية »و كان فى الاصل ٠‏ لايصح» . 
(5) كذا فى الهندية . و كان فى الآصل « معروفا » بالتصب . 
14٤‏ إلا ما 


کتاب الحجة (ما يجوز ف الدن و ما لا جوز من ذلك ) ج -۲ 


إلا با تظنون و ترون !! رجل كان یایم رجلا بیوعا كثيرة و كان خلیطا 
له معروفا بذلك وجب له عليه دين ثم باعه بعد ذلك سلعة تساوى بالنقد مائة 
دنار بمائة دنار و خمسين دینارا إلى أجل ' .و هل هكذا يتباييع الناس؟ 
لانهم إذا آخروا" ازدادوا"! ما بأس بهذا ء لأن حرم هذا على الناس إنه 
لينبغى أن بكون عامة البيوع حراما . قالوا : ترى أنه إنما باعه لکان دینه. 
قبل هم :نها لم بتذاكرا الدن بقليل ولا كثير ۰ قالوا : قد علدنا أنهما 
لم يتذكرا الدن بقليل ولا كثير و لکنا نخاف أن يكون البيع كان نها 
مر أجل ذلك . قيل لهم : أرأيتم لو أجزتم البيع کا نجزه أما كان 
لصاحب الدن أن يأخذ دينه من صاحبه وقد حل ؟ قالوا: بل .له أن يأخذ دينه. 
(۱-) قوله «إلا بماء كذا فى الاصل و فى الهندية « با » ٠‏ 
(۲) تأمل فى العبارة لعل شيئا منها سقط من قل الناسخ »و لعله ٠‏ أيحوزء او نحوه الذى 
ۇدى معناه ٠‏ 
(۴) فى الاصول « اجزوا» وهو خطأ . ۱ 
(؛) كذا ف الهندية : و كان فى الاصل «و ازدادوا» بالواو - خطأ . 
(ه) و كان فى الاصل «إماء و الصواب «إنهما» ٠‏ 

زيادة فى الل 
قال الامام عمد فى الوطاً - باب الرجل بيع المتاع او غيره نسيئة ثم يقول « انقدفی 
و أضع عنك» : اخبرنا مالك اخيرنا ابو الزناد عن بسر بن سعيد عن انى صاخ بن عيد 
مولى السفاح انه اخيره انه باع بزا من اهل دار خلة الى اجل ثم ارادوا الخروج الى 
الكوفة فسألوه ان نقدوه و يضع عنهم فسأل زيد بن ثابت فقال : لا آمك ان تا کل 
ذلك و لا توكله ؛ قال مد : و بهذا تأخذ » من وجب له دين على انسان الى اجل فسأل 
ان بضع عنه و بعجل له ما بق لم ينبغ ذلك لانه يعجل قللا بكثير دنا فكأنه بیع 
قلیلا نقدا بكثير دنا ؛ و هو قول عمر بن الخطاب و زيد بن ثابت و عد الله بن = 
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کتاب الحجة ( ما جوز من بيع المكايلة ) € 
قبل شم : فاذا كان له أن بأخذ دینه كان" الیسع جائرا فأی وجه بطلتم 
یعه ؟ ينبغى لک أن تقولوا : من كان له على وجل دن فليس يننغى له أن 
یایمه بثىء رع " عليه فه ! فأی آم یکون أقبح من هذا !! ان رجلا 
سامل ناسون له عليهم دود أنه لا جوز أن حم CW‏ متاعا و لا جارية 
و لاشیا بريح' عله [فه ] "!ما ينغى أن يسقط هذا على «ثاكم و لا ينبغي 
باب ما جوز من بيع المكايلة 

مد قال : قال أبو حنيفة فى الرجل يشترى الطعام فیکتاله ثم يأتيه من 
يشتريه منه فيخير الذى یأتبه أنه قد اكتاله لنفسه و استوفاه فيريد المبتاع 
أن يصدقه و أخذه بكيله : إنه لا ينبغى أن يأخذ منه بكيله إلا أن بکله 


حدعمرء و هو قول الى حنفة - انتهی ٠‏ و به قال الحم ن عتية و الشعی و مالك ؛ 
و عن ان السیب و اشافعی القولان - م فى ج ۳ ص ۲۲ من شر ح الزرقانی 8 
و قال عمد فى باب الرجل بيسح الطعام نسيئة ثم بشتری بذلك امن شیثا آخر ص۳۳۳ 
اخبرنا مالك حدثنا ابو اازناد ان سعيد بن المسيب و سلمان ن يسار کانا بکرهان ان 
بیع الرجل طعاما الى اجل پذهب ثم شتری بذلك الذهب مرا قبل ان ,قیضها . قال 
مج : و نحن لا نری بأسا ان بشتری بها مرا قبل ان يقبضها اذا کان العر بعينه و لم يكن 
دیا و قد ذكر هذا القول لسعبد ن جبير فل برهمشيئا و قال : لا بأس به ؛ وهو قول 
اى حذفة و العامة من فقهائنا - انتهى ٠‏ و المنهى عنه فى الاحادیث هو الع لا الشراء 
فلا ,کون هذا داخلا فه ٠‏ 
(۱) كذا ف الهندية» و كان فى الاصل « إذا كان» و هو خطأ . 
(۲) كذا فى الهندية ؛ و كان فى الاصل ٠‏ برح » بالاء الجارة - تصحف ۰ 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

۱ 1۹3 (:۱۷) كملا 


کتاب الحجة ( ما جوز من بسع المكايلة ) ج ۲ 


كيلا مستقبلا . و کون ع الشتری نقصانه ۰ و قال آهسل المدنة : آما 
ما ابتع' عل هذه الصفة بنقد فلا بأس به و آما ما ابتبع' على هذه الصفة 
إلى أجل فانه مكروه حى یکناله الشتری الآخر لنفسه . 

قال مجد : کیف جار بعه بكله الد وجار له آن بقضه غير كل 
ولم بحر ذلك بالنسيئة ! لین جاز ذلك بالتقد لیجوزن بالنسيئة ٠‏ قالوا: نخاف ' 
أن ,دار ذلك "عل هذا الوجه " بغر كيل و لا وزنء فاذا* كان إلى 
أجل فهو مكروه . قانا هم :و قد بدار أيضا هكذا بالنقد, و ایس بدار بالنسيئة 
ثىء إلا در بالنقد مثله فن أن افرقا ؟ آخبرونا لو أن غير قال ٠‏ فاق 
آجزه بالنسيثة و لا أجيزه بالنقدء أى شىء كتتم تدخلون عليه ؟ و هل كانت 
حجتک فا فرقم به بن النسيئة و النقد إلا كحجته؟ ليس الام کا فلم » 
و لکن رسول الته صل الله عليه و آله و سل قال:«من اشتری طعاما كيلا 
فلا بعه” حتى کله فهذا قد آخبره كيف اكتاله , و شرط له ذلك 


(۱) فى الموطأ «ما یم » و هو الارحج ٠‏ 
(۲) فى الموطأ « تخوف » مصدرا ٠‏ 

(۳-۲) فى الاصول « على غير هذا الوجه» و هو خطأ لاه خلاف ما فى موطأ 'لك. 
() کذا ق الاصول .و الصواب «فان» ٠‏ ۱ 

(ه) فى ال صول « فلا بيعه» فى صورة ار ۰ 

(د) رواه مل فى ڪجه عن ان عباس عن رسول الله صلى الله عليه و سل قال : من 
ابتاع طعاما فلا بعه حتی یکتاله ؛ و رواه عن الى هريرة ايضا بهذا الفظ م‌فوعا» 
و هو فى ص ٩۳‏ مرس بلوغ الرام » و کلاهما فى ج ه ص ۳۱۵ من سئن الوق ٠‏ 
و رواه البهق فى سته ايضا عن الى داود : ثا احمد بن صاخ ثنا ابن وهب اخبرق 
عرو عن المذر ن عبد المدبى ان القاسم بن مهد حدثه أن عيد الله بن عير حدثه حت 


1۹۷ 


ج -۲ 


حت ان رسول اله صل الله عليه و سل نهی ات بیع احد طعاما اشتراه بكيل حی 


يستوفيه - آنتهی ٠‏ وحديث ابن عباس رواه الامام ابو حنفة عن عمرو بن دنار عن 


کتاب الحجة ( ما يحوز من بیع المكايلة ) 


طاوس عنه عن الننى صل الله عليه و سلم انه قال : من اشترى طعاما فلا ببعه حتى 
يستوفيه - كذا رواه احارق من طريق حى بن نصر بن حاجب عنه ۰ قال الحدث 
الزيدى فى ج ۲ ص > من عقود الجواهر : و اخرجه الشبخان و الطحاوى هکذا 
و فى لفظ عندهم « من ابتاع » بدل « اشترى » و فى آخره حى يقبضه » و فى آخر « حی 
یکتاله » و لم بقل البخارى «حى بکتاله » و اخرجه سل و الطحاوی ايضا من حدبث 
ابن عمر بلفظ الامام ؛ و اخر ج الطحاوی و اليهق من حديث سعید بن السیب قال 
سمعت عمان بن عفان يخطب على امبر بقول : كنت اشتری القر فأيعه برح الآصع 
فقال لی رسول الله صلی الله علية و سل : اذا اشتربت فا کتل و اذا بعت فكل ؛ كذا 
فى باب يان الخبر الدال على ان الببسع ملك المشترى بالقول دون التفرق بالابدان ٠‏ 
وحديث عمان عند البهق فى ج ه ص ۳٠١‏ من الستن فى باب الرجل ببتاع طعاما كلا 
فلا پیعه حى یکتاله لفسه ثم لا برا حى کیل على مشتریه ؛ و فى الاب عن جابر 
اخرجه أبن ماجه فى سته - کا فى ج ۽ ص ۳۵ من نصب الراية - عن مد بن انى إلى 
عن الزير عن جابر قال : نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيسح الطعام حی ری . 
فه الصاعان: صاع البائع و صاع الشتری - انتهی ۰ و رواه ان انی شية و احاق بن 
راهويه و البزار فى مسانيدم ؛ و رو اه الدارقطی و اليه فى سننهیا و هو معلول بان 
ابى لى ۰ وحدیث ایی هربرة رواه البزار فى مسنده بلفظ جار ء و رواه الیهق فى 
سنه ايضا ج ه ص 7١‏ و الاسناد فهیا ولحد ؛ و عن انس بلفظ حديث الى هريرة 
رواه ابن عدى فى الکامل »و الكلام فى اسناده فى نصب الراية ؛ و عر ابن عاس 
رواه ابن عدى ايضا: قال قال رسول الله عل الله عليه وسل : لا بياع طعام حتى يكال 
بالصاعين : صاع البائع و صاع المشترى ‏ اه و مرسل عن الحسن البصرى رواء حت 


1۹۸ الكيل 


کتاب الحجة ( بیع الدن ) € ۲ 


الکیل, فعليه أن يكيله ولا يقبضه ,و لا الشتری الأخر إلا بکیل مستقبل 
لآن الكيل قد زيد و نقص ,ما أعيد كيل إلا زاد أو تقص ؛ أ رأيتم 
لو أعيد الكيل فقص" أ بلزمه میم ان أو يلزمه بحصته و صط عنه 
تمن النقصان ! فقد أخذ البائع تمنا لا بدری أهو له كله أم لاء إن ل كتل 
الطعام فهذا لا ينغى أن يترك كله لانه قد يدخله النقصان فما ببن الكيلين 
و سرق بعطه و بکون الطعام نديا فيس فینقص , فالكيل واجب فى ذلك 
بعل البائع أن القن الذى أخذ له كان فى شك مما أخذ لا بدری أهو له 
كله أم لا . 

محمد قال قال أبو حنيفة : لا ينبغى أن ,شترى دینا" على رجل حاضر 
ولاغائب ولا على میت باقرار" من الذى عليه الدین ولا؛باتكار , لان 
ذلك كله غرر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج . و قال أهل المدينة : لا ينبغى 
أن يشترى دينا ' على رجل حاضر و لاغانب" إلا باقرار من الذی عله 
الدین, و لا يشترى ديا ' على ميت و إن عل ما ترك ' الميت ,و ذلك أن 


= ابن ای شيبة فى مصنفه بلفظ حديثك جابر ٠‏ وحديث عهان و حكيم بن حزام رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه » و هو عند البيهق ابضا - هذا ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصل .و ف الهندية « فنقص» ۰ 
(۲) کذا فى الأصول ‏ و فى الوطاً « دن ».. 
(۳) کذا فى الاصول »و لعل الصواب « لا بافرار» . 
(4) کذا فى الهندة . و فى الأصل ١‏ إلاء مکان «و لاء . 
(ه) فى الموطأ : على رجل غائب و لا حاضر . 
(د) فى الموطأ : النی ترك ٠‏ 
۱ 1۹۹ 


اكتراءه " غرر لا دری أ ام لايم . 

قال عمد : كيف أجزتم اشتراء الدین على الحاضر القر إلا أن قد 
علتم بقينا أنه يخرج ؟ قالوا :لم نعم ذلك يقينا . قبل لهم : فلميت له مال 
معروف و فيه وفاء بالدين فكيف لا جوز اشتراء الدين الذى عليه ؟ قالوا : 
لا ندری ما بلحق الميت مر الدين الذى لم بعل به .فان لحق الميت دين 
ذهب المن الذی أعطاه المبتاع " باطلا" فى ذلك ۰ قلنا شم :و أ ننم أيضا 
لا تدرون لعل ای الذی" اشترئ ما عليه من الدن و هو مقر" به سيموت 
و لا يدع مالا و هو" الوم لا عل له مال و أنتم لا تدرون لعل الاس 
بستنم به" حى يموت ولا يدع شيئا فذهب ان باطلا. فن أبن فرقتم 
بينها و ليس بنها فرق فما تتخوفون" ؟! 

مد قال آخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا عبد الله بن أنى السفر* 
(۱) فى الموطأ ه اشتراه ذلك » ۰ وعارة الموطأ : و لا على میت و ان عل الذى ترك 
و ذلك ان اشتراء ذلك غرر لا يدرى - ال ٠‏ 
(۲) فى الموطأ : أعطى البتاع ٠‏ 
(م) كذا فى الموطأ و هو الصواب» وكان فى الأصل ٠‏ باطلاع » تحريف - 
(ي) كذا ف الاصل .و ف الهندية « للذى » ٠‏ و تأمل فى العبارة لعل فيه خالا ٠‏ و كان فى 
الأصول «الحق» و الصواب« الحى »و « الق ». تصحيف لقرينة قوله « سیموت » تدبر٠‏ 
() فى الأصول «م» وهو خطأ ٠‏ 
> 0( كذافى ال صول »و الصواب « لا ؛ ست » بالنى فسقط حرف « لا » منها رها 

٠ فى الهندية « مخوفون » و فى الاصل « تنح رفون » مصحف »و الصو آب « تتخوفون»‎ )۷( ٠ 

(۸) من رجال الخاری و مل و انی داود و النسانی و ان ماجه فى ج ه ص ۲٣١‏ 
من التهذيب: عبد الله بن انى السفره و امه : سعيد بن حمد » و يقال : احمد ااهمدایی حت 


۷.۰ 2 قال 


کتاب الحجة ( بيع الدين ) ج-۲ 


قال ”معت عام الشعی يقول: بیع الصك " غرر له قمته من النقد ؛ و اعا 
عى بقوله «له قيمته من النقد » بقول : إذا اشتری شیشا بدن فهو غرر ' 
و الییع فاسد وان فضه فهاك عنده فعليه " قمته من النقد" ٠‏ ۶ 


= الثورى الكوف » روی عن ايه و اى بردة بن الى موسی و عام الشعي و مصعب 
ان ية و أرقم بن شرحبيل» و عنه شعنة و عبر بن أبى زائدة و بونس بن ابی اسعاق 
وعيسى بن بونس و الثورى و شريك و غيرهم ؛ قال اجمد و ان معين و النسالى : ثقة, 
وذكره ان حبان فى الثقات » و قال ان سعد : مات فى خلافة مروان بن محمد ؟ قلت : 
و قال : كان ثقة و ليس بكثير الحديث » و قال العجل : كوفى ثقة - انتهى . 
(۱) هو كتاب لاقرار المال و.غيره » معرب من «چك» م فى الغرب ؛ و يقال له 
«يادكارى» و « باد داشت » ايضا . و الصك راح البوم لأمور من التجارة»و النجار 
و غيرهم يستعماونها فى معاملاتهم » و.هو كثير دائر فى عبارات الفقِهاء فى الكتب ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصلء و ف للهندية «غرر له » بزيادة « له » ٠‏ 
(۳۲-۳) كذا فى الهندية و كان فى الاصل «قمة النقد» . 
() قال الامام عمد فى الموطأ ص ۳۵4 - باب الرجل بکون له العطايا او الددن على 
الرجل فبيعه قل ات بقبضه : اخبزنا مالك اخبرنا يحي بن سعد انه سمع جميل بن 
عبد الرحمن الوذن بقول لسعبد بن المسيب : انى رجل أشترى هذه الارزاق الى يعطيها 
الناس بالجار ( الجار مدينة بساحل البحر) فابتاع منها ما شاه الله ثم اريد ان ابيع 
الطعام المضمون على" الى ذلك الاجل ؛ فقال له سعيد : أتريد ا توفيهم من. تلك 
الارزاق الى اتعت ؟ قال: نعم 4 فهاه عن ذلك ؛ قال ممد : لا ينغى لارجل اذا کان له 
دين ان بیعه حتی بستوفه لانه غرر فلا دری أ يخر جام لا خر ج » و هو قول 
انى حنفة رحمه الله ؛ اخبرنا مالك اخبررنا موسی بن ميسرة انه مع رجلا يسأل سعید ن 
المسيب فقال : ی رجل اببع الدنن »و ذ كر له شيثا من ذلك فقال له ان السیب : سے 
۷۰۱ 


کتاب الحجة ( الشركة و التولة ) ج-۲ 
باب الشركة و التولية 


جمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنهیا فى الرجسل بيع امز 


= لاتبسع الاما آوبت الى رحلك ؛ قال حمد : و به نأخذ» لا بنش للرجل أن بيع 
دنا له على انسان الا من الذى هو عله لآن بسع الدین غرر لا بدری أ يخر ج منه 
ام لاء وهو قول ایی حنيفة زحمه الله - انتهی ۰ .وحدیث النهى عن بيسع کال" بکالی" 
رواه ابن ابی شية و.اسماق ن راهويه و البزار فى مساندم من حديث مومی بن عيدة 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عبر قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سل ان اع 
كالى* کال" - يعى دينا بدين ٠‏ ولفظ اابزار : قال نهى رسول الله ملى الله عليه و سل عن 
ینم لفرر ون بم كال یکالی" و عن بسع عاجل باجل ‏ فالغرر ان تيع ما ليس 
عندك , و الكالتى بالکالتی دين بدين ».و العاجل بالاجل ان يكون له عليك الف درم 
مؤجل فتعجل عنها خصمائة ‏ انتهی ٠‏ و رواه ان عدی فى كامله و عد الرازق فى 
مصنفه و الماك فى مستدركه و الدارقطی و اليهق فى سننها ٠‏ و رواء الطيرانى فى 
معجمه من حديث رافع بن خدج مرفوعا ۰ و التفصيل فى نصب الرابة ج 4 ص 4٠‏ » 
و رواه الطحاوى اهنا ٠‏ 
(۲) قال الجد : الشرك و الشركة بكسرهما و ضم الثانى بععی. و قد اشترکا وتشاركا 
و شارك احدهما الآخرء م كأمير : المشارك , و المع : 
اشراك و شركاء: و هی شريكة , جعها : شرائك .و شركه فى البيسع و الميراث كعليه» 
شركة بالكسر ؛ و التولة لغيره فيا اشثراء بما اشتراه ‏ كذا فى ج ۳ ص ۱4۵ 
من شر ح الزرقانى ۰ و قال فى الهداية : التولية نقل ما ملک بالعقد الأول بان الأول 
من غير زيادة ريح ؛ لآن الفي الذى لا بهتدی فى التجارة يحتاج الى ان يعتمد فعل الزی 
المهتدى و بطبب نفسه بل ما اشترى ؛ و قد صح ان النى صل اقه عليه و سل لما اراد 
الهجرة ابتاع ابو بكر بعيرين فقال له الى صل الله عليه و سل : ولنى احدهما . فقال < 
۷.۲ المصنف 


کتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج -۲ 


المصنف ١‏ و ساشى من ذلك شابا عر أعبانها رقومها ' اشترط ؟ أن مختار 
ذلك من الرقم* أو لم يتسترط : إن يختار ذلك منه حين استثناه فالییع فاسد 
كله لانه استئى م ذلك ثيابا غير معلومة و [ ذلك أن ]* الثوبن 


= هو لك بغير شىء ۰ فقال عليه السلام : اما بغير تمن فلا اه ۰ قال ابن اسحاق : 
فلا قرب ابو بكر احدى الراحلتين قدم له افضلهیا ثم قال له : اركب فداك الى و امی! 
قال : لا و لک بالمن الذى ابتعتها به ۰ قال ابو بكر : اشتربته بکذا و کذا » قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : اخذتها بذلك ؛ و کان ابو بكر اشتراه بیان ماشة 
درم - نقله ابن كثير فى تاريخه » كذا فى هوامش الهداية ٠‏ وحديث ابى بكر فى 
مواضع من صح البخارى »و ما نقله فى نصب الراية هو فى باب هجرة النى صل الله عله 
وسلم من باب المناقب ٠‏ و روى عبد الرزاق فى مصتفه : اخبرنا معمر عن ريعة بن اى 
عبد الرحمن عن سعيد بن المسيب ع الى صل الله عليه و سل : التولية و الاقالة 
و الشركة سواء لا بأس به ؛ اخبرنا ابن جر عن ريعة عن انى صل الله عليه و سل 
حدیثا مستفاضا بالمدينة قال : من ابتاع طعاما فلا ببعه حى يقيضه و بستوفه الا ان 
يشرك فيه او بوله او يقيله - اتهی ٠‏ و هذا و ان كان مسلا يفيد فى الباب ‏ تدر . 
(۱) بضم الم و قح الصاد و اون الثقيلة : النمجموع من اصناف - قاله الزرقانى 
فى شرحه . 

(0) فى الموطأ : و بستتی ابا برقومها . 

(۳) فى الاصول «و اشترط » واو العطفء و عندی اسقاط الواو من البين اصح 
و ارحج كا يقتضيه الباق ؛ و فى الموطأ : انه ان اشترط ‏ الخ . 

(4) فى الموطأ : من ذلك الرقم ٠‏ 

(۵) سقط من الآصول و لذا زدنه بين المربعين و عار ھا هکذا دو الثرين منیا 
بکون واحدة» وهو کا ترى ٠‏ 


۷۰۳ 


قیمتهیا ‏ نکون واحدة و هما متفاوتان. فلذلك فسد حنن استثتى ابا غير 
معروفة ' ۰ وقال أهل المديئة : إن استتی ثابا برقومها فاشترط أن يختار 
من ذلك الرقم فلا بأس به و إن لم شترط أن يختار منه حين استتى فان 
نراه شريكا فى عدد اليز الذى اشترى" . 

وقال عمد : وكيف يكون شريك فى عدد الب الى استتی*؟ و [نا استتى 
ياب ثلاثة أو أربعة فيكرن النی استثى لا أثواب [ أو أربعة] " شربكا فى عشرين 
ربا له من كل ثوب حصته”! و إن أراد أن بکون له ثلاثة | مراب [ أوأربمة ٠۲‏ 
(۱) كذا فى الآصول «فيمتهاء و فى موطأ مالك: و ذلك ان الثودن یکون رقهبا سواه 
و ينها تفاوت فى العن - الخ٠‏ 
(۲) قوله « معروفة » و قله « معلومة » بمعى واحد ٠‏ 
(۳) فى الا صول « استثى » و هو تصحیف »و الصواب ما فى الموطأ : النی اشتری منه ٠‏ 
() قوله « استنی» کذا فى الاصول»و هو عندی تصحف « اشترى » - تأمل فيه + 
(ه) سقط من الاصول کا مضه السیاق ٠‏ 
(5) کذا فى الاصل » و ف الهندية «حصة » ٠‏ 
(۷) سقط من الاصول فزدته حسب سباق الکلام ۰ قال الامام مد فى الوطاً 
ص ۳۵۷ باب الشركة فى الیسم : اخبرنا مالك اخبرنا العلاء بن عبد الرحمن بن بعقوب 
ان اباه اخبره قال اخبرنی ایی قال : كنت ايع البز فى زمان عبر بن الخطاب و ان 
عمر قال : لا ييعه فى سوقنا اتجمى فانهم لم بغقهوا فى الدين و لم بقیموا فى الزات ‏ 
و المكيال ؛ فال سقوب:فذهبت الى عْمان بن عفان فقلت له : هل لك فى غنيمة باردة؟ 
قال ما هی ؟ قلت بز" قد علمت مكانه بيعه صاحه رخص لا ستطيع بعه اشتربه لك 
ثم أيعه لك قال : نعم » فذهبت فصفقت باليز ثم جثت به فطرحت فى دار عیان فلا 
رجع عنان فرأى العكوم فى دارم قال :ما هذا ؟ قالوا بز جاء به يعقوب : قال : ادعوه ‏ 
.۷ ۱۷( پابغی 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج-۲ 


ينبغى لمن أجاز هذا" ' أن يجىء الرجل ال + عنده عدل فيه خمسون 
وبا فقول ه آشتری منك وبا من هذا العدل بکذا" و كذاء فجوز ذلك 
و کون شریکا فى الثباب بقدار ثوب منها! هذا فاسد کله. لانه باع 
او توش انار هذا فقد أجاز البيع فا 
لا يعم و آجاز الاستئناء فما لا يعلم ؛ و ينبغى لمن أجاز هذا أن يح ذلك 
حلىء نت فقال : ما هذا ؟ قلت : هذا الذى قلت لك ٠‏ قال أ نظرته ؟ قلت : كفيتك ٠‏ 
و لکن رابه حرس عير » قال : نعم ؛ فذهب عمّان الى حرس عبر فقال : ان بعقوب 
بیسم زى فلا منعوه ١‏ قالوا: نعم ء نت بالبز السوق فل أللث حى جعلت ثمنه فى 
مود و ذهبت الى عهان و بالذى اشيريت البز منه فقلت : عد الذى لك , فاعنده و بق 
مال كثير > قال فقلت لمان : هذا لك اما انی لم اظل به احدا : قال : جزاك الله خيراء 
و فرح بذلك ؛ قال فقلت : اما الى قد علدت مکان ببعها مثلها و افضل » قال : وعائد 
انت ؟ قال قلت : نعم ان شنت قال : قد شئت» قال فقلت : فانی باغ خیرا فاش ركنى , 
قال : نعم نى و بينك ؛ قال عمد : و بهذا تأخذء لا بأس بأن يشتّرك الرجلان فى الشراء 
بالنسيئة و ان لم يكن لواحد منهما رأس مالء على ان الربح بينهما و الوضيعة على ذلك ؟ 
قال : و ان ولى الشراء و البيمع احدهما دون صاحبه و لا يفضل واحد منهیا صاحبه 
فى الرح فان ذلك لا يحوز ان ,أ كل اجدهما ربح ما ضمن صاحبه »و هو قول الى حنيفة. 
و العامة من فقهائنا ‏ أتهى . ۱ 
(۱) کذا فى الاصل : و ف الهندية «مکذا» . ۱ 
(۲-۲) و كان فى الاصل « أن بجبز الرجل إلى ار جل » و هو تصحف . و الصواب « أن 
يجىء اارجل إلى الرجل » و فى ااهندية « أن بيز الرجل تخیر إلى الرجل » و هذا من 
حریفات الناسخ زاد كلية من عنده و شکلها اء بظلة فوق ظللة ‏ ف . 

(۲) کذا فى الاصل ‏ و ف الهندية «مکذا» و هر تصحف ۰ 


۷.۵ 


کتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) eê‏ 


فى الرقیق أيضا فان قدم رجل بمائة رأس من الرقيق فاع ذلك من رجل 
و استثى من ذلك جارية و غلاما كان شریکا فى الجوارى بالجارية الى استثى 
و کان شریکا فى الغلمان بالغلام الذى استثتی.فان كان هذا عند هکذا أن 
يستتنى جزؤ' يستثى جارية فكون له من كل جارية جزؤ فهذا ما لا ينبغى 
أن يقال» و إن فرقوا بين الرقیق و الاب فهذا ما لا ينغى أن يقال فهما 
جميعا خارجان من الوزن و الكيل 5 
باب الشركة و التونّة [و الاقالة]' فى الطعام 

تمد قال: قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما: لا خير فى الشركة و التولة 
فى الطعام و غيره من العروض حى قبض , لا الشركة و التولة یسع 
فلا جوز ذلك قبل القبض »و أما الاقالة فلا بأس بها قبل أن يقبضء 
لان ذلك نقض ییم. فاذا قض ما اشتری جازت التولية " و الشركة و الاقالة 
فى ذلك . و قال أهل المدينة : لا بأس بالشركة و التولية و الاقالة.فى الطعام 
وغيره " قبض أو م قض " إذا كان ذلك بالنقد و يكل فيه 2 
و لا وضعة و لا تأخير لثمن »فان دخل فى ذلك وضعة أو رخ اوا 
من واحد منهما فهو يع ليس بتولية و لا شرك " [ولا إقالة] " فى الطعام . 


(۱) كان فى الاصل «جزء » و فى الهندية « جزؤء و هو ثىء واحد ما نها کر فرق فان 

الهمز فى حالة الرفع بكون فى صورة الواو و الناسخ كتب رأس عين اشارة الى 

انه همز - ف ٠‏ 

(۲) سقط من الاصل » و هو فى الموطأ ٠‏ 

(۳) فى الأصول « بالنولة» وهو خطأ ٠‏ 

(-4) وف الموطأ « قيض ذلك أو لم يقبض» ۰ 

(ه) كذا فى الاصول و هو الصحبح کا فى الموطأ مع اازرقای ج ۳ ص 140 ٠‏ 
۷۰۹ ۱ وقال 


[ و قال مد بن الحسن : و كيف يكون هذا ]' فى قولع و قد رويتم ' عن 
انی صل الله عليه و آله و سل أنه قال « من اشترى طعاما كيلا فلا بعه ۲ 
حى بقبضه»؟ قالوا : لان, التولية و الشرك فى الطعام على هذا الوجه الذى 
ذكرنا ليس بییم ٠‏ قلنا لحم : و كيف لا تکون التولية ببعا؟ أ ليس إنما *أعطاه 
ما اشترى به“ ؟ قالوا: بل ۰ قلنا لهم : فهذا رجل باعه ما اشترى ما يقوم 
)١(‏ سقط مر الاصول و لا بد منه م لا بخن » و لذا زدته» و الا لا معى لقوله 
«فى قولك » تدير ۰ 
(۲) مخ ج الحدرث قد م فى باب يع المكابلة » و هاك حدیثا بق من باب ما لم بقبض 
من الطمام و غيره من الموطأ ؛ قال عمد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر 
انه قال : کنا نبتاع الطعام فى زمان رسول الله صلى الله عليه و سل فبعث علينا من امنا 
باتقاله من المكان الذى نبتاعه فه الى مكان سواه قل ان نبيءه ؛ قال مد : انما کان 
براذ بهذا القبض للا يبسع شيا من ذلك حى بقبضه» فلا ينغى ان يسع شیثا اشتراه 
رجل حى بقبضه - اه ۰ و بقية الاب قد مرت من قل فتذكرها . 
(۳) فى الاصول « فلا ببيعه »۰ و الحديث رواه مالك ف الموطأ ومن طريقه رواه الامام 
فى موه : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر ان رسول الله صل الله عليه وسل 
قال : من ابتاع طعاما فلا بعه حى يقبضه ‏ اتهی ۰ و فى موطأ مالك من هذه الطريق 
د حى يستوفيه » و من طريق عبد الله بن دينار عن ابن عبر «حی يقيضه » ۰ و الحديث 
اخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف و القعنى و مس عن القعنی و بحي الثلانة عن 
مالك به و تابمه جماعة ع نافع به - کا فى ج ۳ ص ۱۲۰ من شرح الزرقانى» 
وتابع مالكا عليه اسماعيل بن جعفر عن ابن دنار عند مس اه . و راجع لذلك 
ج ۽ من ص ۳۲ الى ص ۳۵ من نصب الراية ٠‏ 
(۽ - 4) كذا فى الاصل » و ف الهندية « أعطى ما اشتری با اشتراه به» ٠‏ 

۷۷ 


کتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) ج-۲ 
عله, و کذلك الشرك اعطاه نصف ما اشترئ بنصف لش , آ ری رجلا 
اشتری إبريق فضة بدنائير "و قالا لا ریق رجل" قبل أن بقبضه أليس 
نی لم أت تجيزوه لانه لیس بیم؟و إن آجزتم التولية و الشرك فى 
الصرف قبل أن يقبض حين يصير بغير صاحبه النی اشتراه قبل أن بقبضه . 
الذى اشتراه فهذا الظن ما لا يحل لسل . ۱ ۱ 

قالوا : فان قلنا : الصرف" إذا افترقا قبل القبض بطل البيع ۰ قبل 
لهم : فانهها لم يفترقا حتى قبض النی ولى و قبض الذى أشرك ذلك " فیبنی 
لک أن تمبزوه لان التولية و الشرك بسع فلا جوز قبل البيع' » ما أشد 
جوک لا ينبغى أن بکره وأشد کراهتک لما لا بأس به ! تبطلون البيوع 
الجائزة بالظون و تجميزون * البييع النی" ل ننى أن از ۱۱ 


تمد قال أخيرنا قيس بن الرييع عن أشعث ١‏ عن مد بن سيرين 


(۱-۱) كذا فى الأصل »و ف الهندية: وقال : لا إبربق رجل » و لم نفهم معنى البارتین» 

نظن ان فا تحريفا »و الله اعم - ف : 

(۲) كذا فى الاصل » و ف الهندية « للصرف » و عندى الارحج « بالصرف» لقوله 

« قلنا» تدر 5 

(۳) ذا فى الاصول » و ظلی ان الصواب فى ذلك» او اسقاطه اولى ۰ 

(و) كذاق لاصول .و تأمل فه . 

(ه-ه) كذافى الاصل » و ف الهندية ‏ البو ع الذی : و لعل الصواب « الیو ع الى 

لا ينغى أن بجاز» ۰ ۱ ۱ 

() الاظهر انه اشست بن عبد الملك الجرانى » ابو هی" البصرى » مولى ران ء من . 

رجال الاربعة - کا فى ج ۱ ص ۳۵۷ من النهذيب » و هو فى نرجمة مد بن سيرين 

فى الرواة عنه ‏ ثقة صالم لا بأس به , اوق من اشعث الحدانى و اثبت اتصاب حت 
(1W) ۷۸‏ قال 


کتاب الحجة ( الشركة و التولية و الا قالة فى الطعام ) ج - ۲ 


فال مالف عبيدة السليانى' عن رجل ابتاع | کرارا " من الحنطة لحمل على 
كل بعير كرا فلقيه رجل فقال «ولنى كراء قال «خذ برأس بعير» قال : 
لا حی تكيله لآن التولية يبع . 

قال مد : أخبرنا قيس بن الریع قال أخبرنا جار" عن الشعى قال: 
التولية يع . 

' أخبرنا مد قال آخمرنا" سفیان الثوری قال حدنا سلمان التبمى 
حت ابن سيرين بعد أبن عون » مات سنة ۱8۲ او سنة ٠٤١‏ كان فقيها متقنا - قاله ان 
حان فى الثقات ٠‏ وهاهنا ایضا اشعث بن عبد الله ن جار الحدانى » ابو عرد الله الاعی 
البصرى »و هو الملى الازدی » من رجال الأربعة و تعليقات البخاری > شخ ثقة ليس 
به بأس» مستقي الحديث »وهو ايضا روى عن تمد بن سيرين - کا فی ج ۱ ص ۳۵۵ 
من التهذيب ٠‏ و آخر اشعث بن سوار الکندی.روی عن المسن و طقته , من رجال 
مسل و الترمذى و النساتی و ان ماجه ‏ كم فى ج ١‏ ص ۳۵۲ من التهذیب ٠‏ و آخر 
اشعث بن الى الشعثاء المحارنى الكوفى؛ من رجال الستة ؛ مات سنة ۱۲۵ - كم فى ج ١‏ 
ص ووم من التهذیب ۰ و هاهنا آخرون من اسهم « اشعث » راجع اتهذیب » 
و كلهم معروفون ٠‏ 
(۱) تقدم فى التشهد » و هو ابن عبرو السلبانی الرادی الکوفی» ابو عمرو » من رجال 
الستة ء هو احد الأربعة من الفقها» بالكوفة؛ من اكاب ان مسعود و على رض الله عنه) ؛ 
مات سنة ائتتین و سبعین »و قل : سنة ۷۳ أو 17/4 ؛ و أبن سيرين من اروی الناس عنه» 
(۲) کذاف ج۲ ص ۱2۷ من الفرب ؛ و فى الاصول « کزارا» و هو خطأ . 
(۲) هو اعنی» کا مس من قبل ٠‏ 
(و - ؛) کذا فى الاصل.و ف الهندية « عمد قال آخبرنا» ٠‏ 

۷۹ 


کتاب الحجة ( الشركة و التولية و الا قالة فى الطعام ) چ 
ثم کرهه بعد . 

وقال' أبو حنفة: من اشترى سلعة أو رققا فقبضه" ثم سأله رجل 
أن يشركة فقمل ونقدا جیعا المن البائع الأول" بتراض منههما ثم أدرك 
السلعة شىء ینتزعها" من أيديهها فان المشرتك” يأخذ من الذى آشرکه" 
ما نقد فى السلعة ' و طب الذی أشرك بعه* الذى باعه السلعة بالمن 
[ كله ]' . و قال أهل المدينة بقول أنى حنفة فى هذا . 


() كذا فى الهندية , و كان فى الاصل « قال» بلا واو ٠‏ 
(۲) کذا ف الأصول .و فى موطأ مالك « فت به» مكان « فقبضه » وهو الارجح 
عندى» و فى نسخة اخرى من الموطأ « فت شراهه » و اخرى « ببعه من اطلاق اليح على 
الشراء» قاله الزرقای فى ج ۳ ص ه4١‏ من شرحه ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصل »و ف الهندية « باح الأول ».و فى الموطأ « صاحب السلعة » 
و هو الارحج ٠‏ 
(۽) كذاف الوطاً و هر السحیح»و فى الاصول«ببر کها » و هو تصحیف « بنیزعما»۰ 
(ه) قوله « الشر لك » کذا فى المو طا قال الزرقانى فى ج ۳ ص ه4١‏ من شرحه : بلفظ 
الفعول ؛ و فى اللأصول « إن الشتری» و هو تصحف الشر لك ٠‏ 
() فى الاصول « اشتركه » تصحف ۰ 
(۷) فى الموطأ « القن » مکان دما نقد فى السلعة » . 
(م) قال الزرقای : بكسر ااتحتة الثقيلة - بعی بائعه ٠‏ 
(4) ما ببن اطربعین ساقط من الأصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ قال الزرقانى : لاف 
العهدة عله ٠‏ 

۷۰ قال 


قال أبو حنيفة : فان اشترط الشرك ۱ على النی آشرکه حضرة اليح 
وعند مبايعة البائع الأول و قبل أن یتفارت [ ذلك ]۲ ٠إن‏ عهدتك على 
الذى ایتعت" منه» أو اشترط ذلك بعد التفاوت فکان " ذلك الشرط منه ٠‏ 
٠‏ “فى عقدةفالشركة؛ فاسدة, لان الشركة يسع فاشترط فها ما لا يحوز 
فأفسدها ذلك الشرط . و قال أهل المدينة : إن اشترط الشرلك ° على الذی 
أشركه بحضرة البيبع و عند مبابعة البائع ۲ الارل و قبل أن يتفاوت [ذاك]' 
هإن عهدتك عل الذى ابتعت منه» فذلك جائز". وإن* تفاوت ذلك“ 
وفات البائع الاول فشرط البائع '' الاخر باطل و عليه العهدة . 

و قال محمد : لأن جاز أن يشترط ذلك قبل رضا البائع إنه ليجوز بعد 
التفاوت و إن لم يحز ذلك إلا بعد رضا البائع الأول فرضى البائع إنه لجاز 
قبل التفاوت و بعد التفاوت ‏ و ما يفترقان فى شىء» وما '' هذا بصرف 


(۱) كذافى الموطأ: و فى الاصول. « الشترك» ٠‏ 
(۲) لفظ «ذلك» سقط من الاصول و زد من الموطأ ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول « فکان » بالفاء , و الصواب «و کان » ٠‏ 
(و-ع) کذا فى الاصلء و ف الهندية «فى العقدة » مکان «فى عقدة الشركة » ۰ 
(ه) كذا فى الوطاً و فى الاصول « المشترك » تصحف ٠‏ 
(د) و كان فى الاصول « الع » و هو سهو الناسخ ٠‏ 
(۷) فى الوطاً : فلا عهدة على المشرك ٠‏ 
(م) کذا ف الوطاً , و فى الاصول « فان » بالقاء ٠‏ 
(ه) لفظ « ذلك » ساقط من الاصل ,و زید من الهندية - ف ٠‏ 
(۱۰) لفظ «البائع »لم يذكر فى الوطاً . 
(۱۱) کذا ق الاصل, و ف الهندية «ماء بلا وأو ٠‏ 

۷۱۱ 


کتاب الحجة ( الشركة و التوله و الا قالة فى الطعام ) ج ۲ 
فقال" "فه کا يقال فى' الصرف إن" قضا قبل أن يفترقا جاز الصرف 
و الا لم يز أرأيتم الا وت وغير التفاوت و هل عتم بینهما هرق * من 
اوا ثر ؟ إنى لاب من احتمل هذا ! و کف احتمله وكيف ظن أن هذا 
صواب !! أحبرونا عن وقت التفاوت ما هو ؟ توقتون نوما أو شهرا أو سنة 
أو مجلسا قبل الافتراق؟! فهذا رشبه الصرف. و إن كان على غير الجاس 
فاحده؟ ما ينين أن یکون الم فى قولک أا و احداء إن كان الام 
يحوز بغير رضا البائع فا يضرم فات أو لم يفت إذا رضى بذاك المشترى 
ق الذی آشرکه !و ان كان لا جوز إلا برضا البائع فهو جاتز إن رضى 
لبائع إن تفاوت 1 يتفاوت ؛ ليس الام کا وصفتم » و كن الشركة 
لا جوز حتّى شض الشتری ما اشتری» فاذا قض ذلك ثم أ شرك فده 
فالشركة ار .لا أن شترط أحدهها العهدة على البائم . فان اشترط ذلك 
فاليع فاسد .لان العهدة على المشترى الأول فاذا اشترطت على غيره فسد 
الع و الشرط . 

و قال أو حابفة - رضى الله عنه : من ابتاع سلعة فقيضها و وجبت له 
ثم قال رجل «آشرکی بنصف هذه السلعة و أنا آبعها لك جیعا» فکان 
(۱) فى الاصول «و بقال» بالواوء و الصواب « فقال» بالفاء - کا لا خی ٠‏ 
(م-؟) قوله «فه کا يقال فى» ساقط من الاصل » و زيد من الهندية ٠‏ 


(۳) فى الاصول «و إنء بالواو ۰ 
(۽) و كان فى الأصول «فرق» و الصوأب « بفرق» سقط الباء الجارة من قل الاسخ 
سهوا - ف ۰ 
(ه) كذا فى الاصل و فى الهندية « بجلس» منکرا ٠‏ 
۷۲ )۱۷۸( ذلك 


ذلك ۱شرطا منه ' فى اصل اليم :إن هذه الشركة فاسدة لاه اشترط 
فها ما ليس منها . و قال أهل المدينة : إذا قال «آشرکنی [ بنصف هذه 
السلمة ]۲ "عل أن أييع لك الت ا فا و 
ذاك أن هذا بيع جدید باعه نصف السلعة على أن بیع له الصف الآخر 
قال عمد : أليس کان حين كان بعا جديدا فى قولک فقد اشترط 
فه بیع غيره و لابدری" أيتكون ذلك اليع أم لا بكون ذلك؟ قالوا: 
ربما يتيسر بیعه و ربا لا یتیس عه . قبل لهم : فقد اشترط آمرا لا يدرى 
أ کون أم لا يكونء و إن كان فلا يدرى متى يكون فكيف كان هذا 
ما ینعی أن يكون من الغرر آمرا أشق* من هذا؟ أخنروئا عن الشرط 
الذى اشترط عليه أ لازم هو للذى شرط عليه ؟ قالوا : نعم هو جائز . قبل 
لهم : فرجل اشترى ثيا فاشترط عليه صاحبه أن بيع له شيا آخر أيحوز 
هذا ؟ قالوا: نعم ۰ قبل لم : شق شرس أحاف هذا أن یز بعا فى بسع 
70 شرط منک » وفى الهندية « فیک » و کلاهما خطأ کا لإ بخ , 
و الاظهر الارجح «شرطا منه » و على الرجو ح فيه بالافراد - تدر ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط ال سر جر 
۳۷ 7 ف الاصول ‏ و فى الموطأ : على أن أيعها لك جمعا كان ذلك علالا 
لا.بأس عن 
(و) كذافى الاصل 7 هو مر جو ح ,وق الهددية «لات بدری» و هو خطأء 
و الراجح «لانه لا دری» + 
(م) کذا فى الاصول :و لعل الصواب « آشد » و هو آرجح عندی من « أشق» ٠‏ 
قال الزرقای : لآن القن مجهول لا يعلم مبلغه من مبلغ من الاجارة حي العقد ؛ و لان 
الاجارة بسع نافع فصار بعتين فى عة - آتهی ٠‏ يعنى : فلا جوز ٠‏ 


۷۳ 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) 3 ج-۲ 


فقول : من اشترى شيئا بثمن على ت یشتری منه البائع شیا بشمن آخر 
قد ماه إنه جائز .و إن يز ما نهى عنه عمر رضى الله عنه فى قوله «من 
اشتری جارية على أله إن آراد بيعها فهو أحق بهاء إنه مكروه'؛ فينبغى لمن 
أجاز الأول أن پیز هذا لان هذا شرط ف السع ليس منه ,و الأول 
أيضا شرط فى البيع ليس منه لآن اشتراطه عليه أن بيع له شيا ليس 
من شروط البيع و الشراءء نما هذا أشبه بالاجارة" مع الذى اشترط ذلك 
عليه لا دری أ بيع أم لاء و لادری می ببیع » فهذا غرر و هو فاسد . 
باب إفلاس الغريم 

مد قال : قال أبو حنيفة ‏ رضی الله عنهیا - فى رجل باع من رجل 
متاعا فأفلس البتاع : إن" البائع إن“ وجد متاعه بعينه وقد كان المشترى 
قضه فلیس بأحق من الغرماء. لآن المشترى قد قبضه و صار فى ضانه ,و لكنه 
لولم يقبضه حى يفلس الشتری لم يكن لاشتری و لا للغرماء على البائع 
سيل حى يستوف البائع الفن . و قال أهل المدينة : إذا أفلس البناع فالبائع * 


(۱) شیر الى ما اخرجه فى موطله : اخبرنا مالك اخبرنا الزهرى عن عبید الله بن 
عبد الله بن عة ان عبد الله بن مسعود اشتری من امرأته الثقفية جارية و اشترطت 
عليه « انك ات بعتها فهى لى بالمن الذى تیمها به » فاستفتى فى ذلك عبر بن الخطاب 
فقال: لا تقربها و فها شرط لاحد - اه ۰ و هو فى ج ه ص 701 من سان اليهق عن 
جمد بن ابراه ثنا ابن بكير ثنا مالك به مثله ٠‏ و قد سبق فى الکتاب ۰ 
(۲) كذا ف ااهندية وهو الصواب » وكان ف الآاصل « بالاجازة » بالزای وهو تصحف . 
(۳) فى الموطأ « فان » بزيادة الفاء - 
ان لزنه 
(ه) قوله «البائع » كذا فى الاصول .و فى الموطأ «فان الائع » . 

۱٤ 3‏ إذا 


۲ 
i 
72 


کناب ال لاس الفرم) ج-۲ 


إذا وجد شما من متاعه ا او ان كان المشترى قد باع بعضه 


و فرقه فصاحب المتاع أحق به من الفرماء لا بمنعه ما فرق الشتری" أن 
بأخذ ما وجده بعينه ‏ فان كان اقتضى البائع الأول من من متاعه " شيا 
وأحب' أن برده و يقبض ما وجد من متاعه و کون فى مالم بجد أسوة 
للغرماء * فذلك له " ؛قالوا: و ات مات الشتری و السلعة قائمة بعنها 
[والبائع ] ۲ لم يقبض من نها شيئا فهو" أسوة الفرماء . 

و قال أو حنيفة : ار [ مات" وقد قض ما اشترى فالبائع أسوة 
الغرماء فى السلعة الى ] * باع , فان لم سكن المشترى قض ما اشترى فالبائم 
أحق به باع له حتى يستوفى [عنه ] ".فان زاد من السلعة على حقه كان 
للغرماء, و إن نقص كان البائع أسوة الغرماء بما بق من مال الميت١٠‏ . 


(۱) کذا ف الموطأ؛ و قوله « آخذه » ساقط من الاصول و لا بد مله . 

(۲) كذافى الاصول » و ف الموطأ «المتاع منه » . 

(۲) كذافى الاصول »و ف الموطأ «المتاع» . 

(4) كذافى الاصول ‏ و ف الوطاً « فأحب» بالفاء ٠‏ 

(ه - ه) قوله « فذلك له » كذا فى الموطأ :و لفظ « له » ساقط من الأصول و لا بد منهه 

() ما بن المربعين ساقط من الاصول ‏ و زيد من الموطأ و لا بد منه ٠‏ 

(۷) فى الاصول « و هو » ,الواو و الصواب «فهو » بالفاء . 

(۸) فى الآصل الهندى «باع» و هو خطأ . 

(4) ما بن المربعين ساقط الاصل و اعا زيد من الهندية ٠‏ 

(۱۰) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

(۱۱) هذا القول حقه أن يذكر بعد القول الذى ف ابتداء الباب قبل قول اهل المدبنة - ف٠‏ 
هالا 


كتاب الحجة (إفلاس الغريم) 3 


قال عمد : وكيف الغرماء بالافلاس أحق' بمتاعه. [ من الغرماء]" ٠‏ 
و قد قض [ما اشترى ]" .و" إذا کان الوت كان“ أسوة الغرماء؟ قالوا: 
لان الآثر عن رسول الله صل الله عليه و آله و سم جاء بذلك ۰ قيل هم : 
إنا ری ذلك فى البيع الذى لم يقبضء فقد* جاء الحديث عر على بن 
أنى طالب رضی اله عنه أنه قال فى الوت" إنه أسوة الغرماء. وعل” أعل 
حد یت رسول الله صل الله عله و آله و سم من تروون عنه ؛ و ما تروون 


حدشم هذا عن أنى کر بن عبد الرحمن بن الحارث ن هشام عن أبى هريرة 


(۱) کذا ق الاصول . و المارة مختلة > وعندى الصواب «و کف کان البائع - 
أو :كيف كان صاحب التاع - فى الافلاس احق » و العم عند الله ٠‏ 

(۲) ما ببن المربعين ساقط من الاصول وهو کا ترى لا بد منه ٠‏ 

(۳) الواو من قوله «و إذا» ساقط من الاصل و زيد من الهندية - ف ٠‏ 

() فى الاصول «كانوا» وهو تصحف ۰ 
(ه) کذا فى الاصل » و فى الهندية «وقدء وهو الارجح کا لا خی ٠‏ 

(د) كذا فى الاصول و لعله « الافلاس » بدل « الوت » او «الموت و الافلاس »» 
و کف و الامام تمد يعارضهم حديثك على رضی الله عنه ! و اذا کان فى الانر فى 
الموت اسوة الغرماء فهو عبن ما قال اهل المديئة فكيف يصح المعارضة و اقامة الحجة 
علهم !! تار ؛ والفاظ الآثر بل مسلك على رضى الله عنه ابضا يخالفه لو لم برد لفظ 
«الافلاس » بعد لفظ «الموت » او «الافلاس» مكان « الوت » ٠‏ و اثر على ف ج ۸ 
ص ١٠0‏ من النحلى . قال ان حزم : فروبنا من طريق وکیع عن هشام الدستوانی عن 
قتادة عن خلاس بن عمرو عن عل ن آی طالب قال : هو فها اسوة الغرماء اذا وجدها 
عينها اذا مات الرجل و عله دن و عنده سلعة قائمة ارجل بعنها فهو فها اسوة 
الفرماء » و هو قول ابراهم النخمى و الجن ؛ ان من افلس او مات فوجد انسان = 


۷۹ (۱۷۹) رضی 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج - ۲ 


رضی الله عنه ‏ , و على أوثق فى حديث رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
من ألى هريرة و أعل ؛ و ليس الافلاس و التوی" أشد من أن يموت الرجل 
ح سلعته ال ی باع نها فهو فا اسوة الغرماء » و هر قول الى حنبةة و ان شبرمة 
و وکیع - -اتهى ٠‏ و ر اجع لذاك اابحث ج ٠‏ ص ؛ه الى ص وه من عمدة القارى 
و ص ۲۷۲ من المعتصر من الختصر و ج + ص 4۷ من الجوهر الاق باب الشتری يموت 
مفلسا باقن من من الق و ج ۲ ص ۲۹ الى ج ۲ ص ۲۹۰ من شرح معا 
الاثار للطحاوى ٠‏ و سأعود اليه قريا ء لان ابن الى شية ذكره فى کتاب الرد 
(۱) ذكر صاحب التمهبد ‏ کا فى ج > ص40 من الجوهرالنق على اليه : رواه 
عبد الله بن رک و تمدن على و اماق بن ابر اهم ااصنعا نیون عن عبد الرزاق ۳ مالك 
عن ان شهاب عن الى بسكر ن عبد اارحمن عن أبى هريرة عن الى صل الله عله و سل 
مسندا » و كذا رواه عراك بن مالك عر الى هريرة ‏ ذ كره ان .حزم ؛ و قال 
الدارقطى : تابع عبد الرزاق على اسناده عن مالك احمد بن موسى و احمد بن الى ظدة - 
اه ٠‏ قلت : وكذا الامام يمد - ک) فى الكتاب ٠‏ و كذا رواه مسندا ابن ای شية 
فى كتاب الرد فى مسألة المائة و العشرين : اخبرنا سفیسان بن عبينة عن حى بن سعید 
عن ای € ن عبد ال رحمن بن الحارث ن هشام عن ای هريرة ان انى صل الله عله 
و سل قالى: من وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به - اه ٠‏ و روی الامام 
عمد فى موطه عن مالك عن ان شهاب عن او كر بن عبد الر هن ن الحارث ن 
هشام اف رسول الله صلى الله عليه و سل قال الحدیث مسلا ٠‏ و كذا رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه عن مالك مسلا » و هو فى جح الموطأت عن مالك سل - 
كا فى ج ۲ ص ۱٤۹‏ من شرح اازرقای ٠‏ 
(۲) فى الآصول «و التوامى» وهو خطأء و الصواب «و التوی» وهو الهلالك» 
خصو ص بالمال » او يتكون « و التوى شیثا اشد من أن ا» . 

۷۷ 


کاب اج رالاس الم ) ج- 


ولايدع مالاء فینفی کا قلم فى الافلاس أنه إن' وجد متاعه أخذه أن 
تقولوا ذلك فى الموت إذا لم يدع [مالا لآنه لا يكون من الافلاس » 
و وی" الال e‏ أعظم من أن * موت, ولا بدع]” شما . 

[و قال ] ۲ قال أبو حنفة رضى الله عنه : من اشتری ساعة من السلع 
غرلا أو متاعا أو بقعة من الارض ثم أحدث فى ذلك البقعة دارا" أو نس 
الغزل ثوبا ثم أ فلس الذى ابتاع* ذلك فليس البائ أحق بذلك من الغرماء ٠‏ 
و قال أهل المدينة : إذا قال" رب القمة أا آخذ ۲ القعة و ما فها من 
البنان» فان" ذلك ليس له , و لکن "تقوم البقعة و ما فيها ما أصلم"' 


(۱) كذافى الاصول . و الارجح «إذاء مکان «إن» ٠‏ 

(۲) فى الاصل الهندى «اذا» و هو تصحف ۰ 

(۳) فى الاصل الهندی «شیتا » و هو تصحف ۰ 

(؛) کذا ف الاصل. و سقط حرف «ان» من الاصل الهندی ٠‏ 

(ه) ما بن المربعين ساقط من الاصل »و زدناه 7 الهندية ٠‏ 

(د) ما بين المر بعين ساقط من الاصول ‏ و زدناه على دأب الصنف فى الکتاب ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول » و فى الموطأ : ثم أحدث الشتری فى ذلك عملا بنى البقعة دارا ٠‏ 
(م) كذاف الموطأ و فى الاصول « ابتاعه » . 

(9) كذا فى الأصول» و فى الموطأ « فقال» ٠‏ 

(۱۰) و فى الاصل« إذا قال البائع إذا قال رب البقعة أنا آخذ » و قوله « إذا قال البائع » 
من سهو الناسخ - ف ٠‏ 

(۱۱) كذا فى الآصولء وف الموطأ «إن» . 

. (۱۲-۱۲) كذا فى الموطأء و كان فى الاصل « يقوم البقعة و ما بصلح» و ف الهندية 
. «يقوم البقعة وما فها ما ,صلح » و زاد فى الموطأ بعده « المشترى »۰ 

۷/۸ شم 


کتاب الحجة ( إفلاس الخرم ) e‏ 
ثم بنظر کمن البقعة و تمن البنبان ' من تلك القيمة ثم یکونان شریکین فى 
ذلك اصاحب البقعة بة-در حصته و للغرماء' بقدر حصة النان؛ و كذلك 
الغزل و غيره عا آشهه " إذا دخله هذا فهكذا العمل فيه" فأما ما بیع" 
من السلعة * التى لم يحدث فها المبتاع شيئا إلا [ أن ] ١‏ "تلك السلعة نفقت 
و ارتفع منها فصاحها ' برغب فها و الغرماء بريدون إمسا کها فان الغرماء 
يخيرون *إما أت يعطوا رب السلعة المن الذى باعها لا ينقصونه شا 
أو يسلموا إليه سلعته*. [و إن كان قد نقص نها فالذى باعها بالخبار إن شاء 
أن بأخذ سلعته]" و لاتباعة "۱ له فى شىء مر مال غريه , فذلك له , 


(۱) فى الاصول «التفارت » مكان «البنان» و هو تصحف ؛ و عارة الموطأ هكذا 

«ثم نظر ک تمن البقعة وك تمن النان» ٠‏ 

() کذا فى الأأصولء و ف الموطأ «و يكون للغرماء» ٠‏ 

(۳-۳) کذا فى الاصول » وف الموطأ ٠‏ إذا دخله هذا و لق الشتری دين لا وفاء 

له هذا العمل فه » ٠‏ 

(؛) و کان فى الاصول « فاذا ی و التصحيحمن الو 

(ه) و فى الموطأ « السلع » e‏ 

(د) سقط من الاصول » و هو ف الموطأ ٠‏ 

(۷) فى الاصل «و صاحها » بالواو ٠‏ 

(۸-۸) كذا فى الأصول » و ف الموطأ « بين أن يغطوا رب السلعة المن الذى باعها 

به و لا نقصون شيئا و بن أن بسلیوا اليه سلعته - الح » ٠‏ قلت : و مآ ل العبارتين واحد 

ليس ينها كير فرق - ف ٠‏ 

(ه) هذه العارة سقطت من الاصول و لا بد منها » و هى فى موطأ مالك ٠‏ 

(۱۰) کذا فى الموطأ . و كان فى الاصول«و لا باع »۰ قوله «لاباع» تصحیف = 
۷۹ 


کتاب الحجة ( إفلاس الخرم ) a‏ 


و ان شاء أن بكون غربما من الغرماء حاص حقه و لا بأخذ سلعته فذلك له. 
و قال جمد : و کیف بکون الخيار بن أخذ سلعته' و بن الحاصة 

ان ؟ هل كان اشترط على الشتری رد متاعه حين باعه إن لم یستوف" 

القن ؟ قالوا لم شترط ذلك . قيل م: فکیف كان أحق بذلك من غيره 

و السلعة لو هلكت فى يد المشترى هلكت فى ضانه و من ماله ؟ " قالوا: 

بالآثر" النی جاء فى ذلك ۰ قلنا لهم :ما أسر عك إلى الاحتجاج. بالآثر الذى 

كان عندک ! فهلا احتججتم بالانر فا مضى ما أبطلم من الببوع بالظنون؟! 

لو كان عند فى ذلك آثار لا حتججم ها کا احتججنم فى هه 

الاثر عن آن هريرة رضى الله عنه لا يعدل عندنا ما قال على بن ا طالب 

رضی الله عنه » لان قول على * رضى الله عنه عندنا آثبت من رواية ألى هريرة 

رضی الله عنه " 

ح « لاتباعة » و «الشاعة» بکسر التاء الفوقانة ٠‏ 

(۱) کذا فى الهندية . و كان فى الاصل « ان » ٠‏ 

(۲) فى الاصول هلم بستوفى» و هو غطأ . 

(۳-۲) فى الاصل « قل الانر » بالفعل اجه ل:و بو حرف الجرء و فى الهندية 

«قالوا الاتر » و ااصو اب « قالوا بالابر » ۱ 

(ء) كذافى الاصل ‏ و فى الهندية « عل بن الى طالب» ٠‏ 

(ه) اعل ان الحافظ ابن الى شية قال فى المسألة المائة و العشرین من کتاب الرد فى يان 

«من وجد متاعه عند مفلس » حدثنا سفيان بن عبينة عن بجی بن سعيد عن الى بکر بن 

عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن الى هريرة ان انى صلى الله عليه و سل قال: من 

وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به ؟ و ذكروا ان ابا حنيفة قال: هو اسوة 

الغرماء - اتتهى ٠‏ اعل ان الكلام معه فى هذه المسألة من وجوه وهی كلها بمرأى 

من لین حذفة و من معه فى هذا : = 


۷۳۰ (۱۸۰) الأول 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج ۳ 
= الآول : الکلام فى الاسناد الذکور و هو ان الحديث اخرجه الخارى فى صحه 
و فيه بن بجي بن سعيد و اي بكر بن عبد الرحمن ابو بكر بن جمد بن عمرو بن حزم 
ان عمر بن عبد العزيز اخبره ان ابا بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام اخيره - 
الحديث » فالظاهر ان فى اسناد ان ابى شية انقطاعا مع كون يحى بن سعد مدلسا , 
كا فى ج ۱۱ ص ۲۲ من التهذيب , و راجع ج ٠‏ ص 4ه من عمدة القاری لعل 
من اخرجه من الأثمة غير الخارى» أ فر بدر ابن انى شيبة ما فى الاسناد من الخلل © 
او دراه لكنه كتمه ! و هو لا بلق شانه .و ليس ذلك طعنا فه فانه والله ! حافظ ثفة 
الا انه انسان عندنا كالامام ابى حنيفة عندهء و الكلام بالاصول من دیدن الفحول 
.و الاغغاض عنه وقت الحاجة داب العجول . 

الثانى : لیس فى الحديث المذكور ذكر البائع و الیسع »و الكلام فيه : و الحديث ساكت 
عنه » و لفظ البخارى « من ادرك ماله بعينه عند رجل - او انسان- افلس فهو احق به» 
مقيد بقيد العين وهو بکشف الیتار عن وجه معی الحديث - کا لا يخن ؛ وحديث 
اى بكر بن عبد الرحمن « ايما رجل باع ساعته فأفلس الى ابتاعها و لم يقبض البائع 
من نها شيا فوجدها فهو احق بها » مرسل ارسله مالك فى الموطأ و عنه الامام عمد 
فى موطنه ص 749 مسلا ؛ قال ابن عبد الر - کا فى ج ۳ ص 145 من شرح 
اازرقای : هكذا فى جميع المي طآت و بیع الرواة عن مالك مسلا الا عد الرزاق. 
بخاف عله فوصله عن مالك عن ابن شهاب عن الى بكر عن الى هربرة » و كذا 
.اختلف اعاب الزهرى عنه فى ارساله و وصله - اه 4و قال الدارقطى : اسناده لابصح 
عن اازهری» و اما مسل فأخرجه بلفظ البخارى بعینه فى سبع طرق » و نی رواية 
اابخارى فى ثلاث طرق و ليس فبها ذكر البائع »و انفرد طريق واحدة عنده بلفظ 
.دلصاحه الذى باعه» و هو رواية ان انى عبر عن هشام بن سلهان و هو جمد بن بجی 
العدنى و كان به غفلة : قال ابو حاتم : رابت عنده حديثا موضوعا حدث به عن کے 


VY 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج -۲ 


= ان عبينة - م فى ج 4 ص 0۱4 من التهذیب » و هو کا نرى» و شبخه هشام بن 
سليان هو الخزوىى المكى و ان مشاه ابو حاتم الا انه قال : مضطرب الحديث »و قال 
العقيل : فى حدبثه عن غير ابن جرخ وهم » و روى ع الثورى حديث « من حج 
فل يرفث » بسند جیب - کا فى ج ۳ ص ۲۵4 من ميزان الاعتدال ؛ و راجع ج ١١‏ 
ص 40 من التهذيب» فلا تخلو رواياته من اضطراب » و دأب سل فى حه جمع 
الروابات فى صعبد واحد ليسهل على الباحث ترجيح الراجح منها .و لا شك ان الطرق 
الى توافق رواية الخارى هى الراجحة على تلك الرواية المنفردة فبکون الاعتاد على 
لفظ الخاری لا سما عند من عول عليه و لا تفت الى غيره و ان كان ححا ؛و قد اجاد 
الحقق ان الهام فى فتح القدير فى هو ضع منه فى بان ترجیح روابات البخارى و غيره 
فعليك به فانه مهم جدا و ان اغتاظ بذلك صاحب « منهج الوصول الخنصر من ارشاد 
الفحول» من ابناء الهند » و لا بضره ؛ و ليس عند البخارى لفظ اليسع بل و ليس فى 
رواية ابن ابى شية ابضا كا عرفت ؛ فكيف يشمل الع و قد قال صلى الله عليه و سل 
«أيما رجل افلس فأدرك رجل ماله بعينه فهو احق به من غیره » - کا فى ج ۲ 
ص ۲۹۵ من آثار الطحاوى . فلفظ الال فى قوله « ماله بعينه » اما اضف الى مالك 
الضاعة و ذلك تصور فى السارية و الوديمة و المسروق و المخصوب و كوه الذى 
لا مخر ج عن ملك المالك » و يصدق عليه «ماله بعينه » نوجه حدرث سمرة بن جندب 
الذى اخرجه الطحاوى مرفوعا ان رسول الله صل الله عليه و سم قال : من سرق له 
متاع او ضاع له متاع او جده فى بد رجل بعینه فهو احق به و برجم المشترى على البائم 
لقن - اه ؟ و انت تعلم ان المع بعد مام الصفقة خر ج من ملك الام ودخل فى 
ملك المشترى قيض الائمٌ القن ار لم بقبضهء و المتاع مجرد العقد و قضه اليح یکون 
مالكا له و بزء ل ملك البائع عنه . فاضافة المال الى غير ماله لا تصح الا عند قب‌ام 


قرينة تصح بها صرف اللفظ عن الحقيقة بل الميل الى اجازایدرن قرينة صارفة عن = 
۷۲ ۱ الحقيقة 


کتاب اجه ۱ ( إفلاس الخرم ) € 
= الحقيقة يكون تأو يلا محضا لا برجع الى المبى و المغزى فلا بد و فى الحالة هذه 
يكون البائع اسوة للغرماء حيث لا شمله الحديث الصحیح المذكور من البخارى 
و غيره . و المرسل الذکور لا وازی الحديث المتصل السند الصحیح الوارد بطرق 
عديدة بدون علة من العلل » فظهر بذلك ان ما رواه ان ابى شية لا برد على الامام 
یی حنيفة رحمه الله و هو عامل بالحديث و فهم منه بقوة غوصه فى بحر المعانى ما غاب 
عن كثير من اهل العلل » وعنده الاصول و الضوابط العامة الى لا تتحزم فى مواضعها 
و لا تضاد خلاف غيره - ا لا بخ » و التعصب غير الق ؛ وقد تكلم الط ارى 
فها على دأبه» و قد توسع الحافظ البدر العينى فى ج > ص 4ه من عسدة القاری 
و البناية شرح الهداية . کا قاله هو فى العمدة فى سرد شكوك الخالفين و الرد علهم ؛ 
قال الامام عمد فى موطّه ص 747 بعد اخراج المرسل من طریق شبخه مالك : اذا 
مات وقد قبضه فصاحبه فيه أسوة للفرماء .و ان كان لم يقيض الشتری فهو احق به 
من بقية الغرماء حى يستوفى حقه . و كذلك ان افلس المشترى و لم ,قيض ما شتری 
فالبائع احق بما باع حى يستوفى حقه - اتهى ؛ فان التاع بعد قض المشترى بکون 
ملكا خالصا له و البائع يصير اجنیا منه كسائر امواله فبكون شريك الغرماء فى كفا 
الضورتين ؛ و الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد تم الزرقای فى شرحه و مال الى 
ما قاله و لذا نقل كلامه ؛ و ناس فيا يعشقون مذاهب ؛ فاضافة خلاف الحديث الى 
اى حنفة و الحالة هذه لا بلق بشأن ابن ابى شيية - رحمهما الله تعالى . 

الثالك : سلمنا اونب الحديث ورد فى اببوع انا کا فى صمح مسل و سنن انی داود 
و غيرهماء و قد عرفت الكلام فيه لكن من ابن عل ان الحم فيه على القضاء دون 
الديانة ؟ لم لا يجوز ان المسألة فى الحديث على الديانة دون القضاء و المنى انه يحب 
على الشبری ديانة ان یادر بسلعته فيردها الى الائع قبل ان برفع امره الى القضاء 
فحع بالأسوة! وحق البائع ببق فى الجلة ديانة فى متاعه بعد قيض الشتری ابضا ؛ س 

VY 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ۳ 


= و له نظار - قاله امام الحديث فى املاثه على دروس البخارى م فى ج ۲ ص 51١١‏ 
س فض الاری » و التفصيل فيه فراجمه ؛ فعلى هذا الحديث لا یکون مالفا لا قاله 
الامام ابو حنفة بل هو عين مذهبه و بكون مالفا لما فهمه منه ابن انى شيبة و من معه 
فیکون حجة علهم لا شم و ما قاله الطحاوی فى شر ح الآثار راجع له ص ۲۵۲ 
من معتصر الختصر من مشکل الأثار . 

الرابع : انهم لم تفقوا على ان الحديث شامل للبيسع اعضا بل اختلفوا فيه » فقال مالك 
و الشافمى و احمد و اسحاق و غيره باشمول » و قال على بن انى طالب رضى الله عنه 
ف رو امه قتادة عن خلاس عنه و اب راهم النخعى و الحسن الصرى و او حذفة و اازهری 
و ابو وسف و زفر و عمد وغيرهم بعدم الشمول ؛ و لا اختلفوا فه يقال بال جزم ان 
الحديث على خلاف ما قال ابو حنفة . و بالاختلاف ل ان الحديث لیس بصرح فى 
ما قاله ان الى شية » و الا لما اختلفوا فه - تدر ؛ فالحديث برد على ابن الى شية 
ارضا ‏ ک لا يخق على من هو من أولى النهی ٠‏ 

الخامس : ان الامام ابا حذيفة لم بنفرد بذلك القول بل معه غيره » فذكره فى معرض 
الخلاف منفردا بذلك دون السلف لا بلق بشأن ابن انى شية ؛ قال العلامة ان التركاق/ 
۴ الجوهر الى ج۲ ص ۲۷ :و فى الاستذ کار قال النخعى و ابو حنفة و اهل الكوفة: 
هو اسوة للغرماء على کل حال » و روى ذلك عن خلاس عن على » و قد ذکرناه 
قربا عن ان حزم انه مح روابته عنه » و حکی الخطابى هذا القول عن ابن شبرهة 
ايضا اه ؛ و راجع ذلك الباب من الجوهر الق ففبه اشياء لا جدها فى غيره ؛ و قال 
المانظ ااطحاوی ف ج ۲ ص ۲۹۱ من شرح معانى الأثار فى ذلك الاب : فت 
بالنظر ما ذ كرتا ذلك .و هو قول الى حنيفة و ایی وسف و عمد . و قد حدثنا سلمان 
ان شعيب قال ثنا عبد الرحن بن زياد قال ثنا شبة عن الفيرة عن ابراه كوت 
سلمان قال ثنا عبد ائر حمن قال ثنا شعبة عن اشعث مولى آل حمران عن الحسن قال :حت 

۷۳ 0۱۸۱۱ هو 


کتاب الحجة ( [فلاس الغرم ) ج ۲ 
هو اسوة الفرماء - اتهى ٠‏ و قال ابن حزم فى ج ۸ ص ۱۷۰ من انح : و قد 
روی فى هذا خلاف فروینا من طربق وكبع عن هشام الدستوانی عن قتادة عن خلاس 
ان عرو ع على بن ای طالب قال : هو اسوة الغرماء اذا وجدها بعنها اذا مات 
الرجل و عليه دن و عنده سلعة قائمة ارجل بعنها فهو فها اسوة الفرماء , و هو قول 
ابراهم النخعی و الحسن آن.من افلس او مات فوجد انسان سلعته الى باع بعینها فهو 
فها اسوة الغرماء . و قال الشعى فيمن اعطى انسانا مالا مضاربة فسات فوجد كيسه 
بعبنه : فهو و الغرماء فه سواه ,و قول ابی حنبفة و ابن شبرمة و وكبع كقول ابراهم 
وصح عن عبر بن عبد العزيز ار من اقتضی من تمن سلمته شيا ثم افلس فهو اسوة 
الغرماء ؛ و هو قول الزهری - اه ؛ و خلاس بن عمرو من رجال الكتب الستة ومن 
كار حملة الفقه و الحديث فى عهد كبار التابعين و قد وثقه كثيرون - کا فى ترجمته 
من ج ۳ ص ۱۷۰ من التهذيب؛ و ک من رجال قد عولوا على حدبث الحارث الاعور 
عن على و قل فه ما قل »و خلاس ليس دون الحارث »و ماذا عله ان اخذ عن 
حفة الحارث ان ثبت ذلك » و اليقين لا بزول بالشك؛ و العجب منهم و اخذون.فی 
اليزول مقلدين للتعصب الذهى خلافا للحنفية استغنو! عن افوال الصحابة وآرائهم 
و تحجروا واسعا او اذا اخذوا فى اثبات قوطم بر درا راه الصحابة ما امك 
و لا بلفتوا الى غيرها .و ابن حزم فى مشل ذلك تجاهر من غير حزم بل تجاهل 
و تفوه ما شاه من الكذب و الافئراء ‏ كم فى هذا الاب ٠‏ قال ابو عمد : اما من 
ذهب الى قول ايى حنفة فانهسم جاهروا بالباطل و قالوا : اما قال رسول الله صل الله 
عليه و سل فمن و جد وديعته او ما غصب منه - اه ؛ ابن قالوا : انه صل الله عله وسل 
قال فمن و جد ودسته ار ما غصب منه ؟ بل قالوا : لعله مول على مثل ذلك بقرينة 
قوله « من ادرك ماله بعينه ‏ او سلعته بعينها » و بعد البيع التام ادكه المشترى و لا 
دخل فيه لبائع ! آم لم بعل ابن حزم حديث سمرة بن جندب مرفوعا د من سرق له 


۷۳۵ 


كتاب الحجة . . (ما موز فى السلف و ما لايحوز) ج-۲ 
باب ما يجوز فى السلف و ما لا جوز 


مد قال آبو حنيفة ‏ رضی الله عنها : لا ستحب! أن ستقرض رجل 
شيئا من الحيوان لان ذلك ليس ما يكال و لا بوزن ولا بعد عددا مشل 
الفلوس و الجوز و البيض الذى یکون عدده سواء لا بفضل بعضه بعضاء فأما 
ما مخرج من الكل و الوزن و العدد المعروف الذى [ لا] ' يفضل بعضه بعضا 
مثل الجوز و اليض و الفلوس فلا ينبفى أن یتقارض الناس فا بنهم من 
ذلك" الاب و البوان و العروض و الآنية و نحو ذلك .و قال أهل المدينة: 


حت متاع - او ضاع له متاع - فوجده فى بد رجل بعينه فهو احق به» فهذا وضح .عی 
الحديث الم ذكور الذى جهله ان حزم وافترى على الاعة ٠‏ 

فالحاصل ان فى سند ان شيبة خللا مخالفا لما فى موطأ مالك و صحيح الخارى و فى عدة 
طرق عند مسل ؛ وحديث الموطأ م‌سل لا يقوم حجة عند الخالف . وحديث الزهرى 
لا صح اسناده و فه اضطراب ؛ و على التزول مول عل الآمانات و العوارى 
و حوها ؛ و على التسلم فهذا امک ديانة لا قضاء ‏ و الامام ابو حنفة لم نفرد بذلك 
بل سبقه على بن اى طالب رضى الله عنه و النخعى و الحسن اللصری ‏ و معه ابن شبرمة 
و وكيع و اهل الكوفة و زفر و ابو بوسف و عمد و غيرم »و قوله «طابق للاصول 
العامة و الضوابط المسلبة عند المع .و الحديث محتمل وهو لا بقضى على المميقن ‏ هذا ٠‏ 
و راجع لذلك من ص ۲۳۸ الى ص ۲۰ من النكت الطريف-ة للعلامة الکوتری 
رحه الله تعالى فانه فها اجاد و شق و اشن و کن و اک ٠.‏ 

(۱) معناه فى لسان المتقدمين : « لا يحوز ».و الاستحاب عندم ستعمل فى معان » وهذا 
ظهر من كتاب الآثار و الموطأ و غيرهما من كتب الفقه ۰ 

(۲) سقطت «لا» من الاصول - کا لا بخن على الفحول . 

(۳) کذا فى الاصول » و لعل لفظ «مثل » بعد قوله «من ذلك » سقط منها ٠‏ 

۷۳۹ من 


کتاب الحجة (ما جوز فى السلف و ما لا جوز ) ج- ۲ 
من استساف شيا من اموان بصفة و حلة معروفة ۱ فلا بأس" بذلك , 
وعلیه أن برد مثله. إلا ما كان من الولائد فانا نخاف" فى ذلك الذريعة 
إلى احلال ما لا يحل فلا" ,صلح . 

و قال مد : و لن جاز قرض العیید لیجوزن أن تقرض الجارية* 
و ما ینهیا فرق ‏ و لن جاز أن يقرض الابل و البقر و الم یجوزن أن 
بقرض العبید و الجوارى ؛ فان قال أهل المدينة : إن بين الجوارى و العبید 
فرقا", و لا بد من أن يفرقوا [ فى ما بن ] ۲ ذلك بثىء! قالوا : إنما كرهنا* 
أن يستسلف الرجل الجارية فيصيها ما بدا له ثم بردها إلى صاحبها بعينها 
و هذا لا صلح و لا يحل" .قل شم :و لم کرهتم و نت لا ترون عثله 
(۱) فى الوطاً « معلومة » و هو الارجح . 
(۲) فى الموطأ فانه لا بأس» . 
(۲) فى الموطأ «فانه خاف » . 
(ء) كذا فى الموطأ . و كان فى الاصول «و لاء بالواو وهو تصحف . 
(ه) الآولى « الجوارى» بالجمع » ليناسب « العيد» ٠‏ 
() فى الاصول ٠‏ فرق» بالرفم و هو خطأ ٠‏ ۱ 
(۷) سقط من الاصول کا لا بخنى ٠‏ 
(۸) وف الوطاً ص ۲۸۳: و تفسير ما کره من ذلك - ال . 
(ه) فى الموطأ : فذلك لا يحل و لا بصلح. و لم بزل اهل العلم بنهون عنه و لا برخصون 
فيه لاحد - اه ۰ وق ج ۲ ص ۱۷ من الجوهر الق : و فى الاستذكار و من منمع 
استقراض الحبوان و السل فيه عد الله بن مسعو د وحذيفة وعبد الرحمن بن سمرة و ابو حنيفة 
و اصهابه و الثورى و الحسن بن صاخ و سار الكوفين » وحجتهم ان الحيوان 
لا وقف على حقبقة صفته » و ادعوا نسخ حديث ای هريرة و الى رافع بحدیف = 


۷۳۷ 


کتاب اجه ( اورف اسف وها لا رز ج ۲ 
بأسا ؟ قالوا : و ما ذلك ؟ قلنا : الرجل شتری الجارية الثيب فقضها فبطأها 
ثم يحد بها عیا زعم أنه ' بردها و بأخذ المن و لا یکون عليه عقر فقد 
رد الجارية وقد وطأها زمانا بغیر شىء و کذلك يأبثى أن تقولوا: [ذا استفرض 
جارية فوطها فل ینقصها الوطی شيا فلیردها قضاء بالقرض و لا يكون 
ذلك اس با اران ی کو ل كلد ردی" و قد زعتم 
ح ان عبر انه عله السلام قضى فمن اعتق نصف عبد مشترك بقيمة نصف شربكه 
ولم وجب عله نصف عبد ؛ و عن بجی بن سعد : قلت أريعة : حدئی اهل ااظابلس 
ان خير بن نعم كان يقضى عنده بأن لا يجوز الساف فى الميوان و قد كان بعالك 
و لا احسبه قضى به الا عن رأيه . فقال ريعة : قد کات ان مسعود بقول ذلك - 
اتهى ۰ و استدل ان حزم على جواز القرض ف الجوارى بقوله تعالى « ذا تداينتم بدن 
إلى آجل مسمى » الآية ج ۸ ص ۸۲ من المحلى ‏ و لم بدر ان القرض غير الدين » 
فالآب لا تعلق ا بالمسألة الا بالقياس و ان حزم بغر منه اشد الفرار فانه عنده باطل 
كله ؛ ثم يسمى ذلك برهانا !! و قد فرق الله تعالى بين القرض و الدين ‏ و ما كان 
ربك نسا «من بقرض الله قرضا حسنا» الأبة «و اذا دایم بدین » الآبة » فلم منه 
ان کل واحد منها غير الاخر فلا ری أية الدانة فى الفرض فلا شد عمو هيا احتمل 
هاهنا له ححة لدف اه اما لاهن كران و لا عن سه ودلا هن رزواية عق 
ولا امن قول صوانی و لا من اجماع الا من قاس و هو باطل عنده !! : 
(۱) کذا فى الهندية > و فى الاصل « آن» . 
(۲) فى الاصول «بأساء و هو خطأ : 
(۳) فى الاصل « ردی » بالدال ‏ و فى الهندية « روی » بالواو : ولم ادر ما هو ؟ و لعله 
« رأى» ای ليس له مستند من الاثار ( قلت : و لعله «وأی» صحف » و ذکر هو فى 
المرطأ عى الواعدة » و الله اع - ف ) ۰ و هذا كله الزام و الا مذهب الحنفية = 
۷۳۸ (۱۸۳) بأن 


کتاب الحجة ( جامع الببوع ) E‏ 


بأن رجلا لو غصب غلاما أوتاقة أو بعيرا و استهلکه ‏ يكن عليه مثله 
و كانت عليه قيمته يوم قبضه. فهذا ترك لقولكم من إجازة القرض [ بالجارية ]' 
ب ١‏ أن تفولواعله عل ما" استهلك فان اندها کان عله مد 
و ن كان عبدا كان عليه مثله بمكيله " ۰ قالوا : بلى ٠‏ قبل لهم فلم لا یکون 
الرقيق و الحبواتف مثل هذا و أنتم تجمعون بن ذلك كله و تجملونه سواء 
فى القرض ؟ . 
باب جامع الببوع 

يمد قال : قال أبو حنيفة : مر اشترى إبلا أو رقيقا؛ أو جاب بز 
أو قلانس أو خفافا أو نعالا مجازفة فان ذلك جائز لا بأس به . و قال 
أهل المدينة : لا يحوز أن شترى* شيئا مجازفة و لا شيا بقع عليه العدد 


= ايضا عدم جواز قرض ال جوارى فانها ايضا من جملة ابوات »و راجع اذاك 
شروح الحديث و كتب الفقه و اول اللاب من الكتاب ٠‏ 

(۱) ما بهن المر بعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

(۲-۲) فى الاصول « أن بقول مثل ماء و هو کا ترى ٠‏ 

(۲) كذاف الاصول و لم افهم ما هو , تأمل فيه ٠‏ قلت : بل سقط من الاصول بعض 
المارة قل قوله « مكيله » نحو «و إن كات ما وزن کان عله مثله بوزنه .و إن 
کان ما يكال كان عليه مثله » والله اعلر - ف ۰ 

(؛) زاد فى الموطأ « أو غا أو بزا» » و عبارة الموطأ هكذا : قال مالك فى الرجل 
شترى الابل أو الفنم أو البز أو الرقوق أو شيئا من العروض جزافا: فانه لا يكون . 
الجزاف فى شىء مما بعد عدا . 

(ه) كذافى الاصول »و لعل قوله « من ذلك » بعد قوله «ان شتری » سقط مها - 
والله اع . 


۷۳۹ 


کاب الحجة ( جامع الیبوع ) ج ۲ 
إذا كان جتمعا من هذا الضرب و من هذا النحو . 

قال عمد : و کف ۸ بحر هذا مجازفة؟ قالوا: لان هذا الضرب معد, 
قلوا : لاتا نل ۲ ما فيه و هذا النحو إذا بسع عددا نما يعتريه القامرة 
و الخاطرة . قبل لهم : فا تقولون فى بسع الطعام مجازفة ؟ قالوا : لا بأس به . 
قبل لهم : و کف افترقا؟ قالوا : لان هذا كيل" وقد جاء أنه باع مجازفة 
وكيلا ولم نسمع أحدا أجاز فى مل هذا الفرق فى" الرقق و النعال 
و القلانس مجازفة . قبل هم :هل معتم فى كراهية يسع العدد فى مثل هذه 
الأشياء يجازفة أثرا عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ات اڪ 
من أصحابه؟ الوا :لم نسمع بذلك ولم يأت عنهم فى ذلك إجازة و لا غيرها 
و لا بز ذلك فانا تخوف فيه ما ذكرنا لك و قد جاء فى بسع الطعام بیع 
امجازفة . قبل لهم : فاذا جاء فى الطعام إجازة بیع الجازفة ولم .أت ذلك 
فى العدد الذى ذكرتم فينبغى أن يقاس مالم بات فيه أثر مما جاء فيه الآثار ؛ 
أدأيم رجلا اتهی إلى رجل ومعه عدل ثاب فقال صاحب العدل 
«ما أدرى؟ فيه ثوبا و إن فتحته فعددته أضر ذلك بعدل و قد هلك البرناج» 
أما ينبغى أن يحوز بیع هذا أبدا حى يفتح و يعد !فهذا جائز, و لعمرى! 
إنه ان ظنونك التى أفسدتم بها يوع المسلبين الجائزة ينهم حى * تجعلون 
(۱) كذا فى الأصول » و لعل الصواب ٠لا‏ نعل» او هلم نع » فسقط حرف « لاء 
او «لى» من الاصول ۰ 
(۲) فى الاصول « کل » تصحيف, و الصواب « کیلی » ٠‏ 
(۳) لعل الصواب «و فة زبادة الواو ٠‏ 
(؛) فى الاصول «يجحيز » بالغبية و الصواب ٠‏ تجيز» بصيغة المنكلم ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل » و ف الهندية « حين » و الصواب عندى « حيث » ٠‏ 


۷۳۰ هزا 


کتاب الحجة ( جامع الیبو ع ) ج ۲ 
هذا مخاطرة و مقامرة ؛ آرأیتم رجلا قدم عليه و هو من أهل الدينة بحمل 
من جوز و هو اع عددا' أما جوز أن ببيعه مجازفة حى بعده ! أرأيتم 
ات اجتمع' عنده يض كثير فاعه #ازفة أما جوز ذلك حى بعده! 
ارام رجلا أنى بأرضه بأحمال كثيرة من جزر” و قثاء و بطيخ أ ما جوز 
أن بعها فى أحالها حى يعدها واحدا واحدا ! فان قلتم هذا جائز فلا بد لک 
من أن تجوزوا هذا ' فم لا تجوزون' الأول ولا فرق بين الأول وهذا؟ 
ولم" ۸ تقیسوا الأول على هذا و أجزتم هذا؟ و لو لم تجيزرا بسع الجوز 
و البيض جزافا فقد خالفتم الآمة. و لكنا لا نشك أن مزونه فقیسوا 
الجباب و الفاف و القلانس وما كرهتم مرن ذلك على هذه الآشياء 
(۱) فى الاصول «عددء و الصواب «عدداء باللصب فزدت همزة قبل «اما» کا 
انى بعده ۰ 
(۲) كذا فى الاصل ء و فى الهندية «جع » تصحف ۰ 
(۳) هو معرب « گر » بالکاف المجمی الذى يتكلم به بعض العرب اليوم مقام القاف» 
لغة الفرس » و يقال له بالعربى « ابو مقاببل» ایضا ؛ هو بکسر الأول و بفتح الثانى,: 
و بفتح الأول و ای ابضاء ارومة تؤكل ؛ قال فى اللسان : قال ابن درید لا احسبها ' 
عربة » و قال ابو حنيفة ( ای الدينورى ) : اصله فارسي ٠‏ 
(۽ - 4) وكان فى الآصل «لم لا تجوزواء و الصواب« لا تجوزون» او لم تمجوزواء 
ومافى الاصل تصحف فا . 
(ه) وف الأصول «و لو » و الصواب «و لم» 

تنبه 
واا الامام مالك فى باب جامع اليبو ع من الا حادیث فرقه الامام جمد فى ابواب 
من موطّه فعليك مع کتاب الیو ع الرجوع الى باب جامع اد و باب اللوادر = ٠‏ 

۷۳۱ 


و الا فان متحکون " ؛ أرأيتم رجلا قدم له من خراسان يحراب' قوهی 
و القوهی إذا حل اضر ذلك به إضرارا شدیدا و صاحبه لا بدری عدد 
ما فيه من الثیاب أما يحوز أن بیمه حى یفتح و بط عدده؟! هذا جانز 
كله » و ليس يكون من البيوع شىء جوز" من بیع الجازفة الذى لا يحتاج 
فه إلى كيل و لا وزن و لاعدد . 

و قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل يعطى السلعة يبيعها [له] * 
وقد قومها صاحها قيمة فقال «إن بعتها بهذا القن الذى آمرتك [به] ' 
فلك دينار أو ثى»» يسميه له يتراضيان عليه «و إن لم تبعها " ' فليس لك 
شىء" »: إن هذا فاسد , فان باعها بذلك فالبيع جانز و له أجر مثله فعا باع , 
ولايحاوز به ما مى له من الاجر » وإن ۸ يبعها فله أجر مثله و عمله , 
ح من موطأ مد ايضا فان فهها الأحاديث الى رواها الامام مد عن مالك تفيدك 
فى احكام الع غير ما رواها فى کناب البوع ٠‏ 
(۱) كذا فى الأأصل › و ف الهندية « تتحکون» ٠‏ 
(۲) قوله « مراب » کذا فى الاصول » و هو بکسر ام وعاء من جلد , و الراد 
منه عدل الاب و وعاؤها!و ف الهندية در اب» با لاه » وسقطت النقطة من قل الناسخ » 
و القوهى » منسوب الى قوهستان ؛ و هو معرب : کوهستان - ای ,لاد الجبال ٠‏ قال فى 
ج ۲ ص ۱۳۸ من المغرب: ثوب قوهی منسوب الى قوهستان كورة من ر فارس - اه ؛ 
و فى القاموس : القوهی ثاب يض ۰ و قد سبق فى باب سم العروض بعضها يعض ۰ 
(۲) کذا فى الاصل »و فى الهندية « آجود» تصحف ۰ 
(؛) ما بين المربعين زید من الموطأ ٠‏ 
(ه) فى الاصول «۸ بعهاء ٠‏ 
(د- ) كذا ف الموطأ وهو الصواب : و كان فى الأأصول « فليس ذلك بشی» » تحریف» 

۷۳۲ (۱۸۳) ولا 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج- ۲ 
و لا جاوز به ما شرط له . و قال أهل المدينة : ليس بذلك بأس" إِذا سمى 
له تمنا بيعها له" و می له جملا " معلوما إن * باع أخذه و إن لم بسع 
فلس له شىء " ؛ قالوا : [عا هذا' کا بيعل الرجل فى عبده الابق إذا كان 
موضعه معلوما ٠‏ 

قال مد : هذا شرط شرط له و جعل جعل له على عه فایس بنبتی 
أن يذهب عله باطلا إن لم يبع . 

وقال أهل المدينة: لو أن رجلا جاء بعبد آبق من أهل العراق إلى 
سيده بالحجاز لم يكن له جعل الابق ؛ و قالوا : لا نعرف الحديث الذى تروونه" 
فى جعل البق . قلنا لهم : الاحاديث فى ذلك أغزر” و أسهر من أن ترد 
وقد رواها بعض أهل العراق . فلو كان الام کا تقولون" إنه لا جعل 
(۱) کذا فى الاصول ‏ و ف الموطأ : إنه لابأس بذلك ٠‏ 
(۲) كذافى الاصول و ف الموطأ دب » . 
(۳) كذافى الآصول » و ف الموطأ «أجراء . 
(و) كذا فى الآصول» وف الموطأ «إذاء . 
(ه) فى الموطأ : فلا شىء له ٠‏ 
)اق الاصؤل سوه صحفت و الضوات فا 
(۷) فى الأصول «ترونه » و هو خطأ ؛ و عارة الموطأ : و مثل ذلك ان بقول الرجل 
لارجل « ان قدرت عل غلای لابق او جنت يحملى الشارد فلك كنذا و کذا» نهذا 
من باب الجمل و ليس من باب الاجارة » و لو كان من باب الاجارة لم بصلح - اه ۰ 
(۸) فى الاصول « آعز » بتشدید الزاى المجمة» و له أبضا معی يح »و « الآغزر » 
عمی : ۱۷ کر ب 
(4) فى الاصول « تفعلون » و هو تصحیف ‏ و الصواب « تقولون» . 

۷۳۳ 


کتاب الحجة ( جامع البیو ع ) ج -۲ 
للابق كان ذلك أحرى أن یکون قول فا ذكرتم من قولكم « إن عته بكذا 
وكذا فلك دنار» إن ذلك إجارة' لانم لا تعرفون جعل الابق » وكل 
شىء عدا جعل الابق فهو إجارة . قالوا : ليس ذلك إجارة و لکنه جعل ٠‏ 
قیل لمم : وكيف يكون جعلا وقد ألزمه صاحب الثوب نفسه و قال 
دهو لك عل" إن بعته»؟ نما يكون الجعل جعل الابق الذى يلتزم صاحبه 
بغير التزام ' منه" لنفسهء فكذلك الجعل ". فأما ما ألزمه " الرجل نفسه 
على بيع متاع له فتلك إجارة .فان كانت جائرة فسبلها سبیل الاجارة الجائزة. 
وإن كانت فاسدة فله أجر مثله . لا يجاوز به ما مى له لاله قد رضى بحقه . 
و ما جاء من الاثار فى جعل الابق : 

مد آخبرنا أو حنيفة قال آخرنا ١‏ سعيد ان الرزبان" عن آی 
. (۱) ف الموطأ: فأما الرجل بمطن السلمة فقال له : بعها و لك كذا و کذا فی کل دینار» 
لثىء بسميه فان ذلك لا يصلح لانه كيا نقص دنار من تمن السلعة نقص من حقه 
النی سمی له فهذا غرز لا بدری م حصل له اه ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصول » و عندى الأرجم «إازام » من الافعال ٠‏ 
(م) كذا ف الهندية » و لفظ «منهء لم يذكر فى الاصل ٠‏ 
(ء) كذاف الأصولء و لى فيه تردد فتأمل فيه لعله لا اسب هنا ٠‏ 
(ه) فى الأاصول التزمه» من باب الافتعال ٠‏ 
(-4) ف الاصول « سعد الرزبان» و الصواب « سعد بن المرزبان» هو العبى ؛ 
بو سعد القال الكو »من رجال الثرمذى و ابن ماجه و الآدب الفرد للبخارى - کا 
فى ج ۽ ص ۷٩‏ من التهذيب ؛ مختلف فيه » روی عن انس و الى وائل و یی مرو 
الشيانى و عكرمة و الى سللة و مد بن انى موسی و جاعسة؛ وعنه الامش وهو من 
اقرانه [ و ابو حذيفه و ابو موف ] وشعبة و السفيانان و ابو بكر بن عياش و عقبة = 


۷۳۶ عرو 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) 5-6 
عرو ' عر عبد الله بن مسعود رض الله عنه قال : جعل الآبق إذا وجد 
خارج المصر أربعون درهيا ' . 


= السکون و هشم و يزيد بن هارون و على بن عبيد و عد الله بن موسى و غيرهم ؛ 
قال ابو اسامة ثقة » و قال ابو زرعة : لين الحديث مدلس صدوق و كان لا بكذب» 
و قال ابن عدی : بجمع حدثه و لا برك ؟ مات سنة بضسح وارعين ومائة و فه 
اقوال امحدئین فى تضعيفه و ترکهم ایاه فر اجعة ٠‏ 

)۱( فى الا صول « عن أن عمرون عمرو » و هو خطأ و زیادة من الکانب و لعله 
« عن أنى ععرو أو ان عبر » باك - کا فى ص ۱۵۷ من باب جعل الآبق من کتاب 
الآثار للامام عمد ؛ وقد صرح الامام ابو بوسف فی آثاره ص 155 عن سعيد بن 
المرزبان عن الى عمرو الشيباتى قال: كنت جالسا ‏ الحديث ؛ ثم قال : عن الى حنفة 
عن سعيد بزحو من هذا اه؛ و رواه ابن حزم من طرق و فى كلها : عن انی عمرو 
الشييانى عر ان مسعود رضى الله عنه » بهزما هو سعد بن اباس ابو عمرو الشيياق 
الكوفى؛ من رجال الستة ‏ کا فى ج م ص 458 من التهذيب » روى عن أبن مسعود 
و على وحذيفة و عمر و ای مسعود البدری وجبلة ن حارئة و زید ن ارقم .و عنه 
ابو اححاق السیعی و الحارث بن شيل و الوليد بن العبزار و الاععش و منصور وعيسى 
ابن عبد الرحمن السلی و غير ؛ و كان بوم القادسية ابن اربعين سنة » و كانت وقعتها 
E‏ سنة ۲۱ عاش عشرین و ماه سنة »و مات سنة كه او ٩۸‏ او سنة ۰۱۰۱ 
حضر القادسية » و قال : بعث النى صلى الله عليه و سل و انا ارعی ابلا لأهلى بكاظمة ؛ 
وحج فى ال جاملة , مع على ثقته » من اجلة التابعين » و عده بعضهم فى الصحابة ٠‏ 
(۲) الآثر اخرجه الامام مد و الامام ابو وسف فى آارها - کا عرفت ٠‏ و فى 
جامع المسانيد ج ۲ ص ۷: ابو خحذفة عن سعيد بن المرزبان عن ابن عمر و عرد الله بن 
مسعود رضى الله عنهم ان جعل البق اذا رده من موضع خار ج من المضر اربعون حت 

۷۳۵ 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج ۲ 


تمد قال آخبرنا آبو حنيفة قال حدثنا أبو ربا ' رر أن عرو 


ك درهما . و اخرجه الامام عمد بن الحسن فى الآثار فرواه عن الى حذفة - انتهی ٠‏ 
و قال الحقق ابن امام فى ج ۽ ص ٠٣١‏ من فت القدير: ان مدا روى عن انى بوسف 
عن انی حذيفة عن سعيد بن الرزبان عن الى عمرو الشیانی قال : كنت قاعدا عند 
عبد الله بن مسعود قاء رجل فقال : ان فلانا قدم بأباق من الفيوم فقال القوم : لقد 
اصاب اجراء قال عبد الله : وجعلا ان شاء الله مر کل رأس أربعين ؛ و روى 
ابو وسف هذا الحديث عن سعيد أيضا - انتهی ٠‏ و رواه عن الى عمرو الشييانى غير 
سعيد بن الرزبان ايضا ‏ کا سيانى بعده ٠‏ 
(۱) و هو كوفى»رواه عنه الثورى و او حنفة وغيرهما . قال الحدث الدولانى ای 
فى ج ۱ ص ۱۷۷ من کتاب الكنى : حدثنا العباس بن تمد قال سألت يحبى بن معين 
عن حديث : سفيان عن الى رباح عن الى عمرو الشیانی قال : اتيت عبد الله بأباق من 
عين المر » فقات له : من ابو الرباح هذا ؟ قال :“كوف اه ؟ و هو عبد الله بن رباح م 
فى ج ۳ ص 4۷۰ من نصب الراية ٠‏ قلت : روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا سفيان 
الثورى عن ایی رباح عبد الله بن رباخ عن ایی عبرو الشیبای قال : اصبت غلانا أباقا 
بالعين فذكرت ذلك لعد الله بن مسعود فقال : الاجر و الغنيمة » قلت هذا الاجر 
فا الغدمة؟ قال : اربعون درهما من كل رأس - انتهی ٠‏ و من طريق عبد الرزاق رواه 
الطبرانى فى معجمه ؛ و رواه البهق فى سئنه ج + ص ۲۰۰ و قال: هواءثل ما فى الباب - 
انتهی ٠‏ و رواه ابن الى شية ايضا - کا فى ص ۲۰۰ من الجوهر الق على اليهق ٠‏ و رواه 
الامام اوحنفة ایضا -کاق ج ۲ ص ۷۵ من جامع الساند : او حنفة عن عبد الله ن 
رباج عن الى عمرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود ان رجلا قدم بعد آق غعلوا بدعون له 
«يأجره الله تعالی» فسمعه عبد الله ن مسعود فقال اجر و مق فى كل رأس اربعون درهما- 
اخرجه ان خسرو فى مسنده منطريق مد بن جاع عن الحسن بن زياد عن انی خيفة ٠‏ = 


۷۳۹ (۱۸6) ااشیبانی 


كتاب الججة 2 الیو ع ) ج ۲ 


اذ 


الشیای ۲ عن عد ا بن مسعود رطى الله عنه مل ذلك فى جعل الاق . 


= و « عبد الله بن انی رباح » کا فى الجامع خطأ فأو رباح هو عبد الله بن رباح الكو » 
شيخ انی حذفة و سفبان و غيرهماء لم بذکروا فيه جرحا فهو صا للاحتجاج به ؛ و قد 
اطلت الكلام فيه فى حواشى على کناب الآثار للامام عمد و ثلج قلی الآن على ما هو 
هاهنا - تدر ٠‏ و قد رواه الحافظ طلحة فى مسنده بهذا الاسناد م‌فوعا عن احمد بن 
تمد بن سعيد الهمداى عن عبر بن عيسى بن علهان عن ابه عن خالد بن عام عن عیاش 
عن انى حنيفة عن انى رباح الكوفى عن الى عمرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه : ان رسول الله صل الله عليه و آله وسل رخص ف الجعل فى رد البق - اه 

وهو عبد الله بن رباح الکوفی ۰ و رواه ان حزم فى ج ۸ ص ۲۰۸ من الل من طريق 
مد بن عبد السلام الخشتى : نا مد بن الى نا ابو عامس العقدى عن سفان الثوری 
عن الى رباح عبد الله بن رباح به ؛ و من طربق وكيع : ثنا سفيان الثورى عن عبد الله بن 
رباح عن الى عمرو الشيانى به حوه ٠‏ و قول ابن حزم « و عبد الله بن رباح القرشی 
غير مشهور بالعدالة » مر دو د فانهم لم يذكروه بجر ح و روى عنه لاه الکبار »و الشبخ 
اجهول عن:انٍ عبرو الشياق هو عبد الله بن رباح او رباح الكوفى کا فى طرق 
اخرى من الآثر ؛ و المجموع يدل عل ان للاتر اصلا وهو موی عن ان مسعود 
رضى الله عنه قطعا و جزما ٠‏ 

(۱) فى الأصول« أبو رباح عن ابه عبد الله بن مسعود » و هو خطأ فاحش »و ااصواب 
«أبو رباح عن الى عمرو ااشییانی عن عد الله بن مسعود رضى الله عنه » ۰ ویک الجعل 
موی عن أبن عمر و عبر بن الخطاب و على و ابن مسعود رضى الله عنهم . و على اصله 
اجماع الصحابة رضی الله عنهسم و ن اختلفوا فى مقداره .و الاختلاف حول عل قل 
المسافة و زيادتهاء و لم يصل ان حزم الى مغزاها فتفوه فى امحل على دأبه ااشنیع ؛ و قد 
رد الأخاديث المرسلة و آثار الصحابة على رغم انفه و تر ع هواه و جد عل رأيه = 

۷۳۷ 


كتاب الحجة ) جامع لبیو ع ( ج - ۲ 


ح الفاسد بلا برهان وسنة » و زعم ان فهمه اعلى و ادق من عمر وابنه و على و ابن 
مسعود رضى الله عنهم - هذا ۰و أما ائر ابن عمر فرواه الامام ابو حذيفة ‏ کا تقدم 
من جامع المسانيد ٠‏ و أما اثر عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرواه ابن الى شيية فى مصنفه : 
نا مد بن يزيد عن ابوب عن ایی العلاء عن فنادة و ایی هاشم كلاهما قالا : ان عمر بن 
الخطاب قضى فى جعل البق اذا اصيب فى غير مصره اربعين درهما ء فان اصيب ف المصر 
فعشرين درهما او عشرة دراهم ‏ اه ؛ وحدثنا پزید بن هارون عن حجاج عن عم و بن 
شعيب عن سعيد بن المسيب :ان عمر جعل فى جعل الأبق دینارا و اثى عشر درهما - 
كذا فى نصب الراية ؛ «و عمرو بن سعيد » فى نصب الراية خطأ » و الصحیح « عمرو بن 
شعيب » ؛ وه عن ابوب الى العلاء » فى المحلى خطأ » و الصحیح « عن ابوب عن انى الملاء » ؛ 
و رواه عبد الله بن احمد بن حنل :شا ای ثنا يزيد بن هارون عن الحجاج بن ارطاة 
به مثله - کا ی ج ۸ ص ۲۰۸ من الح ؛ و رواه اليه من طريق الحجاج عن عبرو 
ان شعيب عن سعيد بن السیب قوله ولم بعزه الى عمر بن الخطاب رض الله عنه ٠‏ 
و اما اتر على فرواه ابن الى شيبة ايضا : حدثنا يزيد بن هارون عن حجاج عن حصين 
عن الشعی عن الحارث عن على انه جعل فى جعل الق دينارا او ای عشر درهما - 
کذا فى نصب الراية ؛ و رواه الامام احمد ايضا عن بزید بن هارون به مله - کا فى 
ص ۲۰۸ من المحلى ؛ و رواه اليهق فى سنه من طريق سعدان بن نصر : ثا معمر عن 
الحجاج عن الشعی عن الحارث به .و زاد ٠‏ قریا اخذ او بعيدا» وقد سقط من السند 
« عن حصین بن عبد اارحمن عن الشعی » کا علست و لذا قال المحثى : بنظر فى هذا السند » 
و اما اثر ان مسعود فقد عرفت مخريمه ,و رواه الحجاج بن المهال نا ابو عوانة 
نا شيخ عن الى عمرو الشیانی ان ابن مسعود سئل عن جل الابق فقال : :اذا كان 
خارجا من الكوفة فأربعين »و اذا كان بالكوفة فعشر -ك فى انحل ؛و شيخ الى عوانة 
الجهول فى السند هو ابو رباح عبد الله بن رباح کا سبق » فلا اعتداد بقول ابن = 
۷۳۸ حرم 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) چ 
= حزم الذى صدر عنه مرن غير حزم ؟ وقد قال الامام ابو حنفة - کا فى آثار 
ای بوسف : بلغى عن ابن مسعود رضی الله عنه حدیشا غير حديث سعيد انه قال فى 
الابق بصاب خارجا من المصر : جعله اربعون درها ‏ اه ۰ و اثر آخر رواه ابن ای 
شية أيضا : حدثنا وكيع ثا سفیان عن الى اسحاق قال : اعطیت الجعل فى زمن معاوية 
اربعين درهما - كذا فى نصب الرابة ٠‏ و هاهنا حديث مرفوع مسل رواه ابن ایی 
شية و عبد الرزاق فى «صنفيه) - كا فى نصب الراية و انحل : نا حفص نن غياث عن این 
جرج عن عطاء او ابن اى مليكة و عمرو بن دنار قالا جمعا : ما زلا نسمسع أن 
الى صل الله عليه و سل قضى ف العبد الابق بوجه خارجا عن الحرم دينارا او عشرة 
دراه ؛ ثنا وکیم نا ابن جرج عن ابن الى مليكة و عمرو بن دنار قالا جميعا : جعل 
رسول الله صلى اله وسل فى البق اذا جی» به من خارج الحرم دينارا ؛ قال عبد الرزاق: 
ثنا معمر عن عمرو بن دنار قال : قضى البي صل الله عليه و سل فى الآبق بوجد فى 
الحرم عشرة دراهم ‏ انتهى ٠‏ و رواه اليهق موصولا مرفوعا من طريق مد بن كثير : 
ثنا خصیف عن معمر عن عبرو بن دنار عن ان عبر قال : قضى رسول الله صل الله 
عليه و سل فى العبد الابق بوجد فى الحرم بعشرة دراه - اه ؛ قال الیهق : فهذا ضیف 
و احفوظ حديث ابن جرج عن ابن ابى مليكة و عمرو بن دنار قالا : جعل رسول الله 
صل الله عليه و سلم فى العيد لابق بوجد خارجا من الحرم عشرة درام _ اه ۰ قلت: 
هذا الموصول بمتضذ بمراسيل فيتقوى مع تلك الآثار بشد بعضها بعضا ؛ فالجموع بصلح 
للحجية و للرد على ابن حزم ٠‏ و فى الجوهر الق : قال ان حنبل : ان وجد خحارج 
المضر فأربعون درهما ٠‏ و فى الحلى :صح عن شرح و زياد ان البق ان وجد فى الصر 
لعل واجده عشرة درام .و ان وجد خارج المصر فأربعون درهما ؛ و روی ایمنا 
عن الشمی » و به بقول احاق ؛ و صح عن عبر بن عبد العزيز انه قضى فيه اذا اخذ 
على مسيرة ثلاث ثلاة دنائير ؟ و من طريق احمد بن حل : ا محمد بن سلية عن س 
۷۳۹ 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) چ 


تمد قال أخمرنا فيس سن الریسع الاسدی عن عيك أله ن رباج" عن آن 
عمرو الشیایی قال: وجدت سته عشر عدا آباقا ۲ فأتنت عبد الله بن مسعود 
رضی الله عنه [فذکرت ذلك له]" فقال*: أجرت و غنمت *؛ قات : 


حاو عد ارج من زید بن اي انيسة عن حماد ن ا حلهان عن الي قال : کان 
بحعل فيه و هو الذى يعمل به ٠‏ و الله تعالى اعلم ٠‏ 

(۱) عندى هو ابو رباح عبد الله بن رباح الکوفی > کا تقدم [ نفاءروى عنه ابوحذفة 
و سفيان و سعر و قيس بن الريع الاسدی و غيرثم ٠‏ و هاهنا عبد الله بن دباح 
الانصاری ابو خالد المدنى؛ سكن البصرة » متقدم عنه » من رجال الاربعة و مس - کا فى 
ج ه ص ۲۰۹ من التهذيب» و هو تابعى جليل ؛ بصرىء ثقة » توق فى حدود سلئة ٩۰‏ 
روى عن عدة من الصحابة : انى بن كعب و عار تن باسر و عنران بن حصين و اى 
قتادة الأنصارى و اى هريرة وكعب الأحبار وعبد العزيز بن النعهان وصفوان بن عرز 
و غيدهم > و عنه ثابت البنانى و عاصم الاحول و ابو عمران الجونى و قتادة و بكر ن 
عبد الله المزنى و الازرق.ن قيس وخالد الحذاء وغيرهم - راجع ص ۲۰۷ من التهذیب » 
و هو ليس ف المند الذکوتر - کا لا مخ ؛ و نسبه "ابن حزم فى الخلى .قرشيا ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل و ف الهندية « آبقا » و مور خطأ ٠‏ زاد فى ج ۲ ص۳۳۷ من 
كيز المال «أصبتهم بالعين » و كذا فى سآن اليهق ».و فاحل و مصنف ابن الى شية 
« بعين المرء فا فى بعض الكتب « بالغين » بالغين المعجمة. جمع « بالغ » فأ ١‏ 

(۳) سقط من الاصول » وهو فى سان البهق واغيرها ٠‏ 

(4) فى الاصول « و قالء بالواو . 

(ه) كذافى الاصول .و ىق جامع المسائيد « اجر و مفم »وف الحلى .و سين البوق , 
و التخرجج وغيرها «الآجر و الغنيمة » قات : هذا الاجر فا الغنيمة ؟ قال : من .کل 
رس اربعون درهماء و المآ ل واحد ٠‏ 


5 )۱۸۰( ۷:۰ 


کتاب الحجة ( جامع الیو ع ) رد 
با أبا عبد الرحمن ! أجرت و غنمت ۲ ؟ قال : فأمنى أن آخذ جعل کل واحد 
منهم أربعين درهها' . 

مد قال آخبرنا قيس بن الربيع عن ابن جرج" عن ابن أنى مليكد؟ 
قال : جعل رسول الله صل الله عليه و آله و سل جعل الابق إذا وجد خارجا 
من الحرم دارا" . 

تمد بن الحسن قال أخيرنا عر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن 
(۱) کذا فى الآصول » و لعل الصواب « ما أجرت و غنمت ٠»‏ و فى سان الدهق 
ا ا الي ا راط اكول هر فورظ ن ار ى 
(۲) قد مر تخریجه ٠‏ ومن هذا ظهر ار حك الجعل عن ابن مسعود ثبت من طرق 
لا مرد له كأنه توانر عنه ذلك و لذا قال ابو حنيفة رحه الله عنه «بلفی عن أبن 
مسعود من غير سعيد بن المرزبان» کا سبق من قبل ٠‏ 
(۲) فى الاصول«عن أنى جرب » و هو خطأ, اسمه « عبد الملك بن عبد العزيز» سبق فى 
الوضوء من الرعاف وغيره » وهو فى ج ٦‏ ص ۰۲ من التهذيب ٠‏ 
)٤(‏ هو عبد الله بن عبيد الله بن انى ملبكة » من رجال الستة » مضى فى الوضوء من 
الرعاف » مكى» قاض » تابعى ‏ ثقة » روى عن العبادلة ٠‏ و الحديث المذكور الرسل 
رواه مع عمرو بن دینار - کا فى سن البيهق و انجلى و نصب الراية و غيرها » و قد 9 
سبق من قبل ٠‏ 
. (ه) هذا الرسل رواه عبد الرزاق و ان اى شیه و منهیا ان حزم فى انح » و رواه 
الیهق فى سنه » و نقله احدث الكبير فى نصب الراية من «صنف عبد الرزاق» و هو 
مروى عن عطاء و ابن الى ملبكة و عمرو بن دینار ؛ وقد سبق مفصلا ٠‏ و الاختلاف 
فى الدینار و الدراهم من الحرم و خارجه , و خارج الصر مول على اختلاف احوال 
السافة من القصر و الطول ؟ قال الامام مد فى کتاب الآثار بعد رواية اثر عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه : و به أخذ » اذا كان الموضع الذى اصابه فيه مسيرة ثلاثة ایام سب 

4 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج-۲ 
أنى عبرو الشیانی قال : أصاب ان عمر رضن الله عنهیا ' رقبقا يعض هذه 
السواد فقضى له عبد الله" باعل فقال : كذا وكذا درها_لم حفظ ۲ . 
مد قال أخبرنا سعر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن عبد الكرم * 
قال : لقيت عبد الله بن عتبة * فقلت: أ قجعل" فى العبد [ الآبق ] "؟ قال: 
حت فساعدا لؤعله ارعونء و اذا كان اقل من ذلك رضخ له على قدر المسير » و هو قول 


ای حنيفة - انتهی ٠‏ 
(۱) هذا هو اثر ابن عمر رضى الله عنهها » و به يتضح السند المذكور فى الابتداء « اخبرنا 
سعيد بن المرزبان عن الى عمرو بن عبر » و الصواب فيه : عن ابى عمرو و هو الشيانى 
عن أبن عمر و عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنهي| ,و لذا شك الامام مد فى كتاب 
الاثار - تدر ٠‏ ش 
(۲) و هو ابن مسعود رضى الله عنه ٠‏ 
(۲) اى:لم يحفظ الراوى حق الحفظ مقدار الدرام و لذا ابهمها ٠‏ 
(4) هو الجزری › وقد سيق ٠‏ 
(ه) هو ان مسعود الهذلى » ابو عبد الله او ابو عبد الله او ابو عبد الرحمرن, الدنی» 
و يقال : الکوفی» ادرك الننى صل الله عليه و سلم و رآه و روى عنه و عن عمه عبد الله 
ابن مسعود و عمر و عار وعمر بن عبد الله بن الارقم مكاتية و ابى هريرة و غيرم » 
وعنه ابناه عبد الله و عون و حميد بن عبد الرحمن بن عوف و معاوية بن عبد الله بن 
جعفر السيعى و الشعبى و الزمانى و ابن سيرين و غرم .من رجال الستة الا الترمذى» 
كان ثقة رفيعا كثير الحديث و الفتباء فقبها » و ذكره ابن حان فى الثقات ؛ يوم الناس 
بالكوفة . ذكره العقيلى فى الصحابة .و استعمله عمر على السوق؛ مات سنة ثلاث او اربع 
و سعین - كذا ف التهذيب ٠‏ 
() كذا ف الاصل, و ف الهندية « أ فيجعل ». و ف امحل ج ۸ ص ۲۰۹« يجتعل » .. 
(۷) ما بن المربعين ساقط من الاصول و زدناه من انحلى ٠‏ 

۷:۲ قال 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج ۲ 
نعم ؛ قلت : فالحر ؟ قال : لا ؛ قلت : فا الذی حرم رسول الله صل الله عليه 
وآله و سل ؟ قال : عكة من عسل 

مد قال أخبرنا قيس بن الريسع الأسدى قال حدثنا "حزن بن شير" 
(۱) الآثر رواه ابن الى شيبة فى مصنفه من طريق وكع عن سعر بن كدام - كي فى 
ج ۸ ص ۲۰۹ من انح و ليس فيه قوله «قلت : فا الذی - الّء ۰ 
(۲-۲) و كان فى الاصول «جرير بن بشر» حرف » و الصواب « حزن بن بشير» 
ذكره البخارى فى ج ۲ ق ١‏ ص ۱۰۳ من تاريخه و ابن ایی حاتم فى ج ١ق‏ ۲ ص ۲۹6 
من اجرح و التعديل فقال: حزن بن شیر الحتعمى روى عن البراء بن عازب و عمرو 
ابن میمون (زاد الخاری : و رجاء بن الحارث ) روی عنه اسماعيل بن الى خالد 
و الثورى وشربك و عنبسه بن سعد قاضی الری ٠‏ وقال الخاری ف ص ۲۸۰ ج۲ ۱۵ 
من تارضه فى ترجة رجاء بن الحارث : عن على فى الرجل مد الابق فيأبق منه لم بضمنه, 
و ضمنه شرح - قاله عمد بن بوسف عن سفیان عن حزن بن بشير -اه۰ و روى البيهق 
فى ج > ص١٠٠‏ من طريق سفیان عن عمار بن رزيق وعمر بن سعد ( و فى نسخة: 
عمرو ) عن رجل من خثعم بقال له « حزن» عن رجل منهم قال : جثت بعاد أبق من 
السواد فانفات مى تخاصعونی الى شربح فضمننبه . قال : فرفع ذلك الى على رضی الله عنه 
قال : کذب شر ځ و اخطأ القضاء , محلف العبد الاسود للعد الأحر لانفلت منه 
انفلانا ثم لا شثىء عليه ؛ و روی مرس طریق عمد بن اسماعيل قال قال لنا مد بن 
بوسف : عن سفیا عن حزم ( قلت : كذا فى الآصل و لعله تصحيف « حزن ») عن رجاء 
ابن الحسارث عن على رضي الله عنه فى الرجل يحد الابق فأبق منه لا يضمنه » و ضنه 
شراخ ‏ اه ۰ فهذا بدلك انه« حزن » صحف فصار « جرير » وف « شیر » و صار 
اه 


۷:۳ 


کتاب الحجة ( جامع الیو ع ) ج +۲ 


الختعمى عن بعض أشياخ منهم" قال: وجد مولی للحر عبدا آبقا نحو حى 
فكتب إلى مولاه بالكوفة أن «عندى عبدا لبى فلان فانطلق فاجتعل' منهم » 
قال : فالطلى مولاه فاجتعل" و أخذ ال و کب له د إن قد اجتعالب 
لك فاقبل به » فأبق منه العبد نفاصه إلى شرح فضمنه فرجع " إلى على بن 
أنى طالب رضى الله عنه فقال : أخطأ شرح و أساء القضاء * علف العبد 
الأحر للعبد الاسود «بالله الذى لآ له إلا هو * لابق منه إباقا " » "و ليس 
عليه شیء ' 

و قلعتم رفن O‏ مط له قفا امنا 
ولك كذا وكذا فى كل دينار «شيئا مسمی ۲: إن * ذلك لا يصلح . 


(۱-۱) و كان فى الا صول «عن اشياخ منهم » و سقط منها لفظ « بعض» يدل على 
سقوطه « قال » الآنى؛ و فى سن اليهق «عن رجل منهم » و لعله رجاء بن الحارث 
عن على - کا فى رواية اخری من سان اليهق » و هو فى ج ۱ ص +۳۳ من البزان 
و ج ۲ ص ۵ و ج ٩‏ ص ۳۸۳ من اللسان » و هو متكلم ف ٠.‏ 
(۲) کذا فى الهندية .و كان فى الاصل «و جعل » قلت :و لعله كان « اجعل » سقط منه 
همز الوصل- ف ٠‏ 
(۳) و فى سان الیهق «فرفع ذلك» کا مر فوق؛ وهو بدون لفظ «ذلك»ة ايضا صح - ف ۰ 
(4) كذا فى الهندية وكذا فى سان اليهق .و مس و لم يذكر لفظ « القضاء »فى الاصل. 
( ۵-۵ ) كذافى الاصل « لابق منه (بافا» و فى الهندية «لا ومنه اباقاء تصحیف» 
و الصواب ما فى الاصل -ف ٠‏ 
(-4) کذا فى الاصل » و ف الهندية « قال عليه ثی»» تصحف ۰ 
(۷) فى الموطأ : لثى» سمه ٠‏ 
(۸) فى الموطأ «فان» بالفاء » و هو الارجح - کا لا يخق . 

Vt‏ (3ىم1) فان 


کتاب الحجة ( جامع الیو ع ) ج ۲ 


فان باع ۳ ات مثله . فلا اوز ' ما ”می له . و قال اهل المد ينه : هذا 
وقال جمد : هذا ترك منک لقولم الاول ! قالوا : [عا صار لا صلح 
لاه كلا نقص دئار من تمن السلعة نقص من حقه الذى رسم له" [فهذا 


غر لا يدر یک جعل له ] "۰ قبل هم : نت نون أن الأارل انس باجارة 


3 
هذا لعمرى ' غرر و الاول أ ضا عرر لان البح رعا ل سر و لا بیع 


إما هو جعل ثم جعلتم هذا من أشد الاجارة و 5 فه العذر !! صدة 


شيئا و رما مکث سير ذلك فاع من ساعته فهذا غرر *لايدرىأ” باع 
أم له ماع و لا دذرى مع ذلك ھی باع , و الأول أضا غرر لا بصلح › 
ؤاذا كان جملا على غير الاجارة وان انب تقولوا «إتما أجرنا 
الاول لانا ُ هله عمرلة الا جارة و جعلناه جعلا و هذا عله مزل اة 


(۱) کذا ق الاصول , و لعل الار جح دو لا بجاو ز » بالواو ۰ 

(۲) کذا ق الاصول .و ف الوطاً « للذى سمی له » و العنی واحد . 

(۳) ما ببن الم بعين لم پذکر فى الاصول . انما زيد من الموطأ - ف ٠‏ 

NS 5‏ عدت اشر يدل لذ 
بالكاف ۰ اعم ان توضيح المرام فى باب الجءل على مذهب الامام فى ج ٩‏ ص ۲۰۳ 
ال ص ۲۰۵ مرن الداشع > كذا فى فتح القدير و رد احتار وغيرها من 
کتب الاحناف الکرام ۰ 

(ه -ه) كذا ف الهندية : و قوله « لا بدری أ» ساقط من الاصل - ف ٠‏ 

(5) كذاف الاصل »و ف الهندية «تباع »» قال العلامة الفتی - حفظه الله : و الضمير 
راجع إلى السلعة - ف ٠‏ 


۷:9 


کتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو ثل ذلك إلى أجل ) ج - م 


أو ننطله لغررء فهذا لا يقبل إلا بينة و برهان و لو قبلنا' هذا نحن منک 
بغير حجة ما قله الناس منا . 
باب ما باع من السلعة بأقل أو أ کثر أو بمثل ذلك 


إلى الأجل أو بعد الاجل أو قبل الاجل 

مد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من اشترى سلعة بنقد أو بنسيئة 
فقبضها و لم ينقد القن حتى باعها من الذى اشتراها منه بأقل من القن فلا خير 
فيهء فان اشتراها بمثل ذاك القن إلى ذلك الاجل أو أقل من ذلك الأجل 
نسبئة فلا بأس به ,و إن اشتراها" منه بأكثر من ذلك ان إلى أقرب من 
ذلك الاجل أو إلى دونه أو إلى أكثر من ذلك الاجل فلا خير فه, و إن 
اشتراها منه بمثل ذلك القن إلى دون ذلك الاجل أو مثله فلا بأس به .و إن 
اشتراها لله. عثل ذلك اش إلى الا كثر من ذلك الاجل فلا خير فهء 
ولا معتمده " فى ذلك لانه لا يحز أن شتری السلعة بأقل مما باعها به حتى 
يقبض المن . و قال أهل المدينة : كل من باع سلعة إلى أجل فلا بأس به 
أن يشتريها بأقل أو بأكثر آم بمثل ذلك إلى الاجل, ولا خير أن بشتریما 
بأقل قبل الاجل ولا با کثر عد الأجل » و لا بأس بأقل بعد الاجل. 
ولا بأس بأكثر قبل الأجل . 

و قال محمد : ما نکره من هذا خصلة واحدة أن يشتريه؟ بأقل ةل 


(۱) کذا ف الاصل .و ف اهندة «قلها » تصحف . 

(۲) کذا ق الاصل .وق الهندية « اشتراه» : 

(۲) الضمير راجح الى الامام »و کذا فى قوله « لا يحيز» اضمير الرفو ع ارضا 
راجع اليه ٠‏ 

(4) كذافى الأصول .و الصواب « يشتريهاء . 


۷:۹ أن 


کتاب الحجة (ما باع من الساعة بأقل أو أ کثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 
أن یستوفی القن لانه إذا اشتراه' بأقل قبل الاجل أو مع الاجل أو بعد 
الاجل رجعت اله سلعته و بق له فضل على الشتری مع رجوع سلعته 
له فهذه یکره من ذلك , و نکره منه خصلة آخری أن شتری الساعة 
ثل" ذلك المن إلى أكثر مر ذلك الاجل لانه قد يشتريها حبتذ بأقل 
ما باعها به فرجمت له سلعته و استقصر الاجسل وكذلك بلفنا؟ عن 
عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها أن امرأة' قالت ها: إتى بعت زيد بن 


(۱) كذافى لوال لوو امو ات اما , 

(۲) هذا البلاغ اسنده بعده » و قد رواه الامام ابو بوسف ايضا فى آثاره ص ١81‏ 
من عدد 4 : قال ثنا بوسف عن ابه عن الى حايفة عن الى اسحاق عن امراة الى السفر 
ان امرأة سالت عائشة رض الله عنها فقالت : ان زيد بن ارقم باعی جاربة 
اعائة درم نسيئة و اشنراها بسّائة | فقالت عائشة : ابلغى زيد بن ارقم ان الله 
تعالى قد ابطل جهاده إن لم يتب - اه ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طريق 
ای 80 ابن خسرو فى مسنده من طريق محمد بن الحسن ‏ 
کا فى ج ۲ ص ٩‏ من جاء ع المسانيد » لك مته مخالف لمتن كتاب الحجة ‏ 
كا لا بخن ۰ ةيها بائع الجارية المرأة ة السائلة و زيد بن ارقم الشتری» لكن ما فى 
كتاب الحجة هو الصحیح فانه مطابق لما فى مصنف عبد الرزاق ومسند احمد و الدارقطی ١‏ 
و اليهق و انحل لابن حزم کا فى نصب الراية و الدراية و السئن ‏ کا سيأنى مفصلا. 
(۳) وه امرأة ای السفر »و ھی ام و لد لزيد بن ارقم » اسمها «ام محجة» کا فى 
نصب الرابة و من اليه و الحلى لابن حزم » روی عنها العالِة امرأة ابى اماق 
السیعی - کا فى ج ٩‏ ص ٤۹‏ من انح ؛ و ابو اسحاق م فى ص ۵1۷ من التعجيل : 
ابو اماق عن ام أة الى السفرعن عائشة رضی الله عنها فى قصة زيد بن ارقم فى اليع - اه ٠‏ 
فالسیعی روی عنهیا جیعا ٠‏ و او السفر من رجال السة اسه «سعيد بن حمد » = 


۷:۷ 


ر 


کتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 


أرقم ' جارية " ثامائة درم إلى عطائه و اشتريتها منه بستائة درم نقدا ! 
فقالت عائشة - رضى الله عنها : بس ما شربت و بس ما اشتريت ! ابلغى زيد 
ان رقم أنه قد بطل جهاده مع رسول الله صل الله عليه و آله وسل إن ۸ يتب. 
فقالت : يا أم المؤمنين ! فان آخذت رأس مالى ؟ قالت : «فن جاءه موعظة 
من ربه فاتهی فله ما سلف» . 


يمد قال حدثنا آبو حنفة عن أنى إسحاق السیعی عر امرآته" 


= تابعى جلیل جمع على ثقته - كا فى ج ۽ ص ٩۷‏ من التهذيب ؛ و کذا ابنه عبد الله 
اضا ثفة » هو الهمدانى الثورى الكوفىء فلا بعد فى کون زوجته ام محة ثقة ٠‏ 
)١(‏ مضى ذكره فى حديث الاستسقاء ٠‏ 
(۲) فى رواية «خادما» و فى اخرى دغلاماء» . 
(۳) هى العالة ابنة ابفع بن شراحيل ٠‏ قال ابن اججوزی - کا فى ج 4 ص ١5‏ من 
نصب الراية : قالوا: العالية امرأة مجهولة لا قبل خبرها ؛ قلنا : بل هی امرأة معروفة 
جلل القدرء ذكرها ابن سعد فى الطبقات فقال : العالية بنت ايع بن شراحيل امرأة 
اى اماق السيعى معت من عائشة ‏ ام ۰ و قال ال.دث ان التركاق فى ج ه 
ص ۳۳۰ من الجوهر الق : قلت العالية معروفة ؛ روى عنها زو جها و ابنها وهما امامان» 
وذكرهاان حمان فى الثقات من التابعين » و ذهب الى حديثها هذا الثورى و الاوزاعى 
و ابو حنيفة و اكوابه و مالك و ابن حثل و الحسن بن صا .و روى عن الشعی و الج 
و حادء فنعوا ذلك - كذا فى الاستذكار ‏ اه ٠‏ فطل هذا ما تفوه به أن حزم من 
جهالها و ضعف حديثها فى الل .و لا بضرها سماع الحديث من امرأة الى السفر فانها 
معت من عائشة ؛ و من امرأة الى السفر 55 بقع فى الرواة كثيراء أو لم يكف له 
قوطا كنت قاعدة عند عائشة فأتها ام محبة فقالت : انى بعت - ال » کا فى سنن الیهق ؛ 
لعلها عند ابن حزم كانت اصم و لذا لم تسمع ما قالت ام ولد زيد بن ارقم مع قعود = 
۷:۸ (۱۸۷( العالة 


کتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 


> العالبة عند عائشة وقت السؤال ؛ فهل تبغ اصرح من هذا؟ ثم كلامه فى يونس بن 
ی اسحاق و قد قال ابن مهدى:لم یکن به بأس » و قد حدث عنه حى و عبد الرحمن » 
و قال ابن معين : ثقة ‏ و ابو حاتم : صدوق » و النسانى : ليس به بأس »و ان عدى : 
له احادث حسان؛ و روى عنه الناس ؛ وحديث اهل الكوفة عامته تدور على ذلك 
البيت » و ذكره ابن حبان فى الثقات و كذا ابن شاهين فى ثقاته و قال : قال ان معين: 
ليس به بأس » و قال ابن سعد : ثقة ان شاء الله » و قال الساجى : صدوق ‏ و قال 
المجل : جائز الحديث ؛ و هو من رجال مس و الأربعة - کا فى التهذيب و غيره ؛ أ فتريد 
ازيد من هذا ؟ وقد ملاات الحلى برواة مجروحین و استدالت بأحاديثهم وما تذکرت فهم 
قول شعبة و احمد بن حنيل » و هذا ديدنك وقت المجزعن الجواب , ألم تر امد بن حنبل 
مع الكلام فيه فى زعرك أحتج بحديث بونس هذا و قال بمقتضاه ؟ و لم نع له عنه مانع » 
فهذا من العجائب, و اجب منه ان ابن حزم نقل قول شعبة فى حق بونس و رد حدیثه به 
وقد رد ای شعبة حديث الى اححاق هذا و فبه: انها دخلت على عائشة هی و ام ولد زيد 
ان ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم لعائشة ‏ الح ؛ ثم يقول ابن حزم «لم تسمع العالية 
من ام المؤمنين » و رد حديث شعبة هذا برواية سفیان و قال انه اظهر الدفينة الى تدل 
على عدم سماعها منها ! ثم رد حديث شعبة عن ابی احاق مع ان بونس بن الى اماق ليس 
فى طى الاسناد ٠‏ قال الامام احمد فى مسنده : حدثنا مد بن جعفرثنا شعبة عن الى اسحاق 
عن ام أته انها دخلت على عائشة هی و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد لغائشة : انى 
بعت من زيد غلاما بامائة درم نسيئة و اشتريت بسّائة نقدا؟ فقالت : ابلغى زيدا أن 
قد ابطلت جهادك مع رسول الله صلى الله عليه وس إلا أن توب بئس ما اشتربت و بس 
ما شربت - اه ۰ انظر ليس فيه واسطة يونس المجروح عند ابن حزم و شعة أمير المؤمنين 
فى الحديث و كذا سفیان الثورى »و الارجح رواية شعبة »كيف لا و قد قال ابن حزم 
فى حق بو نس «قد صح انه مدلس»! و ل بدر آن الثورى ايضا مدلس کا فی کتب الرجال» = 
1/4 - 


کتاب الحجة (ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 
عن عائشة بذلك . 

عمد [قال]' و أخيرنا أيضا يونس بن أنى إسحاق عن أمه العالية ابنة 
أيفع " عن عانشة مثل ذلك . فأما ما ذكر أهل المدينة مر زيادة الهن 
حو التدليس عند شعبة اقبح اشد القبح - کا فى ترجمته من الكتب ؟ فرو انا شعبة وسفیان 
لا تتوازيان فى الصحة » و لذا قال فى التنقیح -کا فى ج ۽ ص ١‏ من اصب الراية 
بعد ذكر رواية مسند احمد : هذا اسناد جد و ان كان الشافعى قال « لا شت مثله عن 
عائشة » و كذلك قال الدارقطى ف العالة «هى محولة لا يحتج بها » فه نظ » فقد خالفه 
غيره ؛ و لولم يكن عند غائشة ام المؤمنين عم من.رسول الله صل الله علبه و سم ان 
هذا محرم لم تستجز ات تقول مثل هذا الكلام بالاجتهاد ‏ انتهی ۰ و الفاء فى قوله 
«فقالت ام ولد زيد » ليست بمعنى « ثم »الى بجىء فى معی المهلة مع التراخى - کا لا يخ 
على الآدانى و الأقاصى ٠‏ فهذا ظاهر فى انها معت السؤال و الجواب فى مجلس عائشة 
رضی الله عنها و لم برد هذا الظاهر الا من اعی الله بصارته و بصيرته بعناد الآئمة 
و اساطين الهدی - فأعوذ بالله من الحور بعد الکور » هذا ؛ و الکلام مع ابن حزم 
وضع آخر فى تأليف مستقل فى رد ما ف المحلى من الافترا آت و الآ كاذب و رد 
الأحاديث الصححة بزعمه الفاسد » و قد ابتدأت به ٠‏ 
(۱) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(۲) فى الأصول « الغالة » بالغين المعجمة . «و انفع » بالنون و هو خطأ ؛ وکذا فى السند 
الأول قوله « عن ام أة »و هو عن امرأته » بالضمير الجرور الراجع الى ٠‏ انى اسحاق » 
و البحث فى ذلك نقضا و ابرا ما فى اختبار الو لابة اختبار ما فى الهداية فمليك بمطالمته فانه 
ميد :جدا لا سا للا حناف» و هو مطبوع ٠‏ و الآثر اخرجه عبد الرزاق فى مصافه كا فى 
نصب الراية اخيرنا معمر و الثورى عن الى اسحاق السبيعى عن ام أة انها دخلت على عائشة 
فى نسوة فسأتها امرأة فقالت : يا ام المؤمنين ! كانت لى جارية فعتها من زيد بن حت 

۳ رقم 


کتاب الحجة (ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى جل) ج - م 
= ارقم پانمائة الى العطاء ثم ابتعتها منه بستائة فقدته الستائة وكتبت عله تمائمائة » 
فقالت عائشة : بس ما اشتریت و بس ما اشبری اخبرى زید بن ارقم انه قد ابطل 
جهاده مع رسول الله صلى الله عليه و سل الا ان .توب ء فقالت المرأة لعائشة : أرأيت 
ان اخذت رأس مالى و رددت عله الفضل ؟ فقالت :«فن جاءه موعظة من ربه فاتهى 
فله ما سلف » - انتهی ٠‏ و أخرجه الدارقطی و الیهق فى سننهیا عن بونس بن الى اسعاق 
الهمدانى عن امه العالة قالت : كنت قاعدة عند عائشة فأتتها ام محبة فقالت : انى بعت 
زيد بن ارقم جارية الى عطائه - فذکره بنحوه ٠‏ قال الدارقطى : ام محبة و العالية 
بجهولنان لا حتج بها - اه . و ام حجة يضم الم وكسر الحاء ‏ مکذا ضبطه الدارقطى 
فى كتاب المؤتلف و الختلف وقال: انها امرأة تروى عن عائشة روى حدثها ابو اسحاق 
السیعی عن اص آنه العالية و راواه ايضا بونس بن انى احاق عن امه الملة بت ایفع 
عن ام بة عر عائشة - انتهی ٠‏ و اخرجه احمد فى مسنده - کا تقدم ۰ و امراة 
انى السفر و ام ولد زيد بن ارقم و ام محبة واحدة - کا قلت سابقا ٠‏ و لا کلام فى ونس 
و امه العالية الا باحك و اتعصب و الجهالة فى خير القرون لا تضرنا ء و لم یذکر فبها 
احد جرحا سوى الجهالة غير الدارقطى و تعه ابن حزم فى نحل ٠و‏ رواه الیهق 
من طريق سعيد بن منصور ثنا ابو الاحوص عن الى اماق عن العالة قالت : كنت 
قاعدة عند عائشة رضی الله عنها فأنتها ام محبة فقالت لا : با ام المؤمنين !أ كنت تعرفين 
زيد بن ارقم ؟ قالت : نعم » قالت : انى بعته جارية الى عطائه بماتمائة نسيئة و انه اراد 
بعها فاشتربتها منه بسمائة نقدا » فقالت ها : بس ما اشتریت و مس ما اشتری ابلتی 
زيدا انه قد ابطل جهاده مع ربنول الله صلی الله عليه و سلم ارت لم يتب ۰ و رواه 
8 التورى عن الى اسحاق عن ام أته العالية ان ام أة الى السفر باعت جارية للها 
الى العطاء من زيد بن ارقم بهاتمائة درم - فذكره » الا انه قال « بئس ما شربت 
و بس ما اشتربت » و زاد ه قالت : أرأيت ان لم آخذ الا رأس مالى؟ قالت: فن ح 
۷۱ 


کتاب الحجة (ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 


= جاءه موعظة من ربه فانتهی فله ما سلف » ۰ وكذا رواه ونس بن اسحاق عن امه 
العالة قالت : خرجت آنا و أم محبة الى مكة فدخلنا على عائشة - فذ کره ؟ و رواه فى 
ابتداء اللاب من طريق على بن الجعد قال : انا شعبة عن الى احاق قال : دخلت امآ 
على عائشة و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم - الحديث ٠‏ و مع هذه 
التصريحات فى الروايات يقول ابن حزم « ان العالية لم تسمع من عائشة رضى الله عنها » 
هذا ايب العجاب ! فاعتيروا با اولى الآلاب ٠‏ 

و قد ذكر جاعة ان عائشة كانت یز البيسع الى العطاء» و ذكر ابن انی شيبة فى مصنفه 
ان امهات المؤمنين كن شترن الى العطاء » و قال ابو بكر الرازى :ان قل كيف 
انكرت الأول و هو حم عندهما ؟ قلنا : لانها علبت انها قصدت به ايقاع الیسع 
الثانى کا بفعل الناس »و فى قو طا «أ رت ان لم آخذ الا رأس مالى »وتلاوة عائشة الاية 
دلیل عل ابقائها العقد الأول . و ان المنكر هو الثانىء و لو كانت اما انکرته لكو نه 
5 الى العطاء - كا زعم الشافعی - لما ابقت الاول ؛ كذا فى الجوهر الق ٠‏ و قد روی 
ابن ایی شية فى مصنفه : شا و کیع ثنا سفيان الثورى عن سلبان التیمی عن حیان بن 
عمير القيبى عر ابن عباس سأله رجل بسع الحرير الى اجل فكره ان يشتريه » يعى 
بدون ما باعه؛ وهذا سند صصح 2 اه ۰ فلا بضرنا ما روى عن ابن عمر رضى الله عنهیا 
و ما روى عن شرح فواقعة عين لا تقتضى العموم و التشربع »مع الاحتال ان اليح 
الأول كان نقدا و لا خلاف فى جواز ذلك - كذا فى الجوهر الق ٠‏ 

فالحاصل ان الحديث المذكور يح الاسناد ليس بضعف کا زعموا . مع أنه مؤيد 
بالآثار و بأحاديث منع يع لمنة و لفظه ليس بكر وان انكره عقول الخالفين 
و راوم » فاذا جاء نهر الله بطل نهر معقل . مع احعال ان مرادها ان هذا جزاء من 
ارتکه قصدا و تعمداء فعناه انه ابطل جهاده ان تعمده احتیالاء و لعل القصد بالابطال 
ليس الى الاحباط الكامل بل الى تقليل الا جر و المثوبة:و ورد بلفظ البطلان تشديدا = 

Vor‏ (۱۸۸) إلى 


کتاب الحجة (ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - م 
إل اجل" فابت بد الال " لیس بذاک آس ۰ ف قالوا: ما اا آن 
پشتریها بأكثر من القن إلى الاجل لأنا نخاف " أن يكون ذريعة إلى الربا 
فکون بمنزلة جارية نقدا و عشرة دانير“ إلى شهرين بعشرين دينار إلى شهرين. 
قلنا لهم : أرأيتم رجلا رأى جارية ثيا عند رجل تأعبته فسأله أن بزوجها 
إباه فالى فاشتراها منه بمائة دینار إلى سنة فقبضها " فوطها فل شقصها ذلك 
شيا ثم باعها منه خمسین دينارا إلى ذلك الاجل أليس قد رجعت له 


ح و تغليظا فى ابو اب الکسب و المعاملة وحقوق العاد مع حقه تعالى » او استعارت به 
عائشة عن السخط الربانى » و كونه توقفا سمعيا ظاهر لا ,صح انکار صته بل الانکار 
صصح الاقرار بمرضه »م اقره صاحب التقیح و غيره ٠‏ و بهذا ندفع ما قبل انه بأزم 
زيدا التوبة برأبها ومذهب عائشة جواز السع الى العطاءء و بعد ما بلغه حديث عائشة 
لم ظهر خلافه مرن زید » مع انه لا بقول خلافه حجة عند وجود المرفوع حکا» 
و الرجوع الى القباس متفر ع على عدم النص ء مع ان القباس ايضا بوافقنا لآن المن 
لم بدخل فى ضمان البائع » فاذا وصل اليه الميسع وقعت المقاصة و يق له فضل بلا عوض 
و ذلك ربا لا يوزء و بویده احاديث منع يسع العينة - و الله تعالى اعلم بالصواب » 
واله المرجع و الآب ٠‏ 

٠ كذا فى الهندية » و لفظ « أجل» لم يذكر فى الاصل - ف‎ )١( 

(۲) تأمل فى العبارة و لى فها تردد و لكن لم احصلها ٠‏ قلت : و فى الاصول « كان 
بعض الآجل » . 

(۳) فى الآصول « لا بخاف» سقط « ناء بعد « لا » بسهو الناسخ فصار الكلام خبطا - ف . 
(؛) كذا فى الآصلء و ف الهندية «دينار» ٠‏ 

(ه) كذا ف اللأصلءو ف الهندية « يقيضها » وهو الصحيح عندى - أى: يقيض البائع 
مائة دينار فى الاستقبال من المشترى ٠‏ 


Vor 


کتاب الحجة (ما جاء فى تمن الکلب ) اج ۲ 
جاریته و بق له سون ` دینارا إلى ذلك الاجل؟۱ إنما ينبغى لک أن 
تطلوا هذا و تجعلوه' كانه استاجرها بخمسين الدينار الفضل لبطأها . هذا 
أفسد ما أجزتم و أحرى أن یطل. فأجزتم ذلك" ما يفبغى أن يبطل و بطم 
ما لابأس به ۰۱ 

[ باب ماجاء فى ثمن الکلب]" 

و قال مجد : قال آبو حنفة رضی اه عنه : لاس بش کلب 
الصيد ,و لا باس بیعه . و قال أهل المدينة : لا خير فى بع الکلب الضواری 
[ و غیر الضواری] " 

قال تمد : ينبغى [لن ]" ۸ يحز بسع الکلب الضاری النی بتخذ 
للصيد أن بقول: إن قتله إنسان لم يكن عليه شىء! فان قالوا : نخرمه قیمته 
إذا قتله و جعله بمنزلة الحر فلا تجيز" بسع الحر. و إن قتله قاتل فعليه الدية ؛ 


(۱) فى الآصول « سین » تصحف ٠‏ 

(۲) فى الاصول «و مجملونه» . 

(۲) کذا فى الاصل بدون حرف الجرء و لعل الصواب «بذلك » حرف الجرء و قل 
لفظ « ذلك» زائد زاده الناسخ لا يناسب القام فاخراجه اولى ؛ و قوله «فأجرتم » 
الصواب «ما أجزتم » و عندی ما فى الاصل هو الصواب ٠‏ 

(ع) عنوان الباب زائد لم يذكر فى الاصول » و زدته من الموطأ ٠‏ 

(ه) ما بن المرجين زد من موطا مالك ٠‏ 

() لفظ « لمن » ا من الاصل » و ف الهندية «لما » و الصواب « لمن » يف وصار 
«لماء ؛ و لفظ ١‏ ينغى» اضا ساقط من اأهندية - ف ۰ 

(۷) فى الأصول« فلا مجز » و الضواب «فلا تجيز» أو« و لا تجيزء ۰ اعم أن هذا = 
۱ ۷9 فل 


کان ال ( ما جاء فى تمن الکلب ) ج ۲ 


قبل لهم: إن هذا لا شبه الخر لآن الحر لا يملك و هذا مك أ رأيتم 
لو أن رجلا وهب كلبا صائدا ضاريا لرجل أما کان جوز ؟ فان كان جاندا 
فكيف ,قاس هذا بالحر و الحر لا يحوز هبته و لا يملك على وجه من الوجوه» 
و نبغى لمن أبطل يسع الكلب الضارى أن يطل يع الفهد و بيع البازى 


= الباب ليس فى موطأ مد و لا فى كتاب الآثار له الا انه قال فى باب التجارة 


و الشرط ف الليسع من كتاب الآثار: جد قال اخيرنا ابو حنيفة قال معت عطاء 
ابن ابي رباح و سئل عن می ار فل بر به بأساء قال عمد : و به نأخذ » وهو قول 
ابى حنيفة » لا بأس بيع السباع كلها اذا كان لها قيمة - انتهی ٠‏ و فى كناب الآثار 
لای وسف ص ۱۸۳ من عدد ۸۳۳ : و قال ابو حنفة : ذكرنا بسع اهر عند عطاء 
فلم بعبه - اه ۰ و قد روی الامام عن الم عن عكرمة عن ان عباس رض اله عنها 
قال : رخص رسول الله صل الله عله و سل فى تمن كلب الصید - اخرجه ابو عمد البخاری 
و ابن المظفر و الحافظ طلحة و ابن خسرو من طريق عمد عنه فى مسانيدم » کا فى 
ج ۲ ص ١١‏ من جامع الساند ۰ و قد توسع المحدث الزیدی فى ج ۲ ص ۲۳ من 
الى ص ۲٩‏ من عقود الجواهر فى خر الحديث الذکور و ابراد الأحاديث الاخر 
مع الأسئلة و الأجوبة فراجعه فانه مهم و مفید جداء و ان احنجت الى النقل ذکرت 
نذا منه »و الوضع بقتضى ااتوسم فان الحافظ ابن الى شية تمرض له فى کتاب الرد 
من عدد هه ؛ و قد قال بیمها واباحة ينها عئان و جار و ابن عباس و عطاء و النخعى 
و ابن كنانة و منون من المالكية و ابو بوسف و محمد و غيرم - کا فى عمدة القاری 
و الجوهر انق و الطحاوی وغيرها من كتب القوم ؛ فامامنا لم بنفرد بذلك و أ بقتصر 
نظره على حديث واحد بل تعرض تلع ما ورد فى حك الكلب من المرفو ع و الموقوف 
و اقوال التابعين ؛ تخصص ان الى شية اياه بذلك دال على تعصبه - کا لا بخن ٠‏ 


Voo 
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و الصقر ..[قالوا] ' لانا لا تری با ها" بأسا . قبل لهم : و إنما كرهتم بيسع 
الکلاب و السباع كلها لان أكلها مكروه ؟ قالوا : نعم ۰ قبل لهم : إن الثىء 
رما كره أكله فاشترى لمفعة أخرى تکون فه أرأيم يع الجار أليس" 
جانزا ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لم : فانم تكرهون أكله ! قالوا: بعه جائز لان 
فيه منفعة لركوبه وغير ذلك من الخل عليه . قبل شم : فالکلب الضاری 
و کلب الماشية فيهها منفعة مثل ركوب الخار فكيف أبطلتم يعها ؟ أ رأيتم 
الهر ما تقولون فى بیعه ؟ بنبغى فى قولكم أرن تكرهوا بعه " وشراءه؟ 
لآن الاشیاء قد تشتری" لمافعها و أكلها مكروه ثم لا بکون بشرائها و يعها 
بأس! قالوا: أو ليس قد جاء فى الحديث من السحت تمن الکلب ؟ قبل 
(۱) سقط لفظ «قالوا» من الاصول» و الا لا معى للعبارة - تدر ٠‏ 

(۲) كذا فى الهندية » و كان فى الاصل «یکلها» و هو تصحيف ۰ و راجع لتحصيل 
العبارة ج ۲ ص ۳۵۹ من شرح الزرقانى للوطأ و ج ١‏ ص 75؛ من المدونة الكبرى. 
و قبل« بأكلهاء مثنى و هو ابضا مرجوع ٠‏ و تأمل فى ان الفهد من ذى ناب ام لا؟ 
و البازى و ااصقر من سباع الطير من ذى مخلب وإهى حرم ١‏ كلها على لسان رسول الله 
صل الله عليه و سل فكيف اجازوا اكلها!؟ وى سا ؛ مالك ثلاث روايات » 
و اهل الدينة لفون فى الاب ٠‏ 7 

(۲) فى الاصول ٠‏ ليس » بدون حرف الاستفهام و لا بد منه لقولم بل » ۰ 

(؛) كذا فى الاصل « عه » و « شرائه » بتذکیر الضزائر .و فى المندية « بيعها » و « شراثها» 
تأننث الضاتر ٠‏ 

(ه) فى الاصول « يشترتى» مذكرا . 

)٩(‏ رواه ابن حان فى حه من حدت اې هريرة عنه صل الله عليه و سل قال: ان 
مهر البغى و من الكلب و کسب الحجام من السحت - اه ٠‏ واخرجه الدارقطى بسنددن ‏ 


۷۹ )۱۸۹( لم 
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طم : هذا منسوخ عندنا من حديث رسول الله صل الله عليه و آله و سل لاه 


بلغنا' أنه كان أمى بقتل الكلاب ثم نهى عنه بعد ذلك و قال «اقتلوا كل 


= فهیا الولید بن عبيد الله بن انى رباح و المثى و هما ضمفان » و لفظه : ثلاث كلهن 
سحت : اجر الحجام و مهر الى و ثمن الکلب - اه ۰ و رواه او يعلى فى مسنده من 
حديث السائب بن بزید قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : السحت ثلاث : مهر 
البغى و كسب الحجام و تمن الكلب - اه ٠‏ و رواه ابن انى حاتم فى آخر كتاب العلل 
و قال : عن الى , و الناس بروورت هذا الحديث عن الساب ان يزيد عن رافع بن 
خدج - اه ۰ و رواه الطبرانى فى معجمه من حديث عمر بن الخطاب ان رسول الله 
صلى الله عليه وآ له وسل قال : من الكلب حت ومن نبت له من سحت فل انار - مختصر . 
و رواه ابن عدى فى الكامل و اعله بزيد بن عبد الملك و قال : انه مضطرب الحديث 
لا يضبط ما بروبه و عامة ما بروبه غير محفوظ » ثم اسند عن النساق انه قال فه : 
متروك الحديث ‏ اه ۰ و فى الصحيحين :عن الى مسعود الانصاری ار رسول الله 
صل الله عليه و سل نهى عن ثمن الكلب و مهر البغى وحلوان الكاهن ‏ اه - و اخر ج 
سل عن رافع بن خدج ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : تمن الكلب خخيث 
ومهر البغى خبيث و كسب الحجام خبيث ‏ اه ۰ و اخرج ايضا عن جار ان النى 
صل الله عليه و سل زجر عن من الکلب - اه ۰ مختصر من نصب الراية؛ و التفصيل 
فيه فراجعه ٠‏ 

(۱) قد مس غير مرة أن بلا غاته كلها مسندة الا ان قصور انظارنا قد اخفاها عنا ء 
و فى الصحيحين : عن مالك عن نافع عن ابن عمر : ان رسول الله صل اقه عله و سل 
امس بقتل الكلاب - اه ٠‏ و فى روابة اخرى عند اليهق : عن ايوب عن نافع عن ابن 
عبر رضى الله عنهه| أن انى صل اه عليه وسلم امس بقتل الکلاب بالمدينة فاخبر بام أة 
لا كلب فى ناحبة المدينة فأرسل البها فقتل - اه ٠‏ و فى رواية عند الشيخين عن ابن عبر : س 

۱۷۷ 


کتاب الحجة (ما جاء فى عن الکلب ) ج-۲ 


أسود بھے فانه شيطانء' فکان تحرحم ببعها عندنا حين آم بقتلها و (خراجها " 
فليا نهی عن ذلك رسول الله صل الله عليه و آله و سلم نسخ رم بعها؟ 
= ان النبى صلى الله عليه وسل امس بقتل الكلاب إلا کلب صبد او كلب غم أو ماشبة - 
اه ٠‏ و الروابات فى الباب غزيرة ء و عك بالجوهر النق و عمدة القاری وعقود 
الجواهر المنعه و انتاه الولاية وغيرها من الكتب ٠‏ قلت : و فى الاصل «لانه كان 
بلغا أنه أمى » و الصواب « لأنه بلغنا أنه كان » لعل لفظ « كان » بالهامش من تروك 


الاصل فأدرجه الناسخ فى مقام غير مقامه فقدمه و مقامه ان خر - کا لا يخنى ٠‏ 
(۱) رواه سل فى صحيحه عن جابر قال : امنا رسول الله صلی الله عليه و سم بقل 
الكلاب حى ان المرأة تقدم من البادية بكليها فقتله ؛ ثم نهى رسول الله صلى الله عليه 
وسل عن قتلها و قال : عليكر بالاسود الهم ذى النقطنين فانه شبطان ٠‏ و عن عبد الله بن 
مغفل عن ايى صل الله عليه و سل قال : لولا ان الكلاب امة من الآمم لأت بقتلها 
كلها فاقتلوا منها كل اسود بهم - رواہ ابو داود والدارى : و زاد الترمذى و النساثی: 
وما من اهل بيت برتبطون كلا الانقص من عملهم كل بوم قيراط » الا كلب صبد 
او کلب حرث او كلب غنم - اه» کا فى ص ۳۵۹ من مشكوة الصایح من باب ذكر 
الكلب ۰ و الحديثان فى ج ٩‏ ص ٠١‏ من سان اليه ٠‏ و راجع باب اقتناء الكلب 
من موطأ يمد ص ۳۵۹ ٠‏ 

(۲) ای من المدينة ٠‏ 

(۲) انظر ان الأحاديث فى باب الکلب كلها بمرأى من اعتنا و قالوا بكلها تدرا وتدرجا 
على حسب مصادیقها و مناطيقها حتى استقروا على اباحة الببع و اكل تنه و اقتناء 
للصيد و الضرع و الزرع و الماشية و غيرها من النافمع بعد بحري البيسع و الاقتناء 
على ما حك به الأحاديث المارة من حرمة اليسع اولا و قتل جيسع الآقسام مته , ثم 
النهى عن القتل مع الاستثناء و الرخصة ف الاقتناء للصيد و غيره و الرخصة فى مه عت 
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= م فى حديث ابن عباس الذى رواه الامام ابو حنفة رحمه الله تعالى کا ص من 
جامع السانید »و لم بتفرد فى ذلك الامام ابو حنفة بل معه غيره من الصحابة و التابعين 
و غيرم ؛ ألاترى الأحاديث فى اللاب لم ترد على نهج واحد بل قسم منها بنهی عن من 
الكلب مطلقا . و نوع منها حكر بأن الملائكة لا تدخل بيتا فيه کلب .و قسم منها 
فيد ان من اقتى کلا ليس كلب ماشية نقص کل يوم من عمله قيراطان .و قسم 
نها بأع بقتل الكلاب كلها » وقسم منها يستثى مر النهى كلب الصيد و الماشية 
و الزرع و الحرث و الضرع و البيت »و الصحابة و التابعون مختلفون فى ذلك » جاعة 
مهم قالوا بغرامة قاتل الكلب فلذا حمل الامام ابو حنيفة قتلهسا فى وقت خاص على 
مصاحة خاصة و اانهى عن نها على كلاب لم رخص ف اقتنائها . و حمل الترخيص 
عل کلب بكون فى اقتنائه فائدة كالصيد وحراسة الماشبة و الزرع و البيت و نحوها فأباح 
من الكلب العم و نحوه ومنع من من الكلب الذى لم يكن فى اقتنائه فائدة ما .و جمع 
بن الآدلة الختلفة الورود هكذا من غير اغفال واحد منها و ترك من و اعطى کل 
ذى حق حقه من غير نقص و مهل و مطل ؛و قد عرفت ان الم بقتل الکلاب صح 
ثم صح النهى عن قتلها و صح الترخيص ف الاقتناء الستثی منه فیحرم الثمن فا لم برخص 
افتناؤه . و فى وفت بنفذ الاس بقتلها مخلاف وقت النهی عن قناها فانه متأخر جدا به 
فیکون ناسحا لما تقدم و اباحة البيسع و الترخيص فى نها لا سبق ؛ فلا ادری کف ساخ 
للحافظ ان الى شية الرد على الامام انی حنفه فى عدد هه من کتاب الرد مع وضوح 
الحجة کالشمس ف رابعة النهار ؟ و کف جاز له الملان الى جانب واحد مع الاغفال 
عن جانب آخر و اغاض العين عن اباحة الاقتاء للفائدة و تغميضها عن الترخص فى 
بعها و ثمنها !! فروى فى كتاب الرد « عن الى بكر عن الى مسعو د : ان انی صل الله عليه 
و سم نهى عن مهر اليغى و من الكلب ؛ وعن وكبع عن أبن الى ليلى عن عطاء عن 
انی هربرة قال : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن مهر البغى و تمن الكلب ؛ حت 
۷۹ 
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= وعن ابن أدريس عن اشعث عن د بن سيرن قال : اخبث الكسب من الكلب 
و کت الزمارة ؛ و عن و کم عن الاعش قال ارى ابا سفيان ذكره عن جار قال : 
هی نی صلى الله عليه و سل عن تمر الكلب و السنور؛ وعن الفضل بن دكين عن 
عبد الجبار بن عباس عن عون بن ای جحيفة عن اه قال: نهى رسول الله صل الله عله 


و سم عن تمن الكلب وعن وكيع عن | سرائيل عن عبد الکرم عن قيس بن حبتر 
عن ابن عباس عن الى صل الله عله و سل قال : تمن الكلب و مهر الى و تمن الجر 
حرام ؛ و ذكر ان لمجي رخص ق من الکلب» - اتهی ۰ فهل ی مذا راشة ال 
ما ورد فى الاب من الأحاديث الاخر ۱؟ کلد بل اختار جانا واحدا عل ما كان 
مخز ونا فن ذهنه مع عدم التعرض للا حاديث الأخر | لو اردة مخالفة لما رواه ان الى شية - 
کا لا مخ › وقد سبق ۰ و انت تصل کا ان النهى عن تن الکلب ع خر ج فى ااصححین 
كذلك ا مرج فيهها و فى غیرهما. و خصص العام باطلاسات 
و اللاعات شائع فى كثير من احكام الشربعة . و استثاء كلب الصيد ما حرم مه 
من الکلاب فى حدیث جار اخرجه النساقٌ , »و ات قال عنه انه متکر خالفته لمطلق 
التهى عن من الكلاب الا ان الافظط ابن حجر قال فى الفتح : رواته لقات لا سم انه 
توبع ومن زعم انه لم بتابع فقد غلط ؛ كيف وقد ذكر له البهق فى سنه متابعا وساق 
سنده اله فها و زبادة الثقة مقبولة عند ابلهور فاز “هسم قوطا و الاخذ بزلك و۰ 
وقد روى الامام ابو حذفة عن ابن عباس مرفوعا || رخصة فى يمن الکلب _ سبق ؛ 
والرخصة لا تکون غالا الا بعد المنع و النهى ؛ و اما استثاء کلب الصيد عن النهى 
من تمن الكلب فقد رو اه ه الترمذى من ط ريق حماد ن سلة عن قيس عن عطاء عن ای 
هربرة - اطحدیت * و جاد و قيس من رجال مسلم و لها متابع بل متابعان و هما الو لد 
إن ید اق ول بن الصاح رل وا سين و احرج ۵ ان ارو 
حه و الحا يم فى مستد ركه و و قع فى حدیث جابر ا ضا استثاء كاب الصيد من س 


۷۹۰ (۱۹۰) النهی 


حت النهى فاذا اباح اتخاذه لما وقع فى الأحاديث جاز بعه ایضا .و الا لامعی للاحاذ کا 
لا مخ كسائر الحيوان غير الختزير و الادی لمعی فها - کا حقق فى له ٠‏ و قد قال 
ابو بكر ابن العرفی فى عارضة الأحوذى : و اما م الکلب فكل ما جاز اقتناؤه 
و اتفع به صار مالا و جاز بزل العوض عنه » و اختلف اصحابنا فى بعه هل هو رم 
او مکروه و صرح بالنع مالك ق مواضع ,و الضحیح ف الدلیل جواز الع »و به 
قال ابو حنيفة ‏ اه. و فى ج ۱ ص ۳٩۳‏ من معتصر الختصر: روی عن الى صلى الله عليه 
و سل من هبه عن من الكلب و من قوله « تمن الكلب حرام » و من قرله « ثلاث 
من السحت : من الکلب و مهر الى و حلوان الکاهن » و من قوله « تمن الکلب خبيث » 
و من نهة عن تمن الکلب و السنور و من قوله « لا بحل تمن الکلب» حتمل ان بسکون 
النحر م کتحرح الاشاء الحرمة بالشرع » و يحتمل ان بكون ريه لاجل الدناءة . 
يدل عليه ما روی عن رفاعة بن رافع ار رافع ی رفاعة انه جاء الى ملس الا نصار 
فقال : نهی رسول الّه صل الله عليه و سل عن كسب الحجام و امتا ان نطعمه ناضهنا : 
و روی مثله محمة م‌فوعا انه قال : اعلفه ناضدك و اطعمه رقبقك ؛ فلو كان حراما 
لا اباح له ذلك لكنه نهام ا فيه من الدناءه ؛ و ان كان فى بعض الآثار انه سحت 
على ما روى من السحت كسب الحجام و لذلك روى فى كسب الحجام انه خبيث . 
ول نهى عن من الکلب و ااسنور و لا خلاف ات تن السنور ليس حرام و لكنه 
دنىء كان ممن الكلب المقرون معه فى الحديث مثله .و احتمل ان كون النهی عن 
تمن الكلب اذا کان الام فيه بقتل الكلاب على ما روى عن الى رافع قال : امرنی 
اى صلى الله عليه و سل بقتل الکلاب نرجت اقنلها لا اری کلیا الا قتانه حتی انی مو ضع 
کذا- وسماه ‏ فاذا فيه کلب يدور بیت فذهبت اقتله فنادانى انسان من جوف 
البيت : با عد الله ! ما ترید ان تصنع ؟ قلت : انى ارید ان اقتل هذا الکلب ؛ قالت : 
إنى امرأة بدار مضيعة و ان هذا بطرد عى السباع و یوذنی بالجاتى فأت النى صل الله = 
71 


کتاب الحجة ما جاء فى تمن الکلب ۲-۳ 


ح عليه و سل فاذكر ذلك له , فأتيت انی صلى الله عليه و سل فذکرت ذلك له فأمرى 
بقتله ؛ ثم اباح صل الله عليه و سل اتان بعضها » روى انه صل الله عليه و سل نهی عن 
0 السنور و الكلب الا کلب صيد و قال « م اقتى كلا الا كلا ضارا بالصيد 
او كلب ماشية فانه ينقص من اجره كل بوم قيراطان » و قال « من اقتتى كلا لا خی 
عنه ق زرع و لا فى ضرع نقص من عمله كل نوم قيراطان» و روى «قيراط», 
و رخص النى صلى الله عليه و سل فى ترك قتل ما اباح منها . روى عنه انه ام بقتل 
الكلاب ثم قال «ما لى و للكلاب » ثم رخص فى كلب الصيد و فى کلب آخر - نسبه 
الراوی ؛ و روى عن عبد الله بن عمر قال : سعمت رسول الله صلى الله عليه و سل رافعا 
صوته بأمر قتل الکلاب ‏ قال: فكانت الكلاب تقتل الا کلب صد او ماشية ؛ و لا 
وقفنا على اختلاف احوال الكلاب فى زمانه صل الله عليه و سل فى حال كلها مقتولة 
وق حال بعضها وجب أن يحمل ما روى من نهیه فى امانها على الحالة الى ايح قتل. 
كلها نها لا قتل بعضها. مع انه روى استثناء تمن كلب الصيد . و فى معناه الكلاب 
الى بباح اعخاذها ؛ و قد اختلف اهل العلل ۰ فطائفة ذهبت الى تعر حم اثمان الكلاب كلها 
ومن ذهب الى ذلك مالك - ای فى رواية ‏ و الشافعی, و طائفة ذهبت الى حرسم اثمان. 
ما لا حل الاتفاع به منها و اباحة اثمان غيرها . و هو مذهب الى حذفة و اصابه » 
وهو اولى القولين بالقباس لآن الكلب المأذون فى الانتفاع به كالخار لاه فى جواز 
الانتفاع 74 حر عم اكل لخه فو جب أن کون مثله فى جواز عه - انتهی ٠‏ 

فسقط ما رام به ان الى شيية فى الرد. بل ذهب الى هذا من الصحابة عمان و جابر رضی الله 
عنهیا و من غبره عطاء و ابر ام النخعى و ان كنابة و هنون من الالکة » و هو رو اية 
عن مالك ايضاء حی قال محنون : بحوز ان يحج بثمنه - کا فى الزرقانی ؛ و قال ابن 
كناية: و به قال ابو حذفة ۰ و تفصيل القارية بين ادلة الفريقين فى شرح معانى الآثار 
للطحاوى م فى عمدة القارى للحافظ العبى و البناية له ثم فى عقود الجواهر المبفة ‏ 

۷۲ للحدث 
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تا 


= للحدث الزیدی ثم فى اختبار الولاية على ما فى اختبار مبانى الهداية للحدث السنیل 
ثم فى الكت الطريفة للحدث الكوثرى راجم ص ۱۱۰ الى ص ۱۱۵ ٠‏ منها و قد تكلم 
اليهق فى احادبث تمن الکلب من ج + ص ه الى ص ۸ من السان الكيرى, و قد 
رد عليه فى الجوهر الق و اجاد فه حث قال : ذ كر البيهق فيه حديث حماد عن قيس 
ابن سعد ثم قال : فيهها نظر ؛ قلت : هما من رجال مسلم ( قلت : راجع ترجة حماد بن 
سلية من ج ۳ ص ١١‏ الى ص ١1‏ من التهذیب؛ و برجمة قيس بن سعد من ج ۸ 
ص ۳۹۷ من التهذيب ظهر لك مساعة من ضعفه| على الاطلاق و قد قال فى حق قبس 
احد و ابو زرعة و بعقوب بن شيبة و أبو داود : انه ثقّة .و قال أبن معين : ليس به 
بأس .و ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ و لم يذكر الحافظ فيه قول احد فى تضعيفه و بجر حه 
و هو من رجال سل و الى داود و النسافی و ان ماجه , فقول اليهق « فه نظر » من 
غير حجة بدل على العصية .و قد قال فى حق حماد احمد و الفسانى : ثقة »و قال العجلى : 
ثقة رجل صالم حسن الحديث » و قال الساجى : حافظ ثقة مأمون » و قال أن سعد : 
ثقة كثير الحديث »و قال ابن الدیی: من تكلم فبه فاتهموه فى الدين » و لذا عرض 
ان حاف بالبخارى فى ترك الاحتجاج ديه و هو من رجال مسل و الآربعة ) » 
ثم قال اليهق : و رواه الود بن عيد الله بن انى رباح ثم ضعفه ء قلت : ضعفه الد ارقطى 
و كأن اليه تبعه و لم يضعفه المتقدمون فا علمت بل حى ابن انى حاتم عن ابن معين 
انه ثقة و اخر ج له ابن حبان فى صتبحه و الحا كم فى مستدركة ..ثم ذكر الیهق عن حاد 
عن الى الزبير عن جابر قال : نهى عن تمن الكلب و السنور - الحديث . قال :و لم يذكر 
حماد عن النى صلى الله عليه و سل ؛ قلت : .ثل هذا مرفوع عند اهل الحديث و ان 
لم يذكر الني صلى أله عله و سل و هو قول اكثر اهل العم و منه قول.انس : ام 
بلال ان يشفع الآذان ‏ الحديث» ذكره ابو عرو بن الصلاح ( فلت : و له نظار 
كثيرة فى الأحاديث) و تَأيد ذلك با تقدم عن الى هريرة ,ثم قال :و رواه عيد الله حت 


۷۳ 


حابن موسى عن حماد بالشك عن النى صل الله عله و سل 5 قلت : اخر ج الدارقطی 
هذه الرواية و لفظها : عن جار لا اعليه الا عن النى صلى الله عليه و سل و هذامی‌فوع 
لا شك فه . م قال : و رواه الم ن جميل عن حاد فقال : نهى رسول الله صل الله 
عليه و سل - الحديث ؛ قلت : لو لينا ان تلك الرو ابة موقوفة فرواية ام هذه ع ذوعة 
و قال فيه احمد بن حنل و ان سعد : ثقة .و زاد المجل : صاحب منة .و قال الدارقطی : 
ثقة حافظ .و اخرج له ان حبان فى حه و الما كم ف مدر 5 و الرفع زيادة 
و زبادة الثقة مقبولة :ثم قال :و رواه الحسن بن انى جعفر عن الى الزبير عن جار عن 
انى صل الله عليه و سل و ليس بالقوى . قلت : هذا الحديث بهذا الاسناد اخرجه ابن حنيل 
فى مسنده و لفظه : نهی رسول الله صل الله عله وسل عن من الکلب الا الکب المل ؛ 
ثم قال البهق : و الاحاديث الصححة فى النهى عن من الكلب خالة عن هذا الاستشای 
قلت : روی الاستناه من و جهین جبدن : من طريق الو لد ن عدد الله عن عطاء من 
الى هر برة و من طريق الهم عن حماد عن الى اازبر عن جار » و قد اخرجه الدارقطی 
من طریق الم م اخرجه من رواه سويد بن عمرو عن حماد ن سلية عن ای الزبير 
عن جابر قال : نهی عن تمن السنور و االکلب الا كلب صبد »و لم يذكر ماد : عن النى 
صل الله عليه ول .هذا اصح من الذى قله ؟ و هذا لفظ الدارقطنى »و قد قدمنا ان هذا 
فى حك المرفوع » و قد تابع سويد الهم و تابعه ايضا عد الواحد ن غباث - کا ذکر 
البهق ۰ تاببهم ابضا الحجاج بن عمد مع التصرم بالرفم فقال النسانی : اخيرنى اراهم بن 
يمد الصیصی نا حجاج بن عمد عن حماد بن سلمة عن الزیبر عن جابر : ان الى صلى الله 
عله و سل نهى عن من السنور و الكلب الا كلب صيد ء و هذا سند جبدء فظهر ان 
الحديث بهذا الاستثاء صم و الاستشاء زيادة على اخاديث النهى عن تن الكلب 
فوجب قوفا - انتهى ٠‏ فسقط بذاك قول النساقى ايضا : ان حديث حجاج عن ماد 
ليس صحبح ؟ و لو سل الضعف فلا اقل من ان يعد میدا معاضدا شاهدا مساعدا ‏ 
۷۹ (۱۹۱) لادلتنا 
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= لادلتتا الصحيحة الصريحة., و بتعدد الطرق ينجر الضعف لا سما الضعيف قلا ينزل 
عن مره الحسن و هو حجة - تدبر ٠‏ ثم بهذا التفصيل سقط ايضا قول البعض الرأ عن 
الحفوف سفهه جبلى الذی بتقعقع فى نعاسه على دأبه حديث النهى عن من الكلب متفق 
عليه فقدم على غيره . فعنده المدار فى غفلته على اخراج الشبخين للحديث فى التقدحم 
و لو على الابة » و ليس عنده وجه آخر للرجحان لا دلالة و لا اشارة و غير ذلك » 
ولو ل ذلك فقد روى مس عن جابر رفعه : زجر عن تمن السنور و الکلب ؟ مع أنه 
اتفق الجمهور على جواز بع الهر فلسم لا بقول بامتداعه؟و لكن له داء عضال لا يفارقه 
كأنه الكاب و هر كلب الدنا بلغ فى عزة الآثمة ؛ مع ان ما روى من النهی عن ثمن 
الكلب فى الرم ایات مول على النسخ »كان ذلك فى الابتداء حين ام بقتل الکلاب» 
او مول على ااتزيه » او على ارادة الكلب العقور و غير المعلم » او مخصی العام بهذا 
الخصص ااصحیح - فافهم ٠‏ 

و قد روى عن ععان رض الله عنه انه ام بقتل الكلاب »و روی عنه انه اغرم رجلا 
تمن كلب قتله عشرين بعيرا - اخرجه اليهق من طريق من يناظر الشافى فى هذه المسألة 
فقال : اخيرنى بعض احابنا عن محمد بن اتعاق عن غمران بن الى انس ان عمان - بهء 
و البهق اعله برواية امه بقتل الكلاب »و قد رد عله صاحب الجوهر الق حبث قال: 
لا يكتق بقوله ( ای الشافعى ) « اخبرلى الثقة » فقد بکون محروحا عند غيره لا سما 
و الشافعی كثيرا ما بعی بذلك ابن ای حی او الزیجی و هما ضعیفان ؛ و كيف ۳ 
عثان بقتل الكلاب و اخر الام مرن النی صلی الله عليه و سل بعد النهى عن قلها 
الا الاسود منها ! فان صح امره بقتلها فاعا كان ذلك فى وقت من الاوقات المفسدة 
طرأت فى زمانه ؛ قال صاحب التمهید : ظهر بالمدينة اللعب بالجام و المهارشة بين الکلاب 
فأمى عمر وعمان بقتل الكلاب و ذب المام ؛ قال الحسن : سمعت عمان غير مرة بقول 
فى خطته « اقتلوا الكلاب و اذ بحوا الام » فظهر من هذا انه لا يلزم من الآ = 
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كتاب الحجة ما جاء فى تمن الکلب ج-۲ 


= بقتلها فى وقت لمصلحة ان لا يضمن قاتلھا فى وقت آخر کا امس بزح ال جام ؛ ثم قال 
الیهق : الذى روی عن عمان فى تضمين الکلب منقطیح »وقد روی من و جه آخر 
عن يحى بن سعيد الآنضارى عن عثمان منقطع ؛ قلت : لكن مذهب الشافعى ان المرسل 
اذا روى مسلا من وجه آخر صار حجة , و تأبد ايضا بما رواه بطریقین من حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاص انه قضى فى كلب صيد قنله رجل بأربعين و قضى فى كلب 
ماشية بکش ‏ الا انه قال : انها منقطعان , فقد ورد حدبث اغرام عمان من طريقين » 
و قضاء عبد الله بن عمرو بن العاص فى :كلب صد من طریقین ايضا ء و اليهق يعرف 
نفسه بطريقين فى كل من الروابتين ؛ و مثله لا يلجئنا الى غير كتابه فى الرد عليه فوجب 
قبوله للروايتين على مقتضی اصله الذى بناه ؛ و عمران بن الى انس فى الرواية الآولى 
ثقة عندم - کا فى ج ۸ ص ۱۲۳۳ من التهذيب › عن احمد و ابن معين و اى حاتم 
و النسانی و العجلى و عمد بن اسحاق انه ثقة » و ذكره ابن حبان فى الثقات » و نما تكلم 
الخاری و غيره فى عمران بن انس و لم برو عنه عمد بن اسعاق - م فى ج ۸ ص ۱۲۲ 
من التهذيب » و هو إبو انس مکی » و الأول مد بزل الاسكندرية روى عنه عمد بن 
أسحاق و هو مدلس و قد عنعن » و لعل الانقطاع جاء من هنا لكن تتقوی هذه الرواية 
بورودها بطربق بجی بن سعيد ال نصاری ؛ وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص رواه 
أبن جرج عن عمرو بن شعيب عن أببه.عن جده» کا رواه سعبد بن منصور عن هشم : 
حدثنا يعلى بن عطاء عن اسماعيل بن جساس عن عد الله بن عمرو » فاحدى الطريقين 
تتقوى بالاخری » و من قال عن اسماعيل انه لم يتابع نسى طربق ابن جرج عن عمرو 
ان شعيب عن ايه عن جده » و اسماعيل بن جساس تكلم فيه الازدی و العقيل و لكن 
ان حبان ذكره فى الثقات و لم يعند بقوفا - کا فاج ۱ ص ۳۹۷ من اللسان و ج ۱ 
ص ٠١6‏ من الميزان . هو تابعى قد لم ينفرد بتلك الرواية » قال فى الجوهرالق : 
اسماعيل هذا ذكره ابن حجان ف الثقات » و كيف يقول البخاری ١ل‏ يتابع عليه » = 

۷۹۹ وقد 


کتاب الحجة ما جاء فى تمن الکلب ج ۲ 


= و قد اخرجه اليه فا بعد من حديث عمرو بن شعیب عن ايه عن عبد الله بن عمرو ! 
و ذكر ابن عدى فى الكامل كلام الخارى ثم قال : لم اجد لما قال البخارى فيه اثرا 
فاذکره - انتهی ۰ و اخرجه الطحاوی ايضا فى ج ۲ ص 7١8‏ من شر ح الأثار قال: 
وقد روی فى ذلك عبن بعد النى صل الله عليه و سل : حدثنا بونس قال ثنا ان وهب 
قال سمعت ابن جر عن عمرو بن شعيب .عن ابه عن جده عبد الله بن عمرو أنه قضی 
فى كلب صيد قتله رجل بأربعين درهما و قضى فى كلب ماشية بکیش › حدثنا فهد قال 
ثنا ابو نع قال ثنا حماد بن سلية عن الى الزبير عن جایر انه نهى عن تمن السنور و الكلب 
الا كلب صید و قد ره بنا عنه عن النبى صلى الله عليه و سلر فى هذا الباب انه نهى عن 
تمن الكلب و لم يفسر ای کلب هو فل يخل ذلك من احد وجهين : اما ان کون اراد 
خلاف كلاب النافع او بكون اراد كل الكلابء ثم نبت غنده نسخ کلب الصيد منها 
فاستثاه فى هذا الحديث . حدثنا ابن الى داود قال ثنا احمد بن ونس قال ثنا اسرائيل 
عن جابر عن عطاء قال: لا بأس ثمن الكلب السلوق ( منسوب الى قرية سلوق بالعن ) ؛ 
فهذا عطاء بقول هذا »و قد روى عن الى هريرة عن النى صلى اله عليه و سل : ان تمن 
الكلب من السحت » فدل ذلك على المعى الذى ذكر فى حديث جار رضی الله عنه : 
حدثنا ان انی داود قال نا عبد الله بن صالم قال حدثتى الليث قال ى عقيل عن ان 
شهاب انه قال : اذا قتل الكلب المع فانه يقوم قبمته فغرمه الذى قتله ؟ فهذا الزهرى 
يقول هذا . و قد روى عن الى بكر بن عبد الرحمن عن النى صل الله عليه و سل : ان 
تمن الكلب سحت » فالكلام فى هذا مثل الكلام فى حديث جاير » حدثنا بحر قال اخبرنی 
سلهان بن بلال عن بجی بن سعيد عن د بن بحى بن حبان الآنصارى قال کان يقال: 
يحمل فى الكلب الضارى اذا قتل اربعون درهنا. حدثنا فهد قال نا عمد بن سعيد قال 
. اخيرنا شریك و عمد بن فضيل عن مفيرة عن ابراهم قال لا بأس بثمن کلب الصيد - 
اتهی ٠‏ قبت ان ابا حذفة لم مالف الحديث بل له فى المسألة مدارك بنة نيرة حت 
لف 


کتاب الحجة ما جاء فى تمن الکلب اج ۳ 


وما' يدلكم على هذا أن الحديث منسوخ له جاء فى الحديث أن من 
السحت من الكلب و أجر الحجام' ثم رخص فى أجر الججام" فكذلك 


= خضع لقوتها كثير من کار ائمة الم کا ان له سلفا من الصحابة و التابمين فى فهم 
تلك الأحاديث عل هذا الوجه ٠‏ 
(۱) كذافى الاصل وهو الاررجح الأصح » و ف الهندية «ماء ٠‏ 
(۲) و الحديث سبق مخريجه من حديث رافع بن خدج حدثه أن رسول الله صل الله 
عليه و سل قال : كسب الحجام و مهر الغی خبيث و تمن الكلب خميث ؛ و اخرجه 
الطحاوى ايضا فى ج ۲ ص ۲۲۵ من آثاره راجع لذلك ج ه ص ٥۷‏ من عمدة 
القارى من باب ذكر الحجام .و تفصيل الباب اثرا و نظرا فى ج ۲ ص ۲۷۰ من شرح 
آثار الطحاوی ٠‏ 
(۳) قد رواه الامام عمد فى باب كسب الحجام ص »۰ من الموطأ : اخبرنا مالك 
حدثنا حميد الطويل عن انس بن مالك قال : حجم ابو طبة رسول الله صل الله عليه وسل 
فأعطاه صاعا من تمر و امى اهله ان يفوا عنه من خراجه ؛ قال مد : و بهذا ناخ 
لا بأس ان يعطى الحجام اجرا على حجامته » و هو قول ای حنفة رحمه الله اتهی . 
قال الامام الطحاوى بعد سرد الاحاديث التعارضة بأسانيدها فى اللاب ص ۲۷۳: 
فما ثيب أباحة الى صلى اله عليه و سل محيصة ان يعلف ذلك ناجه و يطعم رقيقه من 
كسب حجامه دل ذلك على نسخ ما تقدم من نهيه عن ذلك و ثبت حل ذلك له و لخيره 
و هذا قول انى حذفة و انى بوسف و عمد رحمة الله عليهم وهذا هو النظر عندنا ايضا 
لانا قد رأينا الرجل يستأجر الرجل يفصد له عرقا او ببزع له حمارا فبكونف ذلك 
جائزا و الاستتجار عل ذلك جار فالحجامة ايضنا كذلك .و هو موی عن ابن عباس 
و ريعة الرأى؛ و كان للحجامين سوق على عهد عبر رض الله عنه .و قال يحبى بن سعيد 
الآنصارى : ان المسلمين.لم بزالوا مقرن بأجر المجامة و لا ينكروتها ‏ اه ۰و نجوه س 
۷3۸ (۱۹۲) رخص 


ح فى ج ه ص ۷ه» من عمدة القاری ۰ و الامام انو حنيفة رواه عن انى السوار 
عن ایی حاضر عن ابن عباس : اف انى صلى الله عليه و سل احتجم و اعطی الحجام 
اجره و لو كان خیثا ما اعطاه؛ اخرجه ابو مد الخاری فى مسنده عن الى بکر احمد 
ابن ممد بن عيسى البزازی عن مد بن بونس عن ابی عاصم اليل عن الى حنيفة ( قلت : 
و لم يذكر هذا السند الى انى عاصم فى النسخ: الخطية الى عندنا ء و او السوار ذكره ابن 
انی حاتم فى ج ۽ ق ۲ ص ۳۸۸- ف ) کا فوج ۲ ص 4) من جامع الساند ,و ذكره 
و و ی العزي». + 
لا مرف و فى لفظ ابو السوداء» و الآول اصح»«و ابو حاضرء ذكره ابن حان 
فى ثقات التابعين - اه ۰ و عندى « ابو السوار» فى آخره راء مهملة ‏ کا فى ص 44۲ 
من تعجيل النفعة . قال الحافظ : ابو السوار عن ای حاضر عممان بن حاضر عن ابن 
عباس حديث نيذ الجر روى عنه ابو حنيفة» قلت : و عباد ن ااموام افاده ابن خلفون 
فى کتاب الثقات و ذكره ابو احمد الحا فى الك فيمن لا بعرف اسمه ‏ اتهى . 

و التفصيل فى تعلق على کتاب الآثاز للامام عمد ۰ وحديث ان عباس اخرجه 
الخارى و ابو داو د من غيد طريق انی حاضر بلفظ 7 و لو عله خبيثا ل عطه ؟ و عند 
االخارى و مس ابضا: و لو كان متا لم بعطه النى صل الله عليه و سل ؛ و اخرجاة من 
حديث انس بلفظ : حجمه انو طية فأم :له بضتاعين من طعام و كلم اهله فوضعوا عنه 
من خراجه ؛ و فى حديث ابن عاس عند مس : ز كلم سیده ففف عنه من ضرببته ؛ 
و هذه ذكرها الیخاری فى حديث انس » و عند هما فى حدیث انس : فأ له بصاع 
ار مد أو مد ین وف بعض طرق البخارى : بصاع ؛ و زد الخاری : ولم بکن بط 
ادا اجره 4و هذه الزيادة وقمت اسل فى كتاب الطب - اتتهى ٠‏ و فى جامع اسان 
المطوع « او حنيفة عن الى السور » وهو خطأ ء ااضو اب : ابو السوار . 


۷۹۹ 


کتاب الحجة با اه ق عن الکت ج ۲ 
البى صل الله عليه و آله و سل" أنه رخص لهل البيت القاصی فى الکلب 
يتخذونه : مد قال أخمرنا بذاك أبو مالك النخعی" عن "عبد الملك بن میسرة " 
عن إراهم النخعی . 

(۱) البلاغ هذا اسنده بعده . وهو مسل بعد . فان النخعى من التابعين و مر‌اسبله 
ع ب ا م رار 

(۲) هو الواسطی . و قد سق فى جود القران . و الحديث اخرجه الامام جمد فى 
ص ۳۷۹ من باب اقتناء الكلب من الموطأ و فيه : اخبرنا مالك عن عبد الملك بن ميسرة 
عن ابراهم النخمى قال : رخص رسول الله صل الله عليه و سل لآهل البيت القاصى فى 
الكلب بتخذونه » قال مد : فهذا للحرس - اه ۰ ای فعل منه جواز اقتنائه للحاجة و لم 
ا ق موطا مالك و لاف الدونة رى و عندی ما فق کناب ال هو الصحیح » 
اعنى « اخبرنا ابو مالك النخعى » و «مالك» خطاً کا فى الموطأء و الصواب « ابو مالك 
النخعى » فان مدا بصدد الاستدلال على جواز الاقتاء فى مقابلة مالك رحمه اه و اهل 
المدئة ولذا استدل له حديث رواه من غير مالك کا هو دأبه فى الموطأ فى مثل ذلك » 
و الفاضل اللكنوى لم يتنه لذلك و ذكر ترجمة عبد الملك بن ميسرة من التهذیب فى تعليقة 
على موطأ عمد ؛ و ازمة التحقيق يدك فاسرع المطية فى مبادينه لتصل الى ما قلت أو الى 
غيره من الندقیق » و هذا جهد المقل فى التنقح و التنقير ٠‏ قلت :و هو فى شرح الشيخ 
ابراهم البيرى على موطأ عمد «حمد عن ابی مالك عن عبد الله بن قيس » - ف ٠‏ 
(۳-۳) كذا ق الهندية و هو الصواب . و كان فى الأصل « عبد الملك بن قيس » ؛ 
و عبد الملك بن ميسرة مضی فى: باب الرجل ,سلف دنانير ‏ ال ؛ و هو الهلالى ابو زيد 
العامرى الکوق الزراد - کا فى ج ٩‏ ص 4۲٩‏ من النهذيب ؛ و أبو مالك النخعى 
الواسطى بروى عن .عبد الملك بن عبير - کا فى ج ۱۲ ص ۲۲۹ من التهذيب فتنه › فهل 


روى عن عبد الملك بن ميسرة ام لا ؟ و اما عبد الملك بن قيس فلم اجده فى كتبءح 
۷۷۰ عمد 


مد قال أخيرنا أبو حنيفة قال معت عطاء بن أنى رباح یقول: لا بأس 
شمن الهر' فهذه من السباع . قالوا : العمل عندنا ما كره أكله فلا خير فى 
بیعه ؛ ألا ترى" أنك لا تا کل شحم المبتة و أنت تنتفع به إن شنت فى الدباغ 
أو غيره! قبل لمم :هذا لا شبه السباع الضواری الى تتخذ الصید » إنا لا نكره 
الانتفاع بصيد الكلاب و ری ذلك حلالا حسنا و أنتم ترو نه أيضاء ولو 
أن رجلا أراد أن ينتفع بشحم ميتة للدباغ أو للسراج أو غير ذلك " بثىء 
من ذلك و كان [أكله] عندنا مکروها* لا ینغ له و عندک اواو كل 
= اار جال الى عندی » و« قيس » تصحیف «میسرة» ۰ قلت : عبد الملك بن قيس بن عباية 
ذکره الخاری فى ج ۳ ق ۱ ص ٠۲۹‏ من تاريخه الكبير و قال : هو ان الى نعامة 
سمع اباه قال ان عباس رض اله عنهها - مسل » و روی بحي القطان عنه البصرى 
الزمانى - اه ؛ و اما قيس بن عاية ابوه ابو نعامة الق الزمانى البصرى فن رجال 
تهذبب ذكره فى ج ۸ ص ۰۰ مننه » رمه «ز ٩٤‏ روى عن ابن عباس و انس 
و عبد الله بن مغفل و عنه سعيد الجريرى و ابوب السختیای و خالد الحذاء و غيرم , 
و يذكر ابنه فيمن روى عنه عد الملك لكن ليس هو الذى ذكرها هنا فى سند الحديث 
TT‏ 
(۱) تقدم مخ بج هذا الآثر فراجعه - و الله اع ٠‏ ۱ 
(۲) تأمل فى وة عبارة التتوير + لى فها قلق و لم اقدر على الاصلاح ٠‏ قلت : بعل 
من الساق ان بعض العبارة سقط قبل قوله «لاتری» لذا صار الكلام غير مربوطء 
والله اع - ف ٠‏ 
(۳) لا بآس ان بقدر بعد قوله « غير ذلك » كلة « لا بأس » لستقم الکلام » لان 
فى العارة خللا ٠‏ 
ول هی ا عندنا مکروها » و هو كا تری» فزدت كلة «أكله » من 
فی - قأمل فيه ٠‏ 

۷۷۱ 


کتاب الیجة E‏ 55 


الاسسبساي سس ا ا 


شىء کره أ كله و الانتفاع به على وجه من الوجوه فشراژه و بعه مکروه» 
و کل شیء لا بأس بالانتفاع به فلا بأس بیعه ؛ ألاترى أنك تقول : لو أن 
زيتا كثيرا سقط فبه قطرة من شحم ميتة و الزيت غالب أو فارة ماقت فى ذلك 
إنه لا بأس بالاستصباح به فى قولنا و قولک! فكذلك یعه عندنا لا بأس به 
إذا بت" ما فه من العیب ؛ و قد باغنا" عن عثمان بن عفان رضى الله عنه 
أن رجلا قتل كليا لرجل فأغرمه عددا من الابل " مکان الکلب؛ و قد بلغنا * 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنهما أنه قال فى کلب الصيد و الماشية : 
أربعون درهما ؛ فان كانت قيمته يحل إذا قتل فا ينغى أن بحرم ثمنه . 
آخر كتاب البيوع 

و امد لله رب العالمين 

Xx x 


(۱) كذا فى الاصل »و ف الهندية.«ائبتء والصحیح.ما فى الاصل ؛ و تأمل فى العبارة ٠‏ 
(۲) لعله ما فى ج ۳ ص ۱۰ من کتاب الام للامام الشافعی رحمه الله : قال اخيرنى 
بعض اعانا عن عمد بن اماق عن عمران بن الى انس ان عان اغرم رجلا من کلب قله 
عششرين بعيرا - اتتهى ٠‏ و فى ج ٠١‏ ص ۲6 من انح : روبنا عن عقبة بن عاص 
قال : قتل رجل فى خلافة عن كلبا لصيد. لا يعرف .ثله فى الكلاب فقوم بامائة 
درم فألزمه عثان تلك القيمة ‏ اه ٠‏ و قد مر تخريحه من سان اليهق و الجوهر ات 
و عقود الجواهر و عمدة الفاژء > و کذا الجواب عا اورد عليه ؛ و ليس له عاف 
فى الاب من الصحابة رضی الله عنهم ٠‏ 
(۳) هو معی ما ورد عشرن بعیرا .کا عرفت ٠‏ 
(4) اسنده الطحاوى و اليهق وغيرهما ‏ كم سبق ۰ و فى انحل ج ماص ۵۲۳ = . 
‘WY‏ (۱۹۳) من 


حت من طریق مد بن سهل المقرقٌ : نا مد بن اسماعيل البخارى نا ابو نعم - هو الفضل بن 1 


د كين - قال لی قتبية نا هشیم عن يعلى بن عطاء عن اسماعيل - هو ابن جساس - انه مع 
عبد الله بن عمره. قضى فى كلب الصيد اربءين درهما » و من طريق عبد الرزاق عن 
سفيان الثورى عن .على بن عطاء عن اسماعيل بن جساس قال : كنت عند عبد الله بن 
عمرو فسأله رجل ما نقل كاب الصيد؟ قال: اربعون درهماء قال: فا عقل كلب انم ؟ 
قال : شاة من الم قال : فا عقل كلب الررع؟ قال فرق من الررع » قال فا عقل 
كلب الدار؟ قال : فرق مر تراب حق على القاى ان بؤديه وحق على صاحه ان 
يقبله - اه ۰ و قد اخرجه الطحاوى و اليهق ايضا ‏ کا مر ٠‏ و النقل من الجوهر الق 
سبق ۰ و العجب من ان حزم انه قاثل به لكن استدل على ذلك بقوله تعالى « و جزآء 
سيئة سبثة مثلها » و انت تع هذا قياس منه و هو ده باعل ,و اعتمد عل قیمه 
تارکا لقول عهان و عبد الله بن عمرو رضی الله عنهم مالفا لقوله صل الله عله و سل 
« عليكم بستی وسنة الخلفاء الراشدين الهدین » وعیان رضىالله عنه من الخلفاء ار اشدین» 
وهذا كثير فى كتابه يترك اقوال الصحابة , بعتمد على فهمه فرارا عن التقليد . 
تکیل للوضوع 
قال الاماممجد فى الموطأ - باب اقتناء الکلب ص ۳۷۸: : اخبرنا مالك اخبرنا يزيد 
ابن خصيفة ان السائب بن , يزيد اخبره ه انه مع سفيان بن الى زهير و هو رجل من 
شنوءة و هو من اماب رسول الله عليه و سلم يحدث وانا سامعه وهو عند باب المسجد 
قال : سمعت رسول الله صل الله عليه و سل بقول : من اقتی كلا لا بی به زرعا 
و لاضرعا نقص من عمله كل بوم قیراط » قال : قلت: انت سمعت هذا من رسول الله 
صل الله عليه و سل ؟ قال : اى و رب الكغبة - او : و رب هذا السجد ؛ قال عير : 
بكره اقتا» الكلب لغير منفعة › فأما كلب الضرع او الزرع او الصيد او امرس 
فلا بأس به ؛ اخيرنا ابو مالك عن عبد املك بن مسر عن ابراهي الخی قال : رخص سے 
Wr‏ 


= رسول الله صلل الله عليه وسل لا هل اليت القاصی فى الکلب بتخذونه ؛ قال عمد : فهذا 
للحرس ؟ اخبرنا عبد الله بن>دينار عن عبد الله بن عبر ( ان رسول الله صلى الله عليه وسل ) 
قال : من اقتی کلیا الا كلب ماشية او ضاريا نقص من عمله كل بوم قيراطان ‏ اننهی ؟ 
الحديث مرفوع کا فى موطأ مالك عن نافع و عبد الله بن دينار كلاهما عن عبد الله 
ابن عمر - کا فى ج ۽ ص ۱۹۵ من شرح الزرقانی » و قد سقط من موطأ مد « ان 
رسول الله صلى الله عليه وسل » فلذا زدته من موطأ مالك »و لم ينه عله الفاضل اللكنوى 
فى تعليقه عليه ؟ و امثاله من السقات فى موطأ مد كثيرة کا لا يخن على من طالعه بالنظر 
البالغ ٠‏ ثم اعلم ان الامام عمد اصرح فى الموطأ بكراهة الاقتناء لفير منفعة »و اباح اقتناء 
كلب الصيذ و امرس و الزرع و الضرع و الماشية على منطوق احاديث الاقتناءء 
وهو قول ای حنيفة - رحمه الله تعالى ٠‏ و مع ذلك فالعجب من ان الى شية فى كتاب 
الرد كيف ساغ له عزو المسألة على الاطلاق الى الامام الى حنيفة حيث قال ف المسألة 
الثالث و الستين من اقتناء الكلب بعد ان روى حديث ان عمر وحديث ابى هريرة 
وحديث سفبان بن الى زهير وحديث عبد الله فى الافتناء مع المستثنيات « و ذكر ان 
ابا حنيفة قال : لا بأس باتخاذه » و الحال انه لا بيرح إتخاذه على الاطلاق کا دلس 
به صاحب کتاب الرد و تعه فى ذلك الترجم النارسی و لا بلق هذا شانه » فا نطقت 
به الأحاديث من منع الاقتناء لغير منفعة قائل به امامناء و کذا قائل بما فى الاحاديث 
من استثناء كلب الصيد و الماشية و الراسة و الزرع و تحوها. فأن مالفة الامام 
للا حاديث ؟ و هل هذا الا افتراء عليه !| 
ثم هذه الاحاديث و الآثار صريحة فى جواز اقتناء كلب الصيد و الماشية و الحرس 
و الزرع وغيرها و ادلة واضحة على كونه مالا فان المال ما يميل اليه الطسع و برغب 
فبهء حى ان الجر و الخنزير ايضا مال فى حق الكفار و ان لم يكن فى حقناء و اذا 
جاز الاتفاع بهذه الكلاب كانت اموالا صالحة لان ترد عليها العقود و التصرفات حت 
VV4‏ و الاملاك 


کتاب الحجة ما جاه فى تمن الکلب ج-۲ 


ح و الاملاك ‏ و اللجاسة غير مانعة عن العلك و التصرف ‏ کالفیل و الکلب لس 
نجس العين کا زعم و الا لم يحر الاقتناء حال من الاحوال ؛ و اباك ان تظن ان الجر 
و الخنزير طاهران ما صدر عن الشوکانی و تبعه فاضل قنو ج فى تصانيفه «دليل الطالب » 
وه بدور الآهلةء وغيرهماء بل هيا يسان نحاسة غلظة اتفق عليه اة الامصار واهل 
الحديث و الفقه فى الازمنة السالفة , فالحذر الحذر من امثال هذه الفتيا الخالفة لظو اهر 
نصوص القرآن و الاحاديث و اجماع الا !| و لاعرة بمخالفة الظاهرية - كا صرح 
به اللووی وغيره ء فتنه » وعليك بكتانى « الصارم المسلول فى الذب عن الاصول » . 
واثانيا : قال ابن عد البر :فى هذا الحديث اباحة اتخاذ الكلاب للصيد و الماشبة وكذلك 
الزرع لآنها زيادة حافظ » و كراهة اتخاذها لغير ذلك , الا انه بدخل فى معنی الصيد 
وغيره ما ذكر اتخاذها لجلب النافع ء دفع الضار قاس ء فتمحضکراهة اتخاذها لغیر حاجة 
لما فيه من ترویع الناس و امتناع دخول اللاكة للبيت الذى م فه» و فى قوله «نقص 
من عمله » ای من اجر عمله ما يشير الى ان اخاذها ليس بمحرم لان ما كان عرما 
امتنع امخاذه على كل حال سواء نقص الاجر او لم ينقصء فدل ذلك عل ان اتخاذها - 
مكروه لا حرام ؛ قال : و وجه الحديث عندى ان المعبد بها فى الكلاب من غسل 
الاناء سبعا لا بكاد يقوم بها المكلف و لا يتحفظ منها فر ما دخل عليه باتخاذه ما بنقص 
اجره من ذلك » و بروى ان النصور سأل مرو بن عبيد عن سیب هذا الحدبث 
فلم مرفه فقال النصور : لاه ينبح الضيف و بروع السائل - اه ۰ و قال الحافظ 
فى فتح البارى: و الاصح عند الشافعية اباحة اتخاذ الكلاب لفظ الدرب. الاقا 
للنصوص عا فى معناه كا اشار اليه ابن عبد البر ,و اتفقوا على ان المأذون فى ااذه 
ما لم محصل الاتفاق على قتله و هو الکلب العقور ۰ و اما غير العقور فقد اختاف فه 
هل يحوز قاله مطلقا ام لا > و استدل به على جواز نرية الجرو الصغير لاجل النفعة الى 
ول امه اليها اذا كبر و یکرن القصد لذلك قانما مقام و جود المفعة به -کا موز سے 
۷۷6۵ 


- ۲ 
ح يسع مالم يتفع به فى الخال لکونه يتفع به ف المآل ‏ اه ۰ و قال الحاظ 
ااطحاوی فى eT‏ الله تعالى 
فى كتابه ما اباح بقوله «و ما علدتم من لجوارح مكلين» اعتيرنا حم ما ينتفع به هل 
جوز بعه و يحل ممنه ام لا ؟ فرأينا الجار الاهلی قد نهی عر اكله و ابیح كسبه 
و الانتفاع به » فكان ببعه اذ كان هذا حکنه حلالا و ثمنه حلالاء و كان يجىء فى النظر 
ايضا ان بکون كذلك الكلاب لا اب ببح الانتفاع بها حل یعها وحل تمنهاء و يكون 
ما روى فى حرمة اعانها كان فى وقت جرمة الانتفاع بها » و ما روی فى اباحة الانتفاع 


كتاب الحجة ما جاء فى تمن الكلب 


بها دليل عل. حل اعانها »و هذا قول الى حتيفة و انى بوسف و محمد رحمهم الله - 
فعلم من هذا كله ار مذهب الامام انى حنيفة ان الكلاب الی يحوز الانتفاع بها 
اصطادا وحراسة ونحوهها کا فى الاحاديث ‏ جوز افتناژها و اتخاذها ,و ما لا جوز 
به الانتفاع لا يحوز افتناؤه و اضاذه - کا فى الأحاديث الارة و ما ذكره ان انى 
شية منها ‏ و ليس مذهبه ما ذكره ابن انى شيبة على الاطلاق و الاسترسال ثم عزاه 
الى خلاف الحديث »بل ما فى الاحادیث هو عين مذهب الامام و مسلکه ٠‏ 
هذا التقاط ما فى كتتانى « الاجوية اللیفه عما اورده ابن انى شية على الى حنفة » ألفته 
فى سالف الزمان و هو غير مطبوع الى الا و ما ذكرته فى الأبواب المتقدمة من 
الأجوبة مأخوذ منه و اله تعالى اعل بالصواب , و عنده عل الكتاب . 
IT‏ ۱ 

قلت : و قد تم هدا الجزه بحمد الله تعالى و منه .يوم الأربعاء ۱۷ من الشهر المارك 
ا اتا اندلق 
و سل تسلا كثيرا - 

۳9 ء الثالك « كتاب الکراهية و الاستحسان. 


وود ١‏ سس 


)۱۹:( W1 


فهرس مضامین الجزء الثانى من الحجة على آهل المديئة 


۱ 


۳ 


فهرس مضامین الجرء الثاق من الحجة عل أهل الدینة . 


كتاب المناسك 

باب القران بن الحج و العمرة 
قال او حنيفة : القران افضل من افراد احج و افراد العمرة ٠‏ 
فان فرن طاف فا طوافين و سعى لما سعيان ٠‏ 
وما بل من الاحرام فهو افضل اذا قوی عليه قبل ان یلغ وقته و لا يحاوز 
وقته الا رما . 
و قال اهل المدينة افراد اج افضل من القران و من غبره فان قرن طاف لما 
طوافا واحدا وسعيأ واحدا و لاينغى أن يعجل الاحرام ٠‏ 
حجة اهل المدينة لافضلة الافراد . 
وقال تمد : كيف بکون الافراد بالحج افضل - ال . 
انتصار المعلق لاهل الكوفة و حضقه . 
ها ورد فى المسألة من الاثار - من هاهنا الى ص ۰۷۷ 
وقال أهل المدينة نرى على القارن طوافا واحد وسعنا واحدا ٠‏ 
عام اج و العمرة ان تحزم بها من جوف دوبتك . 
احتجاج المعاق لا يد الطوافين والسعيين للقارن و تحقيق ال حادیث وسردها فيذلك . 
.من طواف طاف النى صلى الله عليه و سل باليت فى حجة الوداع . 
قال محمد :و بقول على نأخذ يضاف الج الى العمرة و لابضاف العمرة للن المج 
فان اضافها الى الحج قبل ان يعمل للحج لزعه ذلك وقد اشاء ٠‏ 
ما قاله ابن حزم فاحل وجواب الملقله مفصلاء وشرح قول الامام تند ره الله 
عيرة فى المح احب الى من عمرة فى العشرین البواى ‏ قاله ابن عمر ء تأیید المعلق 
لقول ابن عمر بالدلائل . 


۷۸۱ 


مضمون 


جمع عل بين الحج و العمرة ٠‏ 
قول طاوس فى فضيلة القران ٠‏ 
نحقيق الحئى لا طوفة النى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع کم طاف ٠‏ 
سأل اذينة عمر بنا لخطاب من ابن اعتمر فقال ائت عليا فقال من حيث بدأت ٠‏ 
قال الشعى : يطوف القارن طوافين و يسعى سعبين ٠‏ 
جمع أبن عمر بن الحج و العمرة ٠‏ 
عام حجة الوداع اصاب رسول الله صل الله عليه و سل منهم من اهل بحجة 
ومنهم من اهل بعمرة و منهم من جمع بين الحج و العمرة ٠‏ 
قال مد : فهذا ان عبر قال : لو كنت معك لامرتك ان تهل هیا جمبعا - الخ ٠‏ 

باب مى يقطع الثلية فى اج و العمرة 
قال ابو حنفة: بقطع المهل بالعمرة التلية حى بستلم الرکن للطواف و قطع فى 
الح فى اول حصاة بر بها جمرة العقبة يوم النحر ٠‏ 
و قال اهل المدينة : من اعتمر من انعم فانه بقطعها حين بری البيت و من اعتمر 
من بعض المواقبت فانه يقطعها اذا اتهی الى الحرم - ال ٠‏ 
و قال عمد بن الحسن : كيف اختلف الهل من انیم و المهل من الوقت - اح ٠‏ 
ما رواه من الاثار التعلقة بهذا الاب ٠‏ 
كان ابن عباس يلى حتى يستلم الزکن » و کان ابن عمر اذا قدم معتمرا قطع 
التلية اذا رآى يوت مكة ٠‏ 
قال مد : و قول ابن عباس احب اليا ٠‏ 

باب العمرة 
قال ابو حنغة : العمرة ليست بواجة؛ من اعتمر فقد احسن و لا بأس أن يعتمر 
الرجل ما احب من العمرة ٠‏ 
VAY‏ و فال 


۱۳۰ 


۱۳۱ 


۱۳۵ 


مضمون 


وقال اهل المديئة : العمرة سنة و لانعلم احدا من المسلبين رخص ف ترکها ولا بری . 


لأحد ان يعتمر فى السنة مرارا . 

قال مد : و لا بأس ان ستمر الرجل فى السنة مرارا ٠‏ 

بلغنا ان عائشة اعتمرت ف السنة مارا ٠‏ 

حجج الفريقين ٠‏ 

عن على انه قال فى كل شهر عمرة ٠‏ 

ان ابن عباس قال لا يرخص لا حد من اهل مكة يخر ج من الحرم الا رجع محرما 
الا الحطابين و العلافين و اصماب النافع ٠‏ 

آثار الاب ٠‏ 


باب المعتمر بواقع اهله 


قال ابو حنيفة فى المعتمر بواقع اهله قبل الطواف :ان عليه هديا و عمرة اخری 


و ينتدىٌ بها بعد امام الى افسد و يحرم حيت احب الا انه لا يحرم من الحرم ٠‏ 
و قال اهل المدبئة: اذا وقع المعتمر بأهله فعليه هدى و عيرة بد بها بعد اعام 
الى افسد و يحرم من حبث احرم للى افسد ۰ 

و قال تمد بن الحسن: لن يحب علبه فى قضاء الاحرام على ما احرم للعمرة اله . 


بحب عليه ان حرم بعمرة القضاء من حيث أجرم بالآولى 3 


باب الرجل بدخل مكة بعمرة فطرف لت وهو جنب أو على غير وضوء 

قال ابو حنقة : من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت وسعی بن الصفا و المروة 

وهو جنب او على غير وضوء ناسيا م قع بأهله ثم ذكر يحب عليه هدى بالمواقعة 

و ید الطواف و السعى و يحاق رأسه و ليس عليه قضاء عمرته - ال ٠‏ 

و قال اهل المذيئة : من اعتمر فطاف جنا او على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله 

ثم ذكر فانه يعيد الطواف و السعى بعد ما اغتسل و ته ضأ و يعتمر و يهدى. 
VAY‏ 


» » 


مضمون 


و على المرأة اذا .اصابها زوجها مثل ذلك ٠‏ 


۱۳۵ 


١7 


و قال اهل المدينة ایضا : ومن طاف من اسبوعه اشواطا ثم احدث اتقض ذلك 
و لم بحزه وهو بزل الصلاة فا افسد الصلاة من ام الحدث افسد الطواف ٠‏ 
و قال مد : كيف شهم الصلاة بالطواف - الخ , 
باب المرأة تهل بعمرة ثم تحض ٠‏ 

قال ابو حنفة فى المرأة الحائض تهل بعمرة ثم تدخسل مكة موافة للحج : تهل 
بالحج و ترفض العمرة اذا خشيت الفوات فاذا تضت حجتها تهل من القع 
و تقضى عمرتها و علها الهدى ٠‏ 
الآثر المتعلق بهذا القول . 
و قال اهل المدينة: اذا قدمت معتمرة موافة للحج و هی حائض فل تستطع 
الطواف اهلت بالحج ثم.نفذت فكانت مثل.من قرن بالحج والعمرة فى امرها كله ۰ 
وقال يمد : وكيف نكو ن هذه قارنة وقد بدت بالوقوف بعرفة قل العمرة ال 
و اجتجاجه فى ذلك على اهل المدبنة ء و تأسد المحشى لقوله بالدلائل القوية ٠‏ 
ار عائشة الذى رواه عن مالك ٠‏ 

پاپ ما يأكل امحرم من الصيد و ما هو ما شتریه و هو بحرم 
قال ابو حنفة:ما و جد انحرمون .ن وم ااصید على الطربق خلا بأس بابتباعه 
و اکله اذا صاده و ذمحه حلال و ان کان صاده لاجله . 
و قال :اهل المدينة :.ما وجد المحم من الصید على الطریق فا يعترض به الحاج 
و ما صيد: لاجلهم فانا نكرهه للحرم و تهاه.عن ذلك الخ . 
احتجاج الامام محمد حل اهل الدبة.و.قال: لا نرى بذلك بأسا ۰ 
و قال اهل المدينة : انا نأخذ فى هذا بقول عمان ٠‏ 


. جواب ذلك من جانب الامام لاهل المدينة ٠‏ 


1/5 (۱۹۹ ( قال 


4 قال ابو حنذفة فى رجل حرم صبد لاجله و یاس به صاده حلال وصنم له . 
من ذلك الصيد : فلا بأس بأ كله و لا جزاء عليه . 
د وقال اهل الدنة : عله جزاؤه اذا کل مه وهو لم انه صبد من اجل صاحبه . 
۵ احتجاج الامام علهم ٠‏ 
5 الآثار التى وردت فى ذلك رواها الامامسنده ٠‏ 
۳ قال تمد : و قد جاءت فى لحم الصبد هذه الرخص و لم يفسروا بل قد جامت 
مبهمة فهى على جملها حى تأ الينة بتفسيرها ۰ 
64 فأما ما رویتم عن عثْمان فلا حجة لک فيه . 
۵ الآثرالذى رو اه عن مالك عن سالم انه “مع اباهريرة يحدث عبد الله بن عبر فى الصید 
11 ما رواه مالك عن الى قتادة فى صبد اصطاده . 
4 ما رواه عن كعب الاحبار فى الصد ٠‏ 
ءا يأب العرم بقتل الصيد او يدل عليه او يضطر الى الينة فأ كلها 
۰ قال ابو حتيفة فى الحرم منط منطر الى المبتة و الصبد: با کل المبتّة و لابصيد . 
: ما قل الحرم او ذح من الصيد لا يحل .ا کله لحلال و لا حرم ٠‏ 
7 ابو حتيفة: اذا دل الحرم الحلال على الصيد فيقتلم فعلى الدال الجزاء . 
وقال اهل المدينة : لا كفارة على الدال ٠‏ احتجاج الامام علهم فى ذلك ٠‏ 
د الأثار الى وردت فى ذلك ٠‏ 
۱۷4 بأب الحرم يقتل الصيد فح عليه 
د قال ابو حنيفة فى الذى بقتل الصيد فحكم عليه بطعام : انه بقوم الصيد كم ننه ثم 
يطعم كل مسكين نصف ماع و ان شاء صام مكان كل نصف صاع بوما ال . 
٠‏ وقال اهل المدينة: بطعم كل مسكين مدا او يصوم مکان كل مد بوما . 
د احتجاج الامام علهم . 
۷۸۵ 


۱۸۱1 


۱۸۳ 


۱۹ 


۱۹۳ 


مون 


باب الحلال يقتل الصيد فى الحرم 
قال ابو حنيفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم : انه بحكر عليه بمنزلة ما يحكم على 
الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو محرم الا ان الصوم لا يحزى عنه ٠‏ 
وقال اهل المد ينة : يحم على الذى يقتلالصيدفى در م وهو حلال بمثلما حك على الحرم 
باب احصر فى غير العدو 
قال ابو حنيفة : من حبس عن الحج أو عن العمرة بعد ما يحرم لمرض اصابه 
لا بقدر على النفاذ انه بعث الهدى و بواعدم فيه يوم بنحر فيه الحدى فاذا حر 
حل و عله عمرة مکانها و ان كانت حجة فعله حجة و عمرة مکانها ٠‏ 
وقال اهل المد نة :من احتبس لمرض فليس بحل الا بالطو اف والسعى لا محله هدى ينحره 
احتجاج الامام علهم ‏ 
الأثار الى رواها فى هذا الاب ٠‏ 
قال ابو حفغة فى رجل قدم متمرا فى اشهر اج فقضى عمرته ثم اهل بالج من 
مكة ثم كسر او اصابه امس لابقدر على ان يحضر مع الناس الموقف: لا يكون 
محصرا بمكة بحمل حى شهد الموقف - ال . 
و قال اهل المدينة : اذا كسر او اصابه ام لا يقدر على ان يحضر مع الاس 
الموقف اقام حى اذا برأ خر ج الى الحل على ذلك الاحرام ثم برجم الى مكة 
فطاف وسعى ثم يحل و عليه الحج من قابل و الهدى . 
وقال مد :و لم كان عليه الخروج الى الحل وهو محرم على احرامه الاول - الّ. 
الآثر الذى روا بطريق مالك عن عير رضى الله عنه ٠‏ ۱ 
باب الاحصار بالمدو 
قال ابو حنفة:الاحصار بالعدو کالاحصار بالمرض فان اهل بعمرة فأحصر بعدو 
حبسه عن البيت فانه بعث بهدی يحل به و عليه عمرة مکان عمرته ۰ 


VA‏ و قال 


۱۹۵ 


۱۹۷ 


۲۳۹ 


مضمون 
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وقال اهل المدينة : من احصر بعدو و هو حرم فاه يتحر عنه الحدى و بحاق 
رأسه حيث حبس و يحل من کل شىء و لا ثىء عله و ان کان لا بقدر على 
بعث ادى الى ارم حره فى موضعه وحل به و لم بکن عليه قضاء . 
و قال حمد: لا جزی ان پنحر هديه حى بحر فى الحرم » و احتجاجه علهم ٠‏ 
الآثار الواردة فى هذا الاب ٠‏ 
باب نكاح الحرم 

تحفيق المعلق هل كان الى صل الله عليه وسل عرما حين تزو ج ميمونة رض الله عنها ٠‏ 
قال ابو حنفة : لا بأس بن يڙوج الحرم و يزوج غيرهء و لاینغی له أن يقبل 
و لا ان ياشر و لا بصنع شيا مما يحل للحلال ان بفعله بزوجته ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا مزوج الحرم ٠‏ و ان تزوج فالکاح مردود . 
احتجاج مد على اهل المدينة فى ذلك ۰ 
التعليق فى تزوج رسول الله صل الله عليه و سل میمو نة هل كان حرما اوكان حلالاء 
ما ورد فى هذا الاب من الاتار . 

باب الرجل يموت و لم بحج فوص بأن يجج عنه 
الرجل عوت و لم بحج فيوص ان بحج عنه ان ذلك من لله ٠‏ 
قال عمد قال ابو حنيفة : ان تطو ع رجل عن رجل لج عنه وقد مات و لم بج 
ذلك جائر . 
وقال اهل المدبنة : لا يحزى ان يحصج حى عن حى قدر احجوج عنه على الحج 
او لم يقدر الخ ۰ احتجاج عمد على اهل المدينة بالآثار المرفوعة المسندة . 
حعة المج عن الغير حين العجز عنه, قال عمد : هذا ام مجتمع عليه لا اختلاف 
بين الفقهاء فيه الا من قال برأبه و نذ الآثار خلف ظهر ٠‏ 


VAY 


صفحة 


مضمون 


۳:۳ 


۳:1 


باب ما جاء فيا يقتل انحرم من الدواب 
قال ابو حنيفة جاءت الأثار فى خمس من‌الدو اب من قتلهن و هورم فلاجناح عليه ٠‏ 
الذئب مثل الكلب العقور و ما سوى ذلك مالم يؤذك فقتاته فعليك فيه الهدى . 
و قال اهل المدينة : کل ما عقر الناس وعدا عليهم و اخافهم فهو الكلب العقور - الخ 
قال مد : اما جاء الآثر فى الكلب العقور و اما هو عندنا الكلب خاصة ‏ الخ 
الأثر المسند فى اجازة القتل للحرم الذئب و احتجاج الامام على اهل المدبنة ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : ما ضر من الطير فلا يقتله الحرم الاما سمى النی صلى الله عليه 
و سل : : الغراب و الحدأة؛ فان قتل سواهما فداه ٠‏ 
و قال عمد : لا بقتل الحرم شيا باللا بدأه بایذاء الا الغراب و ارات 
فأما العقاب الى تقتل الانسان و نحوه فان آذته وهو حرم فلا ثىء علبه بقتلها ٠‏ 
ماجاء فى الاب من الآثاز . ۱ 
قال عمد : جعل على بن انى طالب الضبع صیدا وجعل فها کشا ٠‏ 
قال : و كذلك السبع فقتله مكروه للحرم ٠‏ 
يأب الحجامة للحرم 
قال ابو حنفة : لا بأس بالحجامة للحرم اضطر او لم بضطر مالم يحلق شعرا ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : لا.يحتجم الحرم الا من ضرورة ۰ احتجاج الامام جمد علبهم 
بفعله صل الله عليه و سل .و روايته الحديث عن مالك بسنده : ان رسول الله 
صل الله عليه و سل احتجم و هو محرم - الحديث 
باب ما يحوز الحرم ان يفعله 

قال ابو حنيفة : لا بأس ان بقرد الحرم بعيره و بنزع عنه الحللة ٠‏ 
و قال اهل المدينة : احب الينا انف لا يقرد الحرم بعيره و ييز ع عنه الحلة ٠‏ 

)۱٩۷( ۷۸۸‏ التجاج 


صفحة مضمون 

۳ احتجاج مجد علهم ۰ 

۰۱ ما ورد ف الاب من الاثار ٠‏ 

4 قال ممد: و لا بأس بقتل القراد و المحلبة و الذباب والبعوض و القلة للحرم ٠‏ 
۲۸ باب الظر ف المرآة للحرم 

٠ لا باس بأن بنظر الحرم فى المرآةء قال عمد : لا بأس بذلك لولم بأخذ من شعره‎ ١ 


8 ما ورد فى الاب من الأثار ٠‏ 


۲۷۰ ناب استظلال المحرم 

د لابأس أن ستظل الحرم اذا بان ولك عن رأمه . 

٠ وقال اهل الدينة : لا ينغى ان بستظل الحرم‎ «٠ 

۰۱ احتجاج الامام د على اهل المدينة ٠‏ 

Vo‏ باب تقد الهدى و ما استيسر من الحدى 

٠ ملد الابل و البقر و لا بقلد القتم» و قال اهل المدينة ايضا هكذا‎ ١ 

۷ قال ابو حنيفة : ما استيسر من الحدى شاة ‏ و كذلك قال اهل المدينة منهم مالك 
و من اخذ بقوله» و قال بعض اهل المدينة بدية أو بقَرْة ۰ 

۲۷۸ باب الرمل فى الطواف 

د قال او حنفة : الرمسل فى الطواف ثلاثة اشواط من الحجر الى الحجر و يمثى 
اربعة » و كذلك قال اهل الدنة ٠‏ 

۷۵ قال اوحنفة: ۱ کره لرجل ان یجمع بن الطوافين او ثلاثة » و وافقه اهل المدينة ٠‏ 

۰ قال : من اصابه امن ينقض وضوءه وهو بطوف او بسعی‌فان طاف بعض الطواف 
او كله و ل برکع فانه يتوضأو ينی على طوافه و بصل الركعتين :و أما فى الصلاة 
فتوضاً و يستقبل الركمتين اذا كان متعمداء و السمی لا بتقض بالحدث ٠‏ 

8١‏ الخائض اذا طافت ثم حاضت قبل السعى فسعت و هی حائض فأجزاهاء و قال 

۷۹۹ 


مضمون 
اهل المدينة : من اصابه اس بنتقض به وضووه و هو يطوف او سعی و قد طاف 
بعض الطواف او كله و لم ركع بتوضاً و يستأنف الطواف و ال رکعتین؛ و اما 
السعی فانه لا شطعه ما اصابه ٠‏ 
و قال محد: کیف افسد طوافه بعد فراغه منه قبل ان يصلى ركعتين ‏ الج ۰ 
بلغنا عن عمر انه طاف اسبوعا حين صل الفجر ثم لم بصل الركعتين حى الى 
ذا طوى و ارتفعت له الشمس ثم صلى ال ركمتين - الحديث ٠‏ 
و قال اهل المدينة : انا برعم انه يفسد الصلاة - ال ٠‏ 
التعليق المتعلق بالطواف بعد صلاة الفجر هل بصل ركعتيه ام بوخرهما الى طلوع 
الشمس مق انق فى ذلك ٠‏ 
احتجاج عمد علهم كيف تجوز النوافل بعد صلاة الفجر ٠‏ 
باب الذى بترك طواف الصدر 

لو ان رجلا فرغ من حجه الا طواف'الصدر فسار قبل ان يطوف كان عليه 
دم فلا برخص فى طواف الصدر الا الخائض ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لو ان رجلا جهل ان یکون آخر عهده الطواف باليت حى 
يصدر لم بر عليه شیا - ال ٠‏ 
احتجاج مد علهم حدبث رو اه بسنده عن ان عمر؟ ما ورد فى الاب من الأثار ٠‏ 

باب من اتقض وضوؤه فى الطواف الواجب 
من اتقض و ضوؤه فى الطواف توضاً و ينى على طوافه ٠‏ 
و قال اهل الدنة: ان كان الطواف الواجب عله بتوضأ و یستأف العلواف» 
و ان كارت الطواف تطوعا و طاف ثلاثة اشواط توضأ و و استأف .و ان 
لم برد اتمامه تركه و لم بعلف » و كذلك الصلاة الناظة - اخ ٠‏ 


۳۰۲ احتجاج الامام مد علهم عجج ۰ 


۷۹۰ باب 


۳۰۹ 


۳۰۷ 


۳۰۹ 


۳۳۳ 


۳۳۰ 


باب الرجل بنبی السعی بن الصفا و المروة 
من نسی السعی بن الصفا و المروة حى بستعد عن مكة و بحاوز وقتا من المو اقست 
بجزبه ان بعث بهدی یذ عنه مكة ۰ 
و قال اهل المدبنة: من نسى السعی و خرج من مكة فلیرجع و لیسع - الخ ٠‏ 
احتجاج الامام مد علهم ٠‏ 
باب الرجل براقع اهله و هو رم 
قال ابو حنفة فى الرجل بقع بأهله فى الحج ما بينه و بن أن بقف بعرفة : يحب ٠‏ 
عليه دی و يحج من قابل »و ان كان وقع بعد الوقوف فعليه بدية و ثم حجه ؟ 
وكذلك اخبرنا ابوحذيفة عن عطاء عنابنعياس فى الرجل بواقع اهله بعد الوقوف 
بر فة قال : تم حجه ٠‏ 
وقال اهل المدينة فى الرجل بقع بأهله فى ايام الحج ما ینه و بين ان يدفع من عرفة 
و برى اججرة فانه يحب عليه ادى ورحج قابل ‏ الخ ٠‏ احتجاج الامام تمد عليهم ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الآثار ٠‏ 
رجل وقع بأربع نسوة له فى بوم واحد أو ايام متفرقة و هو مرم ليس عليه 
الا كفارة واحدة ‏ فان كن رمات فطاوعنه او استکرههن فى مقام واحد 
فعلى كل واحدة منهن هدى و حج قابل ٠‏ 
و قال اهل المدينة ان طاوعنه فعلى كل واحدة منهن الهدى و حج قابل »و ان 
اكرههن فعليهن ان حججن و بهدى عن كل واحدة منهن المدى ٠‏ و قال حمد: ‏ 
و كيف يحب عليه هديان و القضاء ‏ الح ٠‏ احتجاجه علهم مفصلا ٠‏ 
باب الذى بفوته اج 
من فاته اج احرم فقدم بوم اللحر و لم يدرك يحل بعمرة و ,طوف و بسعی 
و يحلق او بقصر و عليه الحج من قابل ٠‏ 
۷۹۱ 


صفحة مضمو ن 


۲ ما ورد ق الاب من الائار ٠‏ 

۳۳۵ باب القارن الذى یفوته الحج 

من قرن الحج مع العمرة ثم فاته اج فعلیه ان يحل بعمرتين وعليه الحج من 
قابل و لا هدى عليه . 

۳۳۹ وقال اهل المدينة : من قرن'الحسج مع العمرة ثم فاته اج فعليه ان حح قابلا 
و پقرن بان المج و العمرة و بهدی هدین - الخ . 

۰ و قال مجد أ خرن قابلا و العمرة ل تف وقد تضاها محيحة و لیس عله هدي 
9 | تنم و عرف عدن وح + ۱ 

۷ بأب النی براقع اهل قبل ان بطوف طواف الزيارة يجب عليه ادى 

د من وجب عليه هدى لاصابته النساء قبل ان ,طوف طواف الزيارة فان عليه 
بدنة و لابأس بات شترا بمكة و بنحرها بهاو بتصدق بها و لابأكل منها 
شيئا ٠‏ و قال اهل المدينة لا ينغى له ان بشتری هديه بمكة ثم بنحره بها لكنه 
ان لم يكن ساقه معه من اهله فیشتربه من اهل مكة ثم بخرجه منها الى الحل 
و ليسقه منه الى مكة ثم بنحره بها ٠‏ 

د قال مد : كيف صار عليه أن شترب يكة ثم بخرجه منها الى المل ‏ ال . 

۰ ما وردق الباب من الآثار . 

۳:۱ باب الرجل حاف بالمثى الى بيت الله ففحنث فى بینه 

٠‏ قال ابو حنفة فى الرجل و المرأة حلف احدهنا بالمثى الى بيت الله الحرام فحنث 
وموس اعدو افيض "عير كن نوكس ا E‏ 

د و قال اهل المدينة يركب و هدی بدنة او بقرة ٠‏ 

۳:۲ قال مد : و قد روی ابو حنيفة عن على انه قال: بر کب و بهدی شاة ٠‏ 

۳ و قال ابو حنفة : لو ان رجلا حلف بالشی الى بيت الله و هو بقدر على المثى 

۱ لف (۱۹۸) فان 


۳۹۹ 


۳:۷ 


۳۶:۸ 


۳۵۰ 


۳۰۹ 


مضمون 
فان شاء »شی و ان شاء ركب و اهدی هدیا . 
ار هذا الاب ٠‏ 
باب الذى قتل الصيد فحع عليه جزاؤه 

قال ابو حفيفة فى الذى يحم عليه بالحدى فى الصيد يقتله او يحب عليه امدی فى 
غير ذاك : ان هدبه لا یکون الا بمكة . فأما ما عدل به دی من الصیام او الصدقة 
فان ذلك يكون بغير مكة حيث احب صاحه ان بفعله فعل . ۱ 
و قال اهل المديئة فى ذلك بقول الى حنبفة » و هو قول ممد . 

باب ما ی کل من الحدى وما لا بۇ کل 
لا بۇ کل شی» من ادى الا هدن هدى المتعة او التطو ع اذا بلغ عله ٠‏ 
و قال اهل المديئة : بؤكل الحدى کله الا هدبین هدې جزاء ااصید و هدی الفدية ٠‏ 
قال محمد وتیل اب و غا 2 کف بو کل من هذا و هو 
كفارة لا صنع 2 . 
رد العلامة. المفى على ابن ابى شية فى نسبته الى ای حنفة فى اکل 507 
اذا عطب قل محله ردا بلغا حججه ٠‏ 

باب احرم يصيب ببض النعام 

فى بيض العام يصيبه احرم قمتها ۰ و قال اهل المدية : قيمتها عشر من الدنة 
فى العامة کا بكون فى جنین المرأة الحرة غرة عد او امة - ال . 
قال تمد : كيف يقاس هذا بالجين ٠‏ 0000 
ما ورد ق الاب من الأثار . 

باب الرجل يحلق رأسه من اذى و رم 
من حلق رأسه من اذى و هو حرم حج او عمرة فعليه ای الکفارات شاه 
فدية من صيام او صدقة او نسك »و الصدقة ثلاثة أصع على ستة مسا كين کل 


۷۹۳ 


سكين نصف ماع ۰ و قال آهل الد مكل قول اناا 
۹ و قال حمد: و هذا بدلك على خطأ قول اهل المدبنة فيا جعلوا من الکفارات 
فى الطفام فى جزاء الصيد مدا مدا - الح ۰ ما ورد فى الاب من الآثار . 
۷۰ قال ابو حنيفة: الصدقة فى ذلك احب » و النسك لا یکون الا بمكة ٠‏ و قال اهل 
المديئة : النسك و الصبام و الصدقة ان شاء بمكة و ان شاء بغيرها من اللاد ٠‏ 
٠‏ وقال مد : و كيف بكون النسك بغير مكة و اعا النسك من الحج - 


"۱۷ باب الذى يجهل فحلق رأسه قبل ان يرى جمرة العقبة 


د قال الو حتيفة فى الرجل .يجهل و هو حاج فيحلق رأسه قبل ات بر اجرة : 

© انه لا شىء عليه 

٠ 1‏ وبقال اهل المدينة : اذا جهل الرجل خلق رأسه قبل ان برى المرة اقدى ٠‏ 

۲ و قال مد : النديث عن رسول الله صلی الله عليه و سل فى ذلك مشهور بن انه 
سل بوم النخر عين حلی رأسه قبل ان يرى قال « ارم و لاجر ج» 

۳ ما ورد فى الاب من الأثار المسندة ٠‏ 

۳۷۶ تعليق العلامة الحشی فى بيان معنى قوله عليه للصلاة و.السلالم حين سثل : لم اشعر 
خلقت قل ان اذ ؟ فقال « اذب و لا حر ج » و قوله «إرم و لا حر ج » فا سثل 
مومت عن شىء لا قال «لا حر جء لاحر ج» ۰ 

١‏ عرفة كلها .موقف. و المزدلفة كلها موقف.و مى كلها .منجر و کل باج مكة 

طريق و منحر - الحديث ٠‏ 

۱ باب القوم الحرمين بصیون الصيد الواحد 

قال ابو حيفة فى وم المحرمين بصیون الصید الواحد : ان على كل و احد منهم 

.جر اء مرانكانوا اتف ماو ارم صبدا فعلبهم جزاء واحد ينهم با حصص ٠‏ ۱ 

وعقال.لهل اللدينة فى للقوميصييون الصيد «یما و م حريون أو فى الحرم.و م 


۷۹۶ حلال 


مضمون 


حلال : ان على كل انسان جزاه - ال . ۱ 
قال عمد : لا شبه الاحلة احر مين شتلون الصبد فى ارم - الج ۱ 
الاثر المسند فى الاب . ۱ 

ELE EE 
٠ الذى هتل الصبد و هو محرم ثم با كله ان عليه کفارة .و احدة بلا كله‎ 


.و قال عمد : عليه کفارة و احدة لقتله و لا شىء عليه لا كله ولک آم لاه . 


ا ال ار 


باب الذى ,صید صیدا او يرمبه بعد ما رى جمرة العقبة وحلاقة رأسه». 


رجل ری صدا او صاده بعد رمه وخلاقة رأسه غير انه لم فض فطوف 0 
.طو اف ااز زيارة ادا لاحك لحان حرم و اضابه فی 


الیل فلا جزاء عليه . ۱ 
وقال امل ادن عله باه فى الصيد اماب فى جحل او عرم ‏ احتجاج الاملم - 
د عم بالائار ۰ 
ما ورد ف الاب من الأثار المسندة ۰ 

باب الذى بقطع الشجرة.من الحرم .من حلال أو ڪرم 
فى قطع تحر الحرم جزاء سو اء-قطیها بحرم او لال . 


. وقال اهل المديتة : ليبس فها جزاء ۰ احتجلج الامام تمد ليم . 


ما ورد ق یاب من اور لت ۰ 
باب الصى الصنیر بج -به 
لا بأس بأن بج بالصفير و .جرد “للا جراام .و ۽ نع الطیب و کل ما ينع الکبر 


ق اجر امه چ ال . 
۷۹۵ 


صفحه 


41۲ 


41۳ 


41۸ 


24 


مضمون 


و قال اهل المدبنة : مثل قول ای حنفة الا فى خصتتين ‏ الخ 5 


منازعه الامام ند معهم فى خصلنین و احتجاجه علهم ۰ 

باب النی ينحر هدیه فى غير منى ایام الحج 
قال ابو حنيفة فى من تحر هديه فى ايام الحج فى غير "مى : ان ذلك يحريه اذا 
كان فى الحرم ٠‏ و قال اهل المدينة : ليس لاحد ان بنحر فىايام منی الا فى منى . 
و قال تحد::افضل المدى آن تحر ى لانها مناحر البدن ف تلك الابام لکن 
لا بأس ان ينحر فى الحرم حيث بحب ٠‏ 


الآثر المسند فى الاب ٠‏ 


اب المريض و الصبى الذى لا يستطيع رى ال جار 

قال ابو حنيفة فى المريض و الصى لا يستطيع الرى : ری عنه و لا شیء عليه» 
و أن صح الریض ف ایام الرى بعد ما ری عنه فلا عن 
و قال اهل المدنة ق الصى و المريبض الذى لا بستطیع الرى : بری عنه 
و يتحرى ال بض حين برى عنه فکیر وهو فى مبزله و بهریق دماء فان صح 
از هن انامس راغي اتن ان عدر آهزی 2۱ 
وقال عمد : و ما له هرق دما وقد ری عنه فقد اجزاء ذلك ء لادم عليه ؛ 
و احتجاجه عهم ف وجوب اهداء افدی عنه - 

باب الذی ری الجر بليل 
قال ابو حنفة : لا ينغى رى المرة بوم اللحر حى تطلمع الشمس » و من رى 
قبل طلوع الشمس و بعد طلو ع الفجر اجز اه ذلك وقد اساء ٠‏ و قال اهل المدية 
يكره رعى ابرة بوم النحر حی بطلع الفجر ومن ری فقد حل له النحر . 
و قال جمد : جاء عن ابن عباس حمل رسول الله صل الله عليه و سلم اغيلية بی 
عبد المطلب على حمرات و يقول: ای بى لا ترموا ابمرة حتى تطلع الشمس ٠.‏ 

۷۹۹ ۱۹۹۱( ما 


صفحه 


۰:۳۲ 


4 


۰۳۰ 


ضف 


مضمون. 
ما ورد ق الاب من الآثار السندة ۰ 
نأب الاوقات الى مكة و الرجل يكون اهله دونها فا 5 غير احر ام 
قال ابو حنفة: من كان اهله فى الوقت مثل الجحفة و ذات عرق و فرن و يللم 
او دون ذلك الى مكة فلا بأس ان ا ا غير احرام - ال . 
وق امل و ا لت اه 
احتجاج الامام عمد علهم الآثار المعروفة ٠‏ ۱ 
ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 
باب الصلاة بى بوم التروية و الجمعة بعرفة و منى وااصلاة بها و ااصلاة نی 
قال ابو حنفة فى ايام اج اذا وافق بوم المعة بوم عرفة او بوم اللحر ار بعض 
ايام التشريق انه لا جمعة فى مى فى تلك الابام الا مى اذا كان الخلفة او امير 
الحجاز او امير مكة و أن كانت عرفة فلا جمعة فى ذلك ٠‏ 
وقال اهل المدينة اذاو افق بوم الجمة بوم عرفة او بوم النحر او بعض ايام التشربق 
فلا بجمع فى شىء من تلك لیام . 
قال عمد : قول اهل المدبئة مب الى من قول انى حيفة . 
وقال ابوحذفة: صلاة المغرب و العشاء عشية عرفة ليلة النحر فى المزدلفة لا ينغى 
ان يصلى واحدة منهها حتى يأنى المزدلفة فاذا اتاها اذن المؤذن و اقام للغرب 
و ]ذا سل من المغرب قام و صلى العشاء بغير اذان و لا اقامة - الم ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : يقي للغرب و للعشاء ابضا و لا يصلى ينها شيا ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الاثار المسندة .. 
قال ابو حنفة الدفع من المزدلفة قدر صلاة الصبح السفر بها قل ان تطلع القئمس 
وكأذا قال اهل المديئة ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى صلاة اهل المكة و من كان بمكة مقا غج : انه بصلى می 


۷۹۷ 


مضمون 


{fo 


۷° 


اما و کذاگ هل بمرفة حنی برجم ال عکة . 
و قال اهل المدينة فى اهل مكة انهم يصلون می اذا حجوا ركعتين حى بنصرفوا 
الى مكة ٠‏ 
اتعلق البسط متعلق هذه المسألة . 
قال ابو حنيفة : اذا كان امير الحج من اهل مكة صلى الظهر و العصر بعرفة اربع 
ركعات و صل بعرفة و مى و اهل مكة معه ما أقاموا مى اربعا يمون الصلاة ٠‏ 
و قال اهل المدينة فى امير الحاج ان كان من اهل مكة و غير اهل مكة انهم 
يصاون بعرفات و می ايام مى ر كتين ركمتين بقصرون الصلاة حى برجعوا الى 
مكة و من کان مقا بمى و عرفات فانه يتم و لا بقصر . 
اختجاج عمد من جانب الامام على اهل المديئة ٠‏ 
الآثر المسند التعلی بهذا الباب ٠‏ 
باب فى هدى القارن و الفرد اج 

قال ابوحفيفة : لو ان رجلا قارنا للحج و العمرة لم يسق هديا و لم يشتره و يعرف 
به حی کان بوم انحر و هو موسر فاشتری بوم النحر هديا فذحه عن قرانه اجزاء 
ذلك و لم يحلق حی يذبحه . 
و قال اهل المديئة: أن لم يكن معه هدى يعرف به بوم عرفة فلقض نسكه كله 
و لايذبحن هديا حى عضی ایام التشريق ۰ 
احنجاج الامام عمد عليهم من جانب الامام . 
ما ورد فى الاب من الآثار السندة ۰ 

يأب الرجل الذى يمر بالعرس من ذى الفة راجا من مكة 
قال ابو حنيفة ى رجل م بالمعرس من ذى الحليفة راجما من مكة فان احب 
آن بعرس به حى يصلى فيه فعل و ليس ذلك بو اجب عليه ٠‏ 


۷۹۸ وقال 


صرفحه 


۵ و قال اهل المدينة : لا یننی لاحد ان يحاوز المعرس اذا قفل حى بصل فيه فان 


47۸ 


A* 


A1 


عرس فى غير وفت صلاة فلیقم حى حل الصلاة ثم صلى ما بدا له ٠‏ 
و قال مد : بلغتا انه صل الله عليه و سلم عرس به و ان عبد الله بن عمر اناخ به 
و ليس هذا عندنا من الام الواجب - الخ 


۵ له با با هت 


باب ما يكره من بیع الرقق و الحبوان 

قال ابو حنفة : لا يحوز بسع شىء من الحيوان من الرقیق و لا غيره بشی» من 
الحبوانات الرقيق و لا غيره نسيثة - الح ٠‏ 
و قال اهل المدينة: لا بأس بأن يبتاع العبد الفصبح التاجر بالاعبد الحيشية ليسوا 
مئله الى اجل ٠‏ ۱ 
و قال مد : لو جاز يسع الحيوان نسيئة حى یکون العبد و الآمة دنا کا بکون 
فى الحنطة و الشعير لجاز لارجل ان بقترض من الرجل العبد فيكون علبه عبد مثله 
دينا فيستحذمه شهرا ثم ان شاء رده عيله ‏ ال . 
قال ابو حنيفة : لو جاز هذا ما استقام ان تبسع ما اشتربت منه الى اجل معلوم 
من غير الذى هو عله انتقد عنه او لم تنتقد ٠‏ 
ما جاء فى الاب من الآثار ٠‏ 

داب الاقالة وما اشبهها 
قال ابو حنيفة فى الرجل يتاع المد او الامة بمائة دينار الى اجل ثم بندم البائع 
فيسأل المتاع ان يقبله بعشرة دينار يدفعها اليه نقدا او الى اجل و يمحو عنه ال 
دقان الى لك عله أو ندم المتاع - الج . 
و قال اهل المدينة ان كانت الزيادة من البائع فهى جائزة و ان كانت من الیناع 

۷۹۹ 


3ه 


A 


مضمون 


الحو 


.فان ذلك لا ينغى ٠‏ 


قال عمد : محتجا عليهم ليس سيلها الا واحد - ال ٠‏ 

وقال اهل المدينة : اما بکره ذلك لان البائع كانه باع ها اشتری و عشرة دنانير مغه 

مائ دبنار الى اجل فقلنا لحم وهذالم يكن به بأس لو باعما اشنترى بعد ما قبضه ‏ الّ. 
باب الرجل بشترى عبدا فا له للبائع الا ان يشترط البتاع 

قال ابو حنيفة من اشترى عدا فا له ینم الا ان بشترط المبتاع ‏ ال . 

وقالاهلالمدينة: اذا اشترط البتاع‌مال العبدفهوله نقدا كان اودينا اوعرضا ‏ اء 

و قال مد : زعم اهل المدينة ان رجلا لو اشتری من رجل عبدا بخمساثة درم 

و كان للعبد من المال الف درم فاشتراه و اشترط ماله ان ذلك جائز فکون 

العبد لشترى والالف له بخمسمائة ما اعظم هذا القول احتجاجاته عليهم سوى هذا . 

باب الرجل بشتری العبد او الامة بالمهدة 

قالى ابو حففة : اذا اشترى الرجل العبه-او الوليدة بغر النراءة فيض ما اشتری 

فأصاب المد شىء او حدث. به عيب فى الايام الثلاثة او بعدها شش جنووات. 

او رص او جذام لم در الشمری عل ان برد الد با حدث علذه ‏ الح . 

و قال اهل المدينة: ما اصاب العبد او الجارية عند المشترى فى الابام الثلاثة فهو 

من الائع فاذا مضت الثلانة لم برده من شىء اصابه بعد الثلاثة الا من ثلاث 

خصال الجنون و الجذام و اللرص - ال . 

احتجاج عمد على اهل المدينة بفعل ابن عمر“انه 'باع بالبراءة و سواه من 

الا حتجلجات الطويلة. . 

تعلیق بسیط فى الخار . 


أب الرجل بشترى الجارية.فيطأها ثم بصیب بها.عیا فيريد ردها 


قال او حنفة: من اشتری, و لدة.فاصابها .شم .و جد بها + عا وهی بكر او 5-6 


N°‏ (۲۰۰) واره. 


فانه لا قدر على ردها و لکنه رجع بنقصان اليب - الخ . 


ort 


oo 


ما ورد الاتار الد ق انا 
و قال اهل المدينة : ان رد وليدة من عيب و قد اصابها ان كانت بكرا ردها 
وعليه ما نقص من نها » و ان كانت یا فليس عله شىء . 
احتجاج مد على اهل المدبنة . 
باب الرجل بشترى الرقق صفقة واحدة فجد فهم عدا سروتا 
قال ابو حنفة فيمن ابتاع رقيقا فى صفقة واحدة فوجد ف الرقق عدا مسروقا 
او و جد بعبد منهم عيبا : ان کان لم بقبض العبد فهو بایار ان شاء اخذم جیما 
و لا وضع عنه للعبب شی» و ليس له ان برد بعضهم دون مض ۰ 
و قال اهل المدينة : فان و جد قهم عبدا مسروقا او و جد به عا فان كان هو وجه 
الرقیق او اکر ننا او من اجله اشترى کان الم م‌دودا کله - از 
قال عمد حتجا عليهم : كيف فرق اهل المديئة بين وجه العبد وغيره اذا لم يقبض - اله 
باب الرجل شتری الامة و شترط عله ان لا يدمها 
قال ابو حنفه : من اشترى جارية على شرط ان لا ببيعها و لا نها او ما اشه 
هذا من الشروط فانه لا بنغى للشتری ان يطأها و کان الع مکروها . 
و قال‌اهل الدنة هذا بقول اى حذفة و قال غير ناو غرم ایس جائر و الشرط باطل . 
التعليق التعلی بفساد الع بالشرط رد فه قول من اجاز اليب بالشرط ردا پل 
باب ال رجل بشتری المرة او الطيخ و القثاء بريد يه 
قال ابو حنيفة : من باع مرة من بطب او قثاء او جزر قد بدا صلاحه فیعه جائر, 


و ان شرط ترکه لم يحر الییع » و اف اشترط المشترى أن کون له ما يحدث 
كان الشراء فاسدا - الج . ۱ 
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صلاحه جائ ثم یکون للشتری ما نبت بعد ذلك حى تنقطع تمرته - ال . 
ال غد تما طم و كف موز ا اشتری عا ۸ ديك دوز اق 
ولم يكن و لم ید صلاحه - ال . 

باب يع العرية 
قال ابو حنفة فى بیع العرية : ان كانت العربة حقا لصاحها فى كل عرية فکانت 
له مخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت مرا فاع صاحب النخلة مخرصها 
من العر الى اجل او حال او الى انصرام فلا خير فيه و ان کان عراه على 
وجه الصلة وجعل مكانها مخرصها مرا فلا بأس به _الحم. 
و قال اهل المديئة : العرية ان يعطى الرجل الرجل من نخله تمر نخلة منها ثم بثغل 
عليه دخوله حائطه فقول : لك عخرصها مرا الى انصرام, فهذا جائر . 
و قال جمد محتجا علهم : هذه صلة لم بقبضها لانها فى رأس النخلة فاعطاؤه 
بخرصها مرا الى الجداد عنزلة اول صلة فلذلك جوزناء ‏ الخ . 
تعلق بسبط فى عقب العرية أهى بع ام صلة و هة ۱ 
باب الرجل يشتّرى حائطا فيه تمر ٠‏ ةبضه و بل له البائع ثم بصيه بعد القيضآفة 
قال ابو حنفة : من اشتری حائطا فه مر قد بدا صلاحه فقبضه وخ البائع 
بينه و بين صاحبه فأصابه بعد القبض آفة اذهبت ال كله أو بعضه لجميع ما ذهب 
من ذلك من مال الشتری ۰ ۱ 
و قال اهل المدينة : ما ذهب من ذلك الى الثلث فهو من مال الشتری. فاذا كان 
الب فصاعدا وضع ذلك عن الشبری ۰ 
قال مد : ما سيل القليل و الكثير فى ذلك الا سواء - ال . 
ما ورد فى الباب من الاثار المسندة ٠‏ 
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باب الرجل بسع مر حائط قد بلغ و بستتی بعضه 
قال ابو حنفة : من باع عر حائط ثم بلغ و اتهی و استئی بعضه فان کان تا 
أو ربعا او نصفا او شيا معروفا فهو جائزء و ان کان مجهولا لم جز . 
و قال اهل المدبنة فى الرجل اذا باع نمر حائط : ان له ان یستتی من مر حائطه 
ما بينه و بسن الثلث الفر لا جاوز ذلك .وما کان دون ذلك فلا بس به ۰ 
و قال جد حتجا عليهم : ما سيل الثنث و ما كثر مله و ما قل الا سواء فكيف 
افرق هذا الج . 
باب الرجل شتری ثلاثة آصع رطب تخل مسمى 
قال ابو حنيفة : من اشتری من رجل ثلاثة آصع من رطب تخل مسمی قد بلغ 
رطه او خمسة ارطال من لمن غم مسمی شمن و نقد القن على ان يأخذ منه کل 
وم صاعا او كل بوم رطلا من اللان فذلك فاسد ۰ 
قال تمد : لو جاز بع الان فى الضرو ع او جاز بع ما يأنى مه و ليس فى 
الضرو ع لبن لجاز بسع الولد فى البطن و بسع اللحم قبل ان يذع _ ال . 
و قال اهل المدينة : الببسع فى ار و اللبن الذی و صفناه جائر ‏ الج . 
احتجاج گرد علهم ۰ 
باب الرجل ستأجر عدا يعيلة أو بتكارى راحلة بعينها 
قال ابو حنفة : من استأجر عدا بعبنه او تکاری راحلة بعينها الى اجل فقال : 
اتکاری مثل راحلتك هذه بکذا و کذا درهما على ان تحملى الى مكة فى 
شهر کذا و کذا. أو قال : آستأجر منك هذا العبد يخدمى الشهر الداخل كله 
بکذا و کذا . فان هذا جار . 
و قال اهل المدينة : لا بصلح هذا و ان كان قد اوفاه الكراء - الخ . 
۸۰۴ 
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باب الصرف 
قال ابو حنيفة : لا باس بأن شتری الرجل الذهب بالفضة جزافا اذا عزل ذلك 
فقال : يمك هذا الذهب بهذه الفضة - الخ ٠‏ 
و قال اهل المدبنة ٠‏ لا بأس بشراء ذلك اذا كان ترا او حلاء فأما دراهم بدنائير 
فلا حى بعلم و بعد ۰ و قال تمد : كيف ابطلتم الدنانیر بالدراهم جزافا و اجزعم ‏ 
تبر الفضة بتر الذهب جزافا - الخ . 
باب الرجل شتری سفا او مصعفا او خاعا 
قال ابو حنفة : من اشبری مصحفا او سفا او خا تما فه فص و فى شی» من 
ذلك فضة بدراهم فان كانت الفضة اكير ما فيه من اافضة جاز السع »و ان 
کات الدر ام وزنها مثل الفضه او افل.فسد الح .وان کان لا دری اها 
اكثر فد الع اهنا + 
و قال اهل المدينة : بنظر الى قيمة الذى فه الفضة فان كانت اين و قيمة الفضة 
الثلك فذلك جائر اذا كان بدا سد ٠‏ و قال عمد : کف ظر فى هذا الى القيمة 
و الفضة الردية و امدة لا جوز بعها الا مثلا مثل - 
ها ورد الاب من لار ال 
تعليق سيط مفيد جدافى جواز بع الفضة و الذهب مع غيرهما ادا كانا متصاين 
بالغير عمروجين او ملصفین معه ٠‏ 
باب الرجل بصطرف عند رجل درام بدٹانیں 
قال ابو حففة : اذا اصطرف الرجل الدراهم عند ا الدثانير 
و تفرقا ثم وجد فها درهما زائفا الا انه فضة غير انه ردية فاستدله .و ان 
كان ستو قا او رصاصا ر بنتقض من الدنانير محسابه » و ان كان اصطرف 
الدنانير بعشرة دراهم رده عليه و رجع بعشرة دنانير وجاز الصرف فبا بق ٠‏ 
۸۰ ۰11( وقال 
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و قال اهل المدبنة : اذا اصطرف درام بدنانیر ثم وجد فها درهما او درهمين 
زاتفيق فاراد رده اتقض صرف تلك الدنانیر و رد اله ورقه . ش 
و قال ند :لم انتقض الع فى بقبة الدراهم - الخ ۰ 

باب الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب 
قال ابو حذفة : من راطل ذها بالذهب فكان بها فضل مثقال فأعطى صاحبه 
قمته من الورق او المي او غبر ذلك فلا بسن - الخ 0 
و قال اهل المديئة : لا يذغى ان بأخذه فان ذلك قبيح و ذريعة الى الربا ٠‏ 
قال حمد : و کف كان ذلك ذريعة الى الربا - الخ ٠‏ 
ما ورد ق الاب من الأثار المسندة ٠‏ 
باب الرجل براطل الرجل فعطیه الذهب العتق 
قال ابو حنيفة : فى الرجل براطل الرجل الذهب فيعطيه الذهب العتق الجباد و يحعل 
معها تيرا ذهها غير جدة و بأخذ من صاحه ذهبا كوفة مقطعة و هی مكروه 
عند الناس فتا بعان بذلك مثلا بمثل ف‌الوزن جاز ذلك ٠‏ و قال اهل المدينة: لا يحوز. 
و قال جمد :لم لا يجوز ذلك الخ . 
باب الرجل شتری من الرجل حنطة بدنائير الى اجل 

قال او حيفة فمن اشترى من رجل حنطة بدنائير الى اجل و قيض الحنطة 
و لم يدفع الدنانير حی اشترى بها منه الذى باعه الحنطة مرا فلا بأس به و ان 
اشترى بالدنانیر مرا من غير ببعه و احال العر على غرعه فلا خير فى ذلك ٠‏ 
و قال اهل المدينة : ان اشترى بالدنانير الى اجل من يعه مرا قبل ان يقبضها. 
لا خی فيه فان ابتاع ذلك من غيره مرا قبل ان يقبض الدنائير و احال العر على 
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و قال جد : کرهوا الذى لا بأس به و وسعوا فى الذی لا خير فبه - الخ ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
باب الرجل سلف فى الطعام 

قال او حنفة فى الرجل سلف فى الطعام بسعر معلوم الى اجل فحل الاجل 
و لا ند الشتری عند البائع الا بعض ما بسافه فيه فان اراد ان بستوفی ما و جد 
بسعره و يقيله فى مالم بجده عنده و يأخذ ساب ذلك مرن الم الذى دفع 
اليه ان ذلك جائر . 
قال حمد : و كذلك اخبرنا ابو حنيفة عن ابى عثان عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس فى السلم يحل - الخ . 
و قال اهل المدينة : لا يصلح ذلك ٠‏ 
وقال مد : كيف کرهم هذا الخ .ما ورد فى الاب من الآثار السنده : 

بأب الرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا 
قال ابو حنيفة : من اسل فى حنطة شامية فلا بأس ان ,أخذ ممولة بعد محل الاجل 
و ان اسل فى العجوة من العر فلا بأس ان ,أخذ صيحانيا او جع .و ان اس فى حنطة 
فلا ینغی ان بأخذ شعيراء و لا بأس بقفيز من حنطة بقفيزن من شعير بدا ید ٠‏ 
و قال اهل المدينة : من اسلف فى حنطة فلا بأس بأن بأخذ شعيرا بمكيلها ؛ وقالوا 
فى المنطة و المحمولة و الصیحانی کا قال ابو حنفة ۰ 
و قال مد : و ما بن الحنطة و الشعير منسع..ثلين بمشل ؟ قالوا لآنه عندنا 
نوع واحد - الخ . 
ما ورد فى الباب من الآثار المسندة ٠‏ 
التعليق المتع السيط فى رد مر نسب الى امامنا بأنه يجيز بيع الحنطة الخائية 
بعينها ,الحنطة الحاضرة ٠‏ 
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داب الرجل شتری بثلی دبنار قحا 

قال لو حنيفة فيمن اشترى لی دار قحا فدفع دینارا و بأخذ ما اشترى من 
القمح و برد عله صاحب القمح ثلث دنار عينا ذما : انه لا بأس بهذا ٠‏ 
و قال اهل المدينة : یکره ان يعطى ذها و بأخذ ذها و حنطة ٠‏ و قال حمد : هذا - 
من ظنو نكم ايضا التى تطلون بها اليو ع ما ينغى لاحد ان بکره هذا الخ ٠‏ 

باب الرجل سلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يتقاضاه 
قال ابو حذقة فيمن اسلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يطلب طعامه 
فقال الذى عنده الطعام ما عندى طعام ‏ ال ٠‏ 
وقالاهلالدينة: لايصلحهذا بشرط ولابغيرشرط - ال احتجاج الامام مد علهم 
ذكر جواز السفتجة ٠‏ 
ما ورد فى جواز السفتجة من الآثر مسندا عن ان الزیر و ابن عباس ۰ 

باب الرجل سلف الدرام النقص فقفی درام وازنة 

قال ابو حنفة فى من اسلف درام به نقص فقضی درام وازبة بها فضل : أنه 
لا يصلح فضل الوزن الذى ازداد ٠‏ و قال اهل المدبنة : لا بأس بذاك الخ ۰, 
و قال عمد ۰ عنعون من البو ع فى الاشياء الى بنغى ان بشدد فها ثم لا برح 
هم الامور حى بحلوا المكروه الواضح البيبن ‏ الخ ٠‏ 


باب الس 


قال ابو حنيفة : لا نی ات بس فى طعام و لا غيره الا بأجل معلوم و كيل 
معلوم و مكان معلوم اذا کان له حمل و موی و الا فلا بأس ان لا يسمى الکان 
و بوفه فى الکان الذی اسل ی او زین بقض رأس الال قل 
ان بغترقا - الج ٠‏ 


صفحة مضو ن 


۳ و قال اهل المدينة: اسل جائز و ان لم يضرب له اجلا اذا نقد رأس الال قل 
ان يفترقا و يكون الذی اسل فيه حالا يأخذ اذا شاء . 
۶ قال مد : و كيف جاز السل فى الحال و فى الاجل . 
د ما ورد الاب من الآثان السندة + 
11۹ باب الرجل يأخذ الرغف بالرغيفين 
د قال أبوحنيفة : لا بأس بالخيز قرص بقرصين يدا بيد و لابأس بعظی بصغير بدا بد ٠.‏ 
د وقال اهل المدينة : لا خير فى الخيز قرصا بقرصین. اما اذا كان بتحری ان 
بکون مثلا عثل فلا بأس به و ان لم بوزن ۰ 
, و قال مجد : ان كان الخيز لا يجوز الا مثلا ثل ما يحل التحرى فيه لانه خط“ 
و بصیب و بزید و بنقص - ال . 
1۲1 باب الرجل بسع الطعام و لا بستتی منه شيا 
د قال ابو حنفة : من باع طعاما جزافا ولم يستثن منه شيئا اذا انتقد ان ثم بدا 
له أن يشيرى منه شیا فان بقضه منه الشمری فليس بنش له ان بشتری منه 
شبئا .و ان كان قبضه فلا بأس ان بتاع منه ما احب . 
هد وقال اهل المدينة : من باع طعاما جز افا و لم يستئن منه شيئا ثم بدا له ان بشتری 
منه شيئا فلا بأس ان يشترى منه اثلث فا دونه و لا بشترى منه | کثر من ذلك ۔ 
۰ قال مد : ما فرق بين الثلث و بين اقل من ذلك ال . 
1۳ باب الرجل بيع الحنطة ثم با نها ترا 
٠‏ قال ابو حنفة : لا باس بأن يأخذ الرجل ثمن حنطة باعها تمرا قبل ان نارق 
و بعد ما فارقه و ما احب بدا بد ٠‏ 
2 قال اهل اتف لا باس بار أن الرجل بشمن حنطة باعها مرا قبل ان 
بفارقه فان فارقه بعد يسع الحنطة فلا بأخذ من من الحاطة طماما و لا اداما ‏ 
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قال عمد : فکیف قم هذا صار صرف فان افترقا فسد و ان لم غترقا جاز - ال . 


ات 
باب الرجل شتری النطة بالدقيق 

قال او حنيفة : لاخیر فى : شراء الط بالدقيق مثلا بمثل ولابأ كثر من ذلك ولابأقل ٠‏ 
و قال اهل الدنة : لا بس بیع الخنطة بالدقق مثلا عثل ٠‏ 
علهم مفصلة . 
التعليق السبط فى علة نص الريا ٠‏ 

: باب الرجل بتاع الطعام جرا 
قال ابو حنيفة : من ابتاع طماما جزافا من رجل ثم اصيب ذلك الطمام فاستهاك 
فانه ان لم پسلبه الى الشتری حى اصيب فهو من مال الائع ٠‏ 
و قال اهل المديئة: بهلك من مال الذى اباعه . 
قال حمد : ما ابعد قوطهم هذا مه ن قوطم فى اشاعة ان رجلا لو ابتاع م هر خل 
فسل البائع: ذلك للشترى و قضه ثم اصابته جانحة انه من مال البائع الح . 


:ما ورد من ائر فى الاب ٠‏ 


باب سع اللحم باللحم 
قال ابو حغ ة: لا بأس بلحم الابل و لحم ابقر بلحم الم و لحم الم بلحم 
الابل ائثان واحد بدا بد ٠‏ 
و قال اهل المديئة : موم الابل و ابقر و الغنم و ما اشهه مر الثىء الواحد ؛ 
و وم الحبتان كلها شیء * و احد ٠.‏ 
وقال تمد : و کف فسد لحم الآرنب بلحم البقر الا مثلا مثل ‏ ال . 
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باب السلف فى المروض و غيرها 
قال ابو حنيفة : لا بأس بآن يشترى اارجل الثوب من الکتان الشطوى او القصی 
بالاثواب من الآتربى او القسی او الثوب م القربر »و لا بأس بالشعلوی 
بالقصى او بالقصیین بدا بد و نسيئة - اخ . 
قال مجد. بسنده عن ابراه : اذا اختلف النوعان عا لا بکال و لا بوزن فلا بأس 
4 ابن و احد بدا دد » و لا خير فيه نسئله ۰ 
و قال اهل الدینة: لا بأس بأن يشترى الثوب من الكتان او الشطوى او القصى 


بالاثواب من الاتریبی او القسى او الزيفة او بشترى امروی او المروى اللاحف 
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18. 


و ان کان من صنف واحد فلا خير فيه نسيئة - الج . 
و قال عمد : ما تفاوت و ما لم بتفاوت سواء» اما بنظر الى الأجناس فان اختلف 
جازت فه نسيثة ‏ ا : 

باب الرجل سلف فى عرض من المروض 
قال ابو حنفة : من اسل فى عرض و كان ذلك موصوفا فاسلف فيه الى اجل غل 
الاجل فليس ينغى للشترى ان بسع شيشا من ذلك من الذى اشبراه منه بمثل 
ذلك القن و لا بأكثر منه و لا بأقل قل القيض »و كذلك لا يفغى ان بیعه ٠ن‏ 
غيره على وأحد من اأوجوه حى بقبضه ١ ١‏ 
, قال اهل المدبنة : لا بنغی ان بيعها من الذى هى عليه بأكثر من ان ولا بأس 
بان تزا من عبد الذئ اشتراها منه ٠‏ 
احتجاج مد علهم با رواه مالك بسنده عن ان عباس » و احتجاجهم عليه 
بحديث البی صل الله عليه و سل » وجوأبه عن احتجاجهم ٠‏ 
اوردق الامش برد اة 

8٠١‏ . تعليق 


فة مضمون 


۰ تعليق عنم مفصل فى تحقيق « يحبى عن عامس » اوه بجی بن عام » - الى ص۵۳ ۰ 
10 باب الرجل سلف ذها او ورقا فى عرض 

6 > و زو يراك ا و اش 
ثم حل الاجل فلا خير فى ان ببعه قل ان يحل الاجل ‏ ال . 

د وقالاهل 5 « ان ره ب اللائ قبل ان بحل الاجل او بعد ما يحل 
عرض بعجله و لابؤخره - الخ . ش 

د وقال مد : کف جاز له ان يسع ذلك من الذى عليه العرض بعرض و لا يجوز 
له ان بيعه يذهب او ورق - الح . 

۷ یأب ارجل سلف ق دناتر او درام ق ارمة اثواب موصوفة ال اجل 

د قال ابو حنفة: من اسلف دنانیر او درام فى اربعة اثواب موصوفة الى اجل ٠.‏ 
فليا حل تقاضى صاحها فل بجحدها عنده و و جد عنده ابا دونها من صنفها ققال: 
اعطيك تمانية اثواب من ثانی هذه . ان هذا لا يحوز . 

د و قال اهل الدينة : لا بأس بذلك ار اخذها قبل ان يفيرقا .فان دخل ذلك 
الآجل فلا خير فيه ٠‏ 

د قال حمد: فكيف جاز هذا و قد جاء فى هذا بعینه اثر : اخيرنا مسعر بن كدام 
عن عبد اللك - الحديث ٠‏ 
10۸ باب الحديد و الحاس وما اشبهيا ما بوزن ٠‏ 

0 قال ابو حنيفة فى ادبد و اأرصاص , النحاس و ما امج اس ١ E‏ 
من هذه الآصناف ان بأخذ رطلا منه برطل مثله بدا بيد و لا خير فه اان 
بواحد من جنس واحد ‏ الخ ٠‏ 

` وقال اهل المدبئة : لا بأس برطل من حديد برطلين منه يدا بد و لا خر فى شىء‎ A 
. من ذلك نسيئة » و لا بآس رطل من حديد برطلين من حاس - ال‎ 
الم‎ 


صفحه 


مصضمو ن 


1۱ 


11۲ 


11 


11۷ 


11A 


1۷۱ 


و قال تمد : کف جاز القت عشرين رطلا بأربعين رطلا بدا بيد و هم یکرهون 
قفيزا من شعير بقفيزن من شعير بدا ید - ال ٠‏ 
و قال اهل الدننه : ما اشترت من هذه الاصناف كلها فلا اش ان تسعه قل 
آن شمه من غين ماک اذا قت نه اذا اچ وزنا او کل فاذا اشر نه 
جزافا ئە الذى اشترته منه بنقد او مال الى اجل ٠‏ 
و قال نج : و هذا انا لا بنفی ان يفتى به احد و أن بشتری شىء من الوزن 
او الكبل فباع قبل ان يقبض و قد نهى عن بسع ما يقبض ۰ 
ما ورد ق الاب من الأثار المسندة ٠‏ 
باب بع الغرر 

قال ابو حنفة : لا جوز بنع الزتون بالزيت و لا الجلجلان بدهن الجلجلان 
الا ان بل يقينا ات ما فى الزیتون اقل ما اعطى من الزيت - الخ ٠‏ 
و قال اهل المديئة :هذا مكروه كله لا عل ان کان اقل او اكثر ٠‏ 
وقال مد : و ما أس بهذا اذا كان الدهن اکثر مما فى الحب من الدهن - الخ ٠‏ 
تعليق يتعلق بهذه المسألة مع “فصل ٠‏ 

باب الرجل بیع الناع من بار ناجه 
قال ابو حنبفة فى الرجل بقدم له اعناف من البز فحضره السوام و يقرأ علهم 
بارنامجه و بقول فى کل عدل کذا و کذا ملحفة بصرية و کذا و كذا ربطة 
صابرية ذرعها كذا و کذا و سمى اصناف ابز لهم بأجناسه فقول اشترو! 
منى بهذه الصفة فپشترون الاعدال ففتحونها و بندمون : ان لهم أن برو وا الخ» 


و قال اهل المدبئة : ذلك لازم هم ادا كان .مواقا لارنج الذی باعهم عليه ٠‏ 


و قال عمد بن الحسن : الحديث المعروف إلذى لا بشك فيه: من اشتری شيئا 


ولم بره نهو بالخبار اذا رآه ٠‏ 
AIY‏ 2 ).م2 وقال 


م رده 


1۷۹ 


#۰ 


مضمو ن 


و قال اهل الدننة : اذا وجد موافقا للارناخ جاز عليه ال . 
و3 اد رف الذى ذكره الامام مد ۰ 
باب يع الخبار 
قال او حنفة فى رجل باع سلءة من رجل على ان استشير فلانا فان رضی به 
و الا فلا یج بهننا فندم قبل ان شاور فلانا : فللمشترى ان برد السع ۰ 
و قال اهل المدينة : ليس له ان برجع و اليح لازم » فان يوقت وقنا و البسع 
على ما و صفناه فلا خبار للشتری فه وهو لازم له ٠‏ 
وقال ممد:وكف اجزتم هذا بغير وقت ؟ أرأبتم ان قال البائع فانى لا استشيره 
سنة و قال المستشار لا اشير عليه عشر سنين أ بق الببع موقوفا عل حاله ٠‏ 
باب الرجلين بتایعان و لايذكران خيارا 
قال ابو حنيفة : اذا تبابع الرجلان و لم يذكرا خبارا فقد وجي الم و لا خبار لها 
وان لم بفترقا ٠‏ وقال اهل المدينة هما بالخار مالم يفيرقا عن جلسهیا ذلك الح . 
و قال تمد : و کف قلتم اذا لم يشترطا خیارا کانا بامخیار مالم يتفرةا ‏ ال . 
حقیق المعلق فى خیار امجلس » تعلق سيط بتع جدا . ۱ 
ما روی محمد عن راهم سنده فى خيار اجلس ۰ 
باب ما يحوز فى الدن و ما لا جوز من ذلك 
قال ابو حنيفة فى الرجل کون له على الرجل ماثة دینار الى اجل فاذا حلت 
قال له الذى عليه الدين بعنى ساعة عنها مائة دينار نقدا ممائة و خمسين الى اجل : 
ان هذا جائر ٠‏ و قال اهل المدينة لا صلح هذا ۰ 
قال مد : و لم لا يصلح هذا ال . 
باب ما جوز من سع المكايلة 

قال او حنيفة فى الرجل شتری طعاما فيكتاله ثم شتريه منه آخر : انه لا بد 
له ان بکتاله بعد شرائه ثانا - ال . 
و قال اهل المديئة : ان ابتيع بهذه الصفة ينقد فلا بأس به فان يع الى اجل 
فانه مكروه حى بکتاله المشترى الاخر ٠‏ 

لم 


صفحة مضمون 


۷ طلب الامام منهم وجه التفريق بن بیعه بالقد وبين بعه الى اجل ٠‏ 
0 مخر بج حديث «من اشترى طعاما كلا فلا معه حى بکله» ٠‏ 
144 . باب يع الدن 
د قال ابو حذفة: لا نی ان بشترى دینا ,و عند أهل المدينة فى تفصیل ٠‏ 
۰ و قال محمد : هاتونا بدليل التفريق بين الصورتين ٠‏ 
د رواته الآثر الق الاب ۰ 
۷۰۱ باب الشركة و او لة 
٠‏ قال اوحنفةق‌الرجل یدیع البز الصنف و بستتی منها ابا بغير اعيا نها فالیع فأسد ٠‏ 
۽ وقال اهل المدينة : ان استثتى شاا رقوءها فاشترط ان يختار من ذلك الرقم 
فل امن و الا قانا رام هرک ق عرد الوذ 
٠ «‏ مناقتمة الامام مد معهم بأنه کف بکون شربكأ فی.عدد البز الذى استثی ٠‏ 


۷۰۹ باب الشركة و التولية و الا قالة فى الطعام 
١‏ قال ابو حذفة : لا خير فى الشركة و الب ا و ره من المروض 
كن هن بال 


د وقال اهل المدينة : لا بأس بها اذا كان ذلك بالنقد . 
۷۰۷ احتجاج الامام علهم بالحديث: من اشتری طعاما كلا فلا عه حى بقبضه - الخ. 
۸ ما ورد ف الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
۰ قال ابو حنفة : مر اشتری ساعة فقضه ثم اشرك فيه رجلا برغبته و نقدا 
ثم ادرك السلعة شىء بنبزعها من ابديهما - الخ ۰ اهل المدبنة موافقون لامامنا ٠‏ 
۱ قال ابو حنفة : فان اشترط المشرك على الذى اشرکه محضرة الع وعند مبابعة 
البائع الأول: ان عهدتك على الذى ابتعت منه » فالشرکة فاسدة ٠‏ 
د وقال اهل المدينة : ذلك جائز . 
٠‏ وقال مد : لمن جاز ان شترط ذاك قل رضا البائع انه ليجوز بعد التفاوت ‏ الخ . 
۲ قال ابو حنيفة: من ابتاع سامة فقبضها ثم قال رجل اشرکی بنصيب هذه السلعة 
و انا ايعها لك جبعا ان هذه الشركة فاسدة ٠‏ 
۸۱4 قال 


مضمون 

و قال اهل المدبنة : ان قال اشر کی بنصف هذه السلعة عبى ان ایح لك الصف 
الاخر فهذا لا بأس . 
قال يمد : أ ليس كان حين کان معأ جديدا ‏ ا ٠‏ معارضته هرطم مفصلة ٠‏ 

باب افللاس ار م 
قال ابو حنيفة فى رجل باع من رجل متاعا فأفلس المتاع فاليائع ان وجد متاعه 
بعبنه فليس بأحق من الفرماء - ال . 
وقالاهلالمدينة : اذا افلس المبتاع فالبائع اذا و جد متاعه بعينه فهو احق به منالغرماء. 
و قال ابوحذفة: ان مات وقد قيض ما اشترى فالائع اسوة الغرماء؛ فان لم يكن 
قض فالائع احق به . 
قال مد : و کف الغر ماء بالافلاس احق بمتاعه من الم ماء و قد قض ما اشتری . 
قال انو حذفة: من اشتری سلعة غزلا او متاعا او بقعة من الارض ثم احدث فى 
البقعة دارا اونسج الغزل وبا ثم افلس المشترى فليس البائم احق بذلك من الغرماء. 
و قال اهل المدينة : اذا قال رب البقعة انا اخذ البقعة و ما فيها من البنيان فيس 
له ذلك تقوم البقعة - الخ . 
مناقشة د معهم ٠‏ تعليق بسبط متم فى مسألة استحقاق المتاع بعد الافلاس . 

باب ما جوز فى السلف و ما لا يجوز 

قال ابو حذفة : لا ستحب أن بستفرض رجل شيا من الحروان . 
وقال اهل المدينة : لا بأس بذلك . 
و قال مجد : ولان جاز قرض العبيد ليجوزن ان تقرض الجارية . 

باب جامع الیو ع ۱ 
قال ابو حذيفة: من أشترى ابلا او رقیقا او جاب نز او قلانس او خفانا 
او نعالا يجازفة فذلك جائز - الخ ۰ ۱ 
و قال اهل المدينة : لا جوز ان بشبری شيئا مجازفة - الخ . 
قال تمد : و کف ل يحر هذا جازفة الخ ٠ ٠‏ ۱ 
وقال او حذفة فى الرجل بعطى الرجل السلعة ببيعها له و قد قومها فقال ان 

Ale 


صفحة مضمون 
بعتها بهذا القن فلك دینار و ان لم تبعها فليس لك شىء - الخ ٠‏ 

۳ وقالاهلالمدينة : ليس بذلك باس اذا سعى له تناييعها له وسم یله جعلا معلوما ‏ الخ . 
د وقالمدهذا شرط شر طله و جعل جعل له فليس يفبغى ان بذهبعمله باطلا الم بع ٠‏ 
د وقالاهلالمدينة لوان رجلاجاء بعبد من اهل العراق ا ىسيده بالحجا زلم يكن له جعل ٠‏ 
د جواب الامام مد لاهل المدينة ٠‏ 

۳۶ ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 

۷ تحقيق العلق فى جعل الآى . و هو متع سيط 

4 قال ابو حنفة فى الرجل بعظی البسلعة فقال له بعها و لك کذا و كذافى کل 

دنار شيئا مضمی : ان ذلك لا صلح » فان باع فله اجر مثله لا بجاو ز به المسمى ٠‏ 

0 وقال اهل المدينة : هذا ابضا لا بصلح ٠‏ 

د وقال عمد :و هذا ترك منک قرلک الاول - 

جي یاب ما باع من السلة بأقل او اکثر او جثل ذلك الى الجل او بعده او قله 

و قال ابو حنفة : من اشترى سلعة فقیضها فلم بنقد المن حى باعها ممن اشتراها 
إأقل من القن فلا خير فيه - الخ ٠‏ 

و وقال اهل المدبئة: من باع سلعة الى اجل فلا باس به .ان بشتريها بأقل او بأ کثر 
ار بالمثل الى الاجل - الخ ٠‏ 

و وقال تحد:ابما نكره من هذا خضلة واحدة ان بشتريه بأقل قبل ان بستوفی الفن ٠‏ 

و۷ ما ورد فى الاب من الأثار المندة + 

1 تمیق متع على نس أل اش شترا ما اع بأفل ما باعه الىاجل و تحقيق حديث زید بنارقم ٠‏ 

۷۵ باب ما جاء فى من الكلب 
5 قال ابو حنفة : لا بأس من کلب الصيد. و لا باس بسعه . و قال اهل المدينة : 

لا خير فى يبع الکلب ۰ -مناقشة خمد ممهم ۰ 

۷۵0 يبع الفهد و الیازی و المقر واكل لحومها: ٠‏ 

۰ ا و سل بقتل الکلاب ثم نهبه عن قلها ٠‏ 

۷:۸ 


تعلق. بیط منع جدا.فی جواز بيع الکلاب و ا کل نها 
۱ ۸۱۹ |4( 


